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 شگفتار ی پ 

 یباسمه تعال

های علمیه است؛ و از ابتدای عصرغیبت  ذاتی حوزه وظیفهنشرمعارف   تبلیغ دین و
های تدریس، تبلیغ و تاکنون فقها و دانشمندان مسلمان درجهت انجام این وظیفه درزمینه

 اند.به ویژه تألیف وتصنیف تلاش فراوان نموده

های آغازین تحصیل همان سال  دارد و طلبه از  نیازهاییف پیشتألی  عرصهورود به 
 دروس باید با الفبای پژوهش آشنا  علاوه برآشنایی با ادبیات عرب و سایر علمیه   درحوزه

 تر وسیعکشف ابعاد آن مسأله   ،باشد تر تر و عمیقمحور هرچه دقیقگردد. پژوهش مسأله
آنچه طلبه را  نزدیکتر به حقیقت    و بحران    از  سالها تحصیل درحوزه  پس ازخواهدبود. 

 تألیف است. تربیت و،  تبلیغ  ،های تدریسدرعرصهبودن او رهاند اثربخشهویت می

 به وظایف اصلی خود، درسالهای اخیرتلاشی قابل تقدیر  خراسان نظر   علمیه حوزه
در  در به پژوهش  نظام آموزش،   قالب ایجاد واحدهای جدید در  جهت تشویق طلاب 

دری هامعاونت مسابقات،  آموزش پژوهش  مدارس، تأکید بر   پژوهش  محور، برگزاری 
 نموده است. طلاب پژوهشگر و نشریات داخلی مدارس  مایت ازح

گزیدهای که تقدیم خوانندگان ارجمند مینشریه ای از مقالات اساتید بزرگوار گردد 
دانش  و  مدرسه درچندعزیزان  همت  پژوه  به  که  اصولی است  و  فقهی  واحد    موضوع 

شده و   پژوهان برای دانش در  بیشتر   انگیزهآن ایجاد  هدف ازپژوهش مدرسه گردآوری 
که چراغ تلاشهای آنان دراین زمینه است. به امید آن  قدردانی از  پژوهش و درعرصهورود 

 .بالله التوفیق الّا  باشد. وما  راهی درجهت غنای پژوهشی طلاب عزیز 

علی مروارید



          

 

 توقیفیت در معاملات 

 1دی بهادریهم

 یبودن معاملات و آثار فقه  یفیتوق  یمبان  یتا با بررس  استنوشتار بر آن    نیا  چکیده: 
نموده و ابهامات موجود   نییدر معاملات را تب تیفیتوق  یو مبان  ایآن در عقود نوظهور زوا

اقوال و ادله  یها، به بررسواژه فیتعر   انیمنظور ضمن ب نیبد  دیرا رفع نما نهیزم نیدر ا
 .گرددیو در آخر امر اتخاذ مبنا م تهدر مسئله پرداخ  شانیا

بمعاملات و احکام آن  نیاست که عناو  نیبودن ا  یفیاز توق  مراد بر    انیها متوقف 
 کرد.  جادیرا در معاملات ا  یعنوان و حکم توانینرسد، نم یانیاند و تا از شارع بشارع

پ  ندیگو  یینوظهور به قراردادها  عقود و حکم  ایندارد،    یانهیشیکه  داشته  قبلًا  اگر 
 یگر ید  یم شرعحک ط،یاز صفات و شرا یبرخ ر یی، با تغصادرشدهها درباره آن  یشرع

 .رودیها انتظار مدرباره آن

عقود؛   تیفیتوق یوجود دارد که برا  نهیزم  نیاست که در ا  یاتیادله نظر   ،یاز مبان مراد
مال إلا من وجه أحله الله« به عقود متعارفه    حلیمانند انصراف »اوفوا بالعقود« و »لا    یلیدلا

 اند.در عصر شارع، تمسک کرده

الب  ت،یفیبه توق  نیبعد از رد ادله قائل  تیفیعدم توق  یبرا و   ع«یبه اطلاق »احل الله 
 در اند.ادله تمسک کرده  گر یعقلا و د  رهی»أوفوا بالعقود« و »المؤمنون عند شروطهم«، س

 .گرددیثابت م تیفیعدم توق  یمبنا  گردد،یکه اقامه م  یانوشتار بر اساس ادله  نیا

 معاملات، عقود نوظهور.  ت،یفیتوق  ،ی: مبانکلیدواژه 

 
 پژوه سطح چهار حوزه علمیه مشهد، استاد فقه و اصول سطوح عالی.دانش. 1
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 مقدمه 

 یر یکارگخود را ارتقاء داده و با به  یهادرگذر زمان، سطح علوم و دانش هاانسان
نوع روابط   کهیطوردهند، به  ر ییخود را تغ  یزندگ  وهیاند شتوانسته  تیقدرت تفکر و خلاق

در هر عصر آن  یو شکل زندگ یاجتماع را مطرح   یدیمسائل جد  یها متفاوت شده و 
دست   یدیتحولات، به معاملات جد نینداشته و براثر ا  یاسابقه  چینموده که در قبل ه

روا  اندداکردهیپ در  کهن، سخن  اتیکه  متون  آن  یو  به ماز  آن  امدهین  انیها  احکام  ها  و 
بودن معاملات و  یفیتوق  یها را از راه مبانکه احکام آن میبر آن شد است، لذا نشدهانیب

حل مشکل   یچه آنکه اتخاذ مبنا، برا اده؛قرارد یآن در عقود نوظهور موردبررس  یآثار فقه
 احکام معاملات نوظهور، راه گشا خواهد بود.  انیو ب

عقود   نیا  شیدایمهم و پرکاربرد بوده و با توجه به پ  اریموضوع از موضوعات بس  نیا
  نی در ا  یجد قیاست که تحق  ستهیو با  شودیاحساس م شیازپشیبحث ب نیضرورت ا

نوظهور، روشن شدن   یبه دست آوردن حکم قراردادها  یااز راهه  یکیانجام شود.    نهیزم
 عدم آن است.  ایبودن معاملات   یفیتوق

و عدم آن  تیفیوقت یاست که مبان  نیشده امطرح  نهیزم نیکه در ا  یسؤالات نیتر مهم
آثار فقه  ست؟یدر معاملات چ عقود نوظهور چه هست؟ و   تیفیتوق  یو  عدم آن در  و 

مشروع و  هست؟  معاصر با معاملات نوظهور چگونه    دی معاملات جد  تیتعامل فقهاء 
بودن معاملات و  یفیتوق  یمبان  یستیچ یبررسمقاله پس از    نیدر ا  شود؟یچگونه اثبات م

.شودیپاسخ داده م ادشدهی  یهاپرسشنوظهور به   آن در عقود یآثار فقه
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 موضوع  ن یی تب و   ف ی تعر 

آثار فقه  یفیتوق  یمبان  ینوشتار بررس نیا یاصل  موضوع آن در  یبودن معاملات و 
از توق احکام آن  نیاست که عناو  نیبودن ا  یفیعقود نوظهور است مراد  ها  معاملات و 

را در معاملات    یعنوان و حکم  توانید، نمرسن  یانیاند و تا از شارع بشارع  انیمتوقف بر ب
 کرد.  جادیا

هست،    مقصود است  مقابل عبادات  در  آنچه  مطلق  که   یعمل  یعنیاز معاملات، 
 .شودیو احکام م  قاعاتیقصد قربت نباشد که شامل عقود، اموقوف به

ا هاز آن  یسخن اتیندارد و در روا یانهیشیکه پ ندیگو  یینوظهور به قراردادها عقود
ها صادرشده،  درباره آن یاگر قبلًا وجود داشته و حکم شرع  ایو   امدهین  انیان به مو حکمش

 .رودیها انتظار مدرباره آن یگر ید  یحکم شرع  ط،یاز صفات و شرا یبرخ ر ییبا تغ

 وجود دارد. نهیزم  نیاست که در ا  یاتیادله نظر   ،یاز مبان مراد

 توانیم گر ید  یو بنا بر مبنا شودیهور ماول حکم به بطلان معاملات نوظ  یمبنا  طبق
 کرده و مشروع دانست. حیمعاملات نوظهور را تصح

نوشتار   نیدر معاملات وجود دارد، ا تیفیتوق یکه در مورد مبان  یتوجه به ابهامات  با
 هست. تیفیو اثبات عدم توق  شانیو ادله ا تیفیدر بردارندِ اقوال در توق

در توق 1  ت ی ف ی . اقوال 

 :گرددیم  انیو عدم آن ب  تیفیبه توق نیقائل  انیدر ضمن ب  تیفیقتو در اقوال
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 ت ی ف ی به توق   ن ی از قائل   ی برخ   ان ی ب   1.1

چه در معامله خاص  تیفیکه قائل توق  یاز کسان  یبرخ در  ای یدر معاملات هستند 
 اند از:و احکام آن عبارت طیشرا

بودن  عیبطه با عدم باست و در را  عیب تیفیاست که قائل به توق یاز کسان  یحل علامه
شده باشد، لازم است  که اعتبارش ثابت یسبب شرع  تی: در انتقال ملکدیفرمایمعاطات م

 (.51/  5،  1413ثابت نشده است. ) یسبب  نیو در معاطات چن

ابدان )  یو نفر چند    نی( و مزارعه ب230/  6، 1413در رابطه با عدم جواز شرکت 
 .دینمایشارع مملات بر اذن  به توقف معا حی( هم تصر 314/  2،  1413)

اخذ شود و آنچه نص   دیاز جانب شارع با یهم قائل است: چون عقود شرع  یدیعم
 شتر یکه ب یالذا مزارعه  شتر یدو نفر است نه ب نیدرباره آن واردشده است درباره مزارعه ب

 (46/  2،  1416از دو نفر باشد باطل است. )

به لفظ   توانیاجاره را م ایاست که آ   نیا هعیفقها ش نیب  یاز موارد اختلاف گر ید یکی
  دی با  جابیمنفعت است و در مقام ا  کیاجاره تمل  قتینه؟ چراکه حق  ایمنعقد کرد    کیتمل

ا اگر  اما  و  الدار«  هذه  »آجرتک  ص  جابیگفت  شود،  انشاء  »ملکتک«  لفظ    یمر یبه 
  یعقد   نینچ تیبر مشروع  یلیهستند و دل  یفیتوق  عقودچراکه    ست؛ین  حی: »صحدیفرمایم

 (312/  2،  1420. )م«یاز شارع ندار

( و در بحث اجاره به لفظ 398/ 5، 1414در احضار جزء در کفالت )  یکرک محقق
به وضع   دیهستند و با یفی: عقود ناقله توقدیفرمای( و در مغارسه م83/  7،  1414)  کیتمل

باشد. ) مقدس  ا222/  12،  1413)  یثان  دی(، شه392/  7،  1414شارع  کاشف  للثام  (، 
(،  225/  19  تا،ی)ب  یجواد عامل  دی(، س143/  22،  1405ب حدائق )(، صاح47/  7،  1416)
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از معاملات حکم به  ی( در برخ8  تا،ی)ب  اضیف  اللهتی( و آ 101/ 3 تا،ی)ب  یکاشان  ضیف
 .کنندیم  انیدر معاملات ب تیفیرا توق لیبطلان نموده و دل

 ت ی ف ی به عدم توق   ن ی از قائل   ی برخ   ان ی ب   1.2

ش  به داده  خیمرحوم  نسبت  )حلصدوق  محقق اردب51/  5،  1413  ،یاند  اما   یلی( 
 دی(، وح489/  2تا،ی)ب عی(، محمد شف275/  2،  1417عبد الفتاح ) ر ی(، م139/ 8،  1403)

(،  1415،40) یحل نیحس خی(، ش268/ 2، 1413) یقم  یرزای(، م476،  1425) یبهبهان
(،  69/ 3،  1377) یی(، خو299/ 5،  1419)  یزدی دی(، س108/ 1،  1373)  ینینائ یرزایم

(  130،  1425) یرازیمکارم ش  اللهتی(، آ 1350،173)  ی(، مامقان1/398،  1415) یمنتظر 
 اند.در معاملات نموده تیفیبه عدم توق حی( تصر 164،  1423)  یسبحان اللهتیو آ 

 ادله اقوال  ی . بررس 2

پرداخته و بعد از نقل   شانیا  نیو ادله مخالف تیفیبه توق  نیادله قائل  یبه بررس نکیا
 .گرددیم  انیب  شانیاختلافات ا شهیاقوال و ر  نیادله ا

قول اول   2.1  ادله 

 اند:تمسک کرده لیدر معاملات به چند دل تیفیبه توق نیقائل

توق 2.1.1  صحت   ت ی ف ی . 

در آن  یبوده که نخست اصل اول نیمختلف ا  یهااسلام در باب  یعلما یعمل رهیس
ها، به آن اصل رجوع  تعارض ادله و تساقط آن  ای  لیکرده تا در مواقع نبود دل  یباب را بررس

را    یفقها بزرگوار ما در باب عمل به ظنون، اصل اول  گر یو د یانصار خیکنند چنانکه ش
تا در  ( در 125/  1،  1428،یلزوم بدان تمسک کنند. )انصار  صورتنخست اثبات نموده 
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اصل    نیدر ا  قیابتدا به تحق ره،یس نیابق با ار ما مطبزرگوا هانیهم فق  یالباب معاملات م
 اند.پرداخته

  ات،یو روا  اتیاعم از آ   ینظر از ادله اجتهادباورند که با قطع نیبر ا  شانیاز ا  یاریبس
قرا  یمعنا که اگر در صحت شرع  نی( به ا53/  12  تا،یب  ،یبر فساد است. )عامل  یاصل اول

 یاصل فرق نیدر ا  شود؛یر نملوب و مقصود بر آن باد، ازنظر شرع، اثر مطشک باش یداد
جهل به امضاء    ایجهل به وجود آن قرارداد در زمان شارع،    د،یو ترد  شککه منشأ    کندینم

در آن معامله باشد؛   یز یچ  یشرع تیمانع  ایمنشأ شک جهل به اشتراط   ایشارع   دییو تأ
 .گذارندید بر آن معامله مبر فساد و عدم ترتب اثر مقصو  یدر تمام حالات، اصل اول

تأ ازیبوده و ن یفیاست که صحت و ترتب اثر، امر توق نیکلام ا نیا یمبنا و  دییبه 
 یبه ثبوت شرع  اجیاست و احت یمزبور هم امر حادث دییو تأ  عیشارع دارد و تشر   عیتشر 

از    یعدم آن است؛ چنانکه برخ یباشد، اصل اول دیاگر در ثبوت آن شک و ترد  دارد و
/  2،  1427)  یقم  یرزای(، م53/  12  تا،یب  ،ی)عامل یعامل ادجو  دیگوار ما مانند سها بزرفق

 .کنندیم  حیتصر   لیدل  نی( به ا9/  1،  1424)  یبهبهان دی( و وح925

آ 2.1.2 اختصاص  پ   ه ی .  در زمان  متداول  به معاملات  بالعقود«   )ص(   امبر ی »اوفوا 

در معاملات اقامه   تیفیبر توق  نیاز متأخر   یکه مشهور قدما و برخ  یااز ادله  یکی
آ  متداول در   ی( به قراردادها1»أوَفُْوا بِالْعُقُودِ«)المائده، فهیشر   هیکرده اختصاص و انصراف 

/  8، 1418)  یطباطبائ یعل دی(، س213/ 22،  1404عصر رسالت است. صاحب جواهر )
هستند   یکسان  ( از41/  2،  1413) یقم  یرزای( و م558/  12تا،ی)ب  یجواد عامل  دی(، س219

( هم احتمال انصراف 460،  6،  1432)  یحل نیحس خیاند. شتمسک کرده  لیدل نیکه به ا
 کرده است.  انیبه عقود متعارف در عصر رسالت را ب  فهیشر  هیو اختصاص آ 
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موجود در  قیاند اطلاقات ادله را منحصر به مصادتمسک کرده  لیدل  نیکه به ا یکسان
و م زمانندیگویزمان صدور احکام دانسته  کن  میتوانیم  ی:  اطلاق ادله تمسک  که   میبه 

  دیی بر تق یانهی: قر اًیشد، ثانبا  انیاولًا: متکلم در مقام ب یعنیمقدمات حکمت کامل باشد 
(  247،  1409،یدر مقام تخاطب هم وجود نداشته باشد. )خراسان  قنیمت  رنباشد و ثالثاً قد

متعلق اراده متکلم بوده؛ اما ظاهراً مقدمه   ء،یکه مطلق آن ش  کندیعقل حکم م  نجایدر ا
در مقام تخاطب معاملات، منصرف به معاملات در   قنیچراکه قدر مت  ست؛ین  حیسوم صح

است که   ییهاعیمنصرف به ب  ع«ی: »احل الله البدیفرمایمولا م  یوقت  یعنیزمان شارع است  
 در زمان شارع متداول بوده است.

لا 2.1.3 من وجه    حل ی .   أحله الله. مال إلا 

 یی(، خو463  /6،  1432) یحل  نیحس خیاز فقها مانند ش یاکه عده یاادله  ازجمله
آن استدلال کرده317/  1،  1406)  یهاشم آمل  رزای( و م410/  3، 1419) روا( به    تی اند 

درخواست   السلامهیاز امام رضا عل رازیاز تجار ش یاست که شخص  یطبر  دیمحمد بن ز
  یمگر از آن وجه   یمال  ستینوشتند: حلال ن  بدر ضمن جوا ندادن خمس نمود، حضرت

/  1،  1407،ینیآن را حلال فرموده است و خمس مدد ماست. )کل  یکه حق سبحانه و تعال
 ر یکرده و غ انیاست که شارع مقدس ب  یآن موارد  تیحل یتنها راه برا  رساندی( که م547

 در معاملات است.  تیفیهمان توق نیکه ا ستیآن حلال ن

قول دوم   2.2  ادله 

در معاملات   تیفیعدم توق  یهالیدر معاملات، دل  تیفیبه توق نیادله قائل  انیاز ب  بعد
 .شودیاستدلال ارائه م تیفیک  انیصورت مختصر و در حد ببه
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آ 2.2.1  به عقد   ی وفا   ه ی . 

»دیفرمایمتعال م  خداوند ا  نَیالَّذِ هَایأَ  ای:  بِالْعُقُودِ«  أوَفُْوا  ا  یکسان  یآمَنُوا    مانیکه 
 (1. )المائده،دیوفا کن  هامانیبه قراردادها و پ دیآورد

  ی»العقود« جمع محل   نکهی: با توجه به اندیگویم فهیشر   هیآ   نیاستدلال به ا  بیتقر   در
را در برم پ  رد،یگیبه الف ولام است، تمام عهدها و قراردادها  که   ییهامانیچه عهد و 

دارند،    گر یکدیکه مردم با    یاهداتن قراردادها و معخداوند از بندگانش گرفته است و چه آ 
آ  ایشر   هیپس مفاد  »ا  شودیم  نیفه  ا  یکسان  یکه  به تمام معاهدات و   دیآورد  مانیکه 

از آن را   یز یو چ دیبه نحو تمام و کامل وفا کن دیدار گر یکدیکه با خداوند و   ییهامانیپ
 .«دیکم نگذار

معاملات مشروع، منحصر در معاملات   لاماس  دگاهی: از ددیگویم یکاظم حائر  دیس
بلکه هر  ست،یبزرگوار ما ن یفقها یهاو کتاب  ینیموجود در نصوص د  یو قراردادها

و عقد جد آمده مانند عقد ب  یدیقرارداد  در  ای ،یسرقفل مه،یکه در طول زمان به وجود 
عام    لیدل د وباشمعاملات موافق  یعموم  طیکه با شرا  یبه وجود خواهد آمد تا زمان ندهیآ 

خاص آن م یو  آن نباشد حکم به صحت  ا271/  1، 1423. )میکنیبرخلاف   هیآ   نی( و 
م  یاطلاق  نیتر کامل عقود  تمام  شامل  و  است  واردشده  مقام  در  که  . شودیاست 

 (209)همو،

: مراد از امر به وفاء به عقد، ارشاد به دیفرمایهم در بحث معاطات م ییخو مرحوم
فسخ عقد    دیکه فقط بگو  ستین  یفیامر تکل  نجایست و امر در اعقد ا انفساخلزوم و عدم  

که عرفا عنوان عقد صدق   یز یوجوب وفاء به هر چ  فهیشر  هیحرام است. بلکه مراد از آ 
است.    فهیشر   هیاست مانند تمام عقود، مشمول عموم آ  یعرف. لذا چون معاطات عقد  دینما

(1377  ،2  /142) 
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خاص   لیکه دل  یتا زمان میشک کن  یقرارداد  یت شرعدر صح هرگاه  اناتیب  نیا  طبق
 فهیشر   هیبه اطلاق آ  توانیعقد، م  یبر بطلان آن نباشد، در صورت صدق عرف یعام ای

 آن قرارداد را حکم نمود. یتمسک کرد و صحت و لزوم وفا

آ 2.2.2  به عهد   ی وفا   ه ی . 

 هیل شده است آ در معاملات به آن استدلا تیفیعدم توق یکه برا یاتیاز آ  گر ید یکی
پ  فهیشر  الْعَهْدَ کانَ مَسْئُولًا« به  بِالْعَهْدِ إِنَّ  أوَفُْوا  پ  د؛ی)خود( وفا کن مانی»وَ    مانیچراکه از 

 (34پرسش خواهد شد. )اسراء،

که با خداوند   ییبه عهدها  یعنیدارد،    یعام  یمعنا هیآ   نیا  هانیاعتقاد مفسران و فق به
 . دیوفادار باش بنددیم یدولت  ایفرد با موسسه   ایفرد که فرد با    یخصوص  یعهدها  ایمتعال  

اهل جنگ و اسلام   نیکه در صلح ب  ی: هر عقددیگویم  فهیشر  هیآ  نیا  لیدر ذ یطبر 
همچن ب  ییعقدها  نیو  م  نیکه  مقرر  تمام ب  دیکنیخودتان  اجاره  هاعیمانند  ها، لزوم و 

 (61/  15،  1412وفادارد. )

مانند غالب    فهیشر  هیآ   نی: »اکندیاستفاده م  گونهنیا  فهیشر  هیآ   نیاز ا  یطباطبائ علامه
آن را مذمت کرده، شامل عهدها  یکه وفا  یاتیآ   نیو ب  یفرد یبه عهد را مدح و نقض 

است، بلکه ازنظر    یو امت  یو قوم یالهیقب نیو ب  یاجتماع  یو هم شامل عهدها  یدونفر 
  نکهیا  یاست، برا  یفرد یابه عهده  یتر از وفامهم  یجتماعا یبه عهدها  یاسلام وفا

 (259/  5،  1374است.«) تر یعموم یتر و نقض آن بلائمهم  یعدالت اجتماع

و خطوط   یاز روابط اجتماع  یاری: بسدیفرمایم فهیشر   هیآ   نیا  لیمکارم در ذ اللهتیآ 
 یکه اگر تزلزل  زندیدور م  هامانیبر محور عهدها و پ  یهمگ  یاسیمسائل س  و  ینظام اقتصاد

آن پهدر  سرما  دایا  و  ب  هیشود  از  به  نیاعتماد  فروم  یزودبرود  و   زدیرینظام اجتماع 
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  یفراوان رو  دیقرآن تأک  اتیدرآ   لیدل نیبه هم  شود،یبر آن حاکم م یومرج وحشتناکهرج
 به عهد شده است.  یمسئله وفا

پ عهد افراد در   انیدر م یخصوص یدارد که هم شامل عهدها  یعیوس یمعن مانیو 
و هم شامل عهد و   گرددیو امثال آن م  ییوکار و زناشوو کسب  یمسائل اقتصادرابطه با 

  یها مانیو از آن بالاتر شامل پ  گرددیها برقرار مها و حکومتملت  انیکه در م  ییهامانیپ
/  12،  1371) شودیم  ز یها نها نسبت به آنها و امتبه امت بتنس یرهبران آسمان و  یاله

110) 

آ 2.2.3  ت تجار   ه ی . 

  هاَی أَ   ای: »کندیبه مؤمنان سفارش م  یدستورات  انیمتعال در سوره نساء ضمن ب  خداوند
  یکسان   یبِالْبَاطِلِ إِلاَّ أَنْ تَکونَ تِجَارَةً عَنْ تَرَاضٍ منِْکمْ« ا  نَکمْیآمَنُوا لَا تَأْکلُوا أَمْوَالَکمْ بَ  نَیالَّذِ

  تی باشد که با رضا   یتجارت نکهیا گر م  دیرا به باطل نخور گر یکدیاموال  دیآورد  مانیکه ا
 (29. )نساء،ردیشما انجام گ

اسلام   یمعاملات مال نیقوان یربنایز  انگر یب  هیآ   نیا اسلام  انیاعتقاد مفسران و فقه به
 یاسلام  نیقوان  یربنایدرواقع ز  هیآ  نی: ادیفرمایم یرازیمکارم ش  اللهتیاست. چنانکه آ 

  یفقها   لیدل نیو به هم  دهدیم  لی»تشک یدلات مالرا در مسائل مربوط به معاملات و مبا
 (355/  3،  1371. )کنند«یمعاملات به آن استدلال م  ابواباسلام در تمام  

بعد از ب  ینیخم  امام »آ دیفرمایم  فهیشر   هیآ   نیاحتمالات در ا  انی)ره(   فهیشر   هی: 
عرف ثابت  است که در نظر   یشارع بر تمام اسباب معاملات دییدرصدد اثبات امضاء و تأ

 (33،  1376) .هست«  لیقب نیاز هم  یمعاطات عیباست و  

آن تجارت با رضا  یز یاست که هر چ نیا فهیشر   هیآ   مضمون صدق کند،   تیکه بر 
  نی بنابرا  رود؛یبه آن واجب و خداوند آن را حلال کرده و از موارد حرام به شمار نم  یوفا
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مال تجارت محسو  یتمام معاملات  عقلا  و  عرف  ازنظر  شامل مکه  را  شود  . شودیب 
 (103/  2،  1377  ،یی)خو

 م،یشک کن یز یدر جواز استفاده از چ  ایمعامله و    ایدر صحت عقد   که  یهر مورد در
بر بطلانش وجود داشته باشد. پس   یلیدل کهنیمگر ا شود؛یم  یحکم صحت بر آن جار

آن   نیاواز عن  یکی ایمنع نشده و   یامعامله ایاز عقد  عت،یکه در شر  یتا زمان حرام بر 
 کهنیدرست بوده و خوردن آن مال حلال است؛ مگر ا رصدق نکند، عقد و معامله مزبو

و فروش شراب و پول فحشاء؛   یبر خروج آن از اطلاق آورده شود، مثل عقد ربو یلیدل
فساد عقد و   ایصورت به حرمت  نیباشند. در ا  یمعامله راض  نیهرچند که دو طرف به ا

آن هک یهر مورد نی( همچن227/  1،  1423،ی. )حائر شودیمعامله حکم م ها را از  عرف 
  لی از قب   ی( معاملات55/  3،  1415  ،ی)انصار رد؛یگیقرار م  میباطل بداند مورد تحر   قیمصاد

  قتیامّا چون حق  ست،یحسب ظاهر در نزد عموم مردم باطل نهرچند به یهرم  یهاشرکت
آن توجهّ    قتیو اگر عرف، خوب به حق رود؛یباطل به شمار م قیآن باطل است از مصاد

 .کندیباطل بودن آن حکم م  هکند ب

حد 2.2.4 عند شروطهم«   ث ی .   »المؤمنون 

از د  یااز ادله  گر ید  یکی صحت عموم معاملات  بر  ب  دگاهیکه  است   شدهانیشرع 
شروطهم«)طوس  فیشر   ثیحد »المسلمون عند    ای(  371/  7،  1407،ی»المؤمنون عند 

از ش404و    169/  5، 1407  ،ینیشروطهم«)کل اسناد مختلف  به  سن  عهی( است که   یو 
،  268/  3،  1417،ی. )عاملستین  یاشکال  چیه  ثیحد نیشده است در صحت سند انقل
 (383/  8،  1403  ،یلیاردب

در مقام انشاء   یول  شدهانیب  یِگرچه با جمله خبر   ف،یشر   ثیحد  نیدر مفاد ا  اما
چراکه  شود؛یمکرم اسلام )ص( کذب م  امبر یپباشد سخن    یحکم است؛ چون اگر اخبار

پ یاریبس پ نیو ا  کنندیخود عمل نم مانیاز مسلمانان به عهد و  مکرم  امبر یمعنا درباره 
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  ش،یفرما  نیاند. مضافاً اکثر علماء از اانشاء حکم بوده  مقامدر    شانیاسلام راه ندارد، پس ا
 ة«یمعص  هی»الا شرطا ف  است کهحضرت  فیکه در کلام شر  یو استثنائ  دندیوجوب را فهم

 ست،ین  شیکه متعهد و ملتزم به عهد خو یاست که کس  نیبر ا لیاللّه« دل ی»الا من عص   ای
و گناه کرده؛ پس وجوب در عدم گناه است که همان ملتزم شدن به عهد هست و  انیعص 

آکد در در مقام انشاء   یِه خبر از فقها جمل یچنانچه در اصول آمده است بلکه به قول برخ
است، ا  یگوئ  بعث  راض  نیمتکلم  آن  مدلول  وقوع  به  جز  . ستین  یجمله، 

 (71،  1409،ی)خراسان

گرچه حقدیفرمای)ره( م ینیخم امام است، اما  یدر شروط ضمن  قتی: »واژه شرط 
است    یاست که محور وجوب وفا، قول و قرار نیا  فیشر   ثیحد نیاز ا  یمتفاهم عرف

  نی و ا  ستیشروط در ضمن عقد ن  یبرا  یتیخصوصحتمال  چون ا  گذارند؛یکه مسلمانان م
کلام   یمناط است بلکه از باب تمسک به ظهور عرف حیو نه از باب تنق  اسینه از باب ق

 (48،  1376است«)

اعم    شانیهامطلق التزام  است که مسلمانان به  نیا  فیشر   ثیحد یظهور عرف  نیبنابرا
 د.ر باشنوفادا  دیبا گر یدر ضمن التزام د  ای یاز ابتدائ

حد 2.2.5 عل   ث ی .  مسلطون   اموالهم«   ی »الناس 

( اما چون مورد 222/ 1،  1405 ،یمرسله است )احسائ ف،یشر  ثیحد نیا هرچند
کردند، موجب    یرا جار  ثیحد  نیبوده است و فقها در ابواب فقه ا  میعمل اصحاب از قد

آن م جهت  ز ا  یگر یالسند د حیصح شماریب  ثیمضافاً احاد  شود،یجبران ضعف سند 
  السلامهیسماعه که از امام صادق عل  تیوامطابق بوده، مانند ر  ثیحد  نیا  یمضمون بامعنا

وارث[ خود   ر ی]غ  شاوندیود را به خومال خ  تواندیشخص صاحب اولاد م  ایآ   کندیسؤال م
  یواگذار کند؟ حضرت در پاسخ فرمودند: مال از آن او است و مادام که زنده است هر کار 

مالک نسبت به مال    اری( سلطه و اخت8/ 7،  1407،ینیبا آن بکند. )کل  تواندیکه بخواهد م
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که خبر واحد را حجت   سی. لذا مثل ابن ادرشودیاستنباط م تیروا نیاز ا یخوبخود به
 (453/  2،  1410. )کندیتمسک م  لیدل  نیاما به ا داندینم

دلالت  فیشر  ثیحد  نی: اندیفرمایهم م  فیشر   ثیحد نیاستدلال به ا بیتقر  در
و هر  شودیبر صحت معاملات مترتب بر اموال را دارد و اطلاق آن شامل تمام تصرفات م

  لی و امضاء شارع است، مگر آنچه به دل  دییرد تأمو  ندیآنچه مردم در اموالشان تصرف نما
مانند خوردن    یباشد که مردم تنها در انتفاعات  نیا  ثیحد  ازمراد    نکهیخارج شود و احتمال ا

سازگار    فیشر  ثیو سوارشدن مرکب مسلط باشند با اطلاق حد دنیو پوش دنیآشام  و
 ( 9/  2،  1417،ی)مراغ ستیدر کار ن یانهیامور و قر   نیبر انصراف به ا  لیچراکه دل  ست؛ین

تمسک به س 2.2.6  عقلا   ره ی . 

معاملات مستحدثه   تیاثبات مشروع  یاست که برا یااز ادله  گر ید  یکیعقلا   رهیس
 کرد.  بیبه چند وجه تقر   توانیرا م رهیس  نیا  ،شدهانیب

 کنندهانیب  رهی: سمییو بگو  میقرار ده یرا فقط در مقام اثبات صغر   رهیاول: س  وجه
و عمومات نسبت به  کندیاست و موضوع »اوفوا بالعقود« را ثابت م  یحکم شرع  یصغر 
دل ا  شود،یم  یجار  لیآن  احت  نیطبق  امضا  اجیوجه  صغر   یبه  در  .  م یندار  یشارع 

 (234/  4،  1417)صدر،

را امضاء   یکه شارع مقدس توسط عدم الردع ارتکازات عقلائ  می. وجه دوم: قائل شو
س جوهره  و  مرکز  مقدس  شارع  چراکه  مسئله   رهینموده؛  آن  اگر  و  کره  را امضاء  عقلا 

را    رهیکه شارع آن س ستیو لازم ن  کندیم  تیمستحدثه واجد آن نکته و جوهره باشد کفا
 ضاء کرده باشد.خصوص امبه

عدم الردع    یاند که ارتکازات عقلا براقائل یالف( برخ  دو قول است:  یوجه دارا  نیا
 (135/  2،  1408م،یاست. )حک یکاف
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  لی تبد  شانیمستمرِ ا  رهیکه به س  یاند که ارتکازات عقلا تا زمانقائل یگر ی( عده دب
 یکاف  تیاثبات حج یبرا  یبه تنهائلذا ارتکازات عقلا   ست،ین یعدم الردع کاف ینشود برا

 (620/  3،  1423،ینی؛ خم12/  2،  1377،یی. )خوستین

امضاء وعدم الردع از باب دیفرمایمنشأ اختلاف م انیصدر در ب دیشه : »اگر ملاک 
و نهامربه  یول ست،یمعاصر حجت ن  ر یغ  رهیصورت س  نیاز منکر باشد، در ا یمعروف 

  حی حنکته ص  نیشارع باشد« ـ که ا تیومقنّن تی»مشرعاگر ملاک امضاء وعدم الردع از باب  
در ا را امضاء   یهارهیس  یِارتکازات عقلائ  امضاءبا    توانیصورت م  نیاست ـ  متاخره 

 (235/  9،  1427نمود.«)

به امضاء شارع  اجیبوده و احت  یعقلائ یامور اعتبار  لیسوم: معاملات، از قب  وجه
 ندارند.

 یِعقلائ  ی: »معاملات، امور اعتبارندیفرمایم هینظر   نیا بیدر تقر   یحل نیحس  خیش
 یبرا تیشارع ندارد؛ مثل اعتبار مال  یامضائ ای یسیبا احکام تأس  یاست و اساساً ارتباط

در    یِامور اعتبار  نیازآنکه ااند؛ پسکه عقلا آن را در عالم اعتبار معتبر دانسته  یاوراق نقد
/  6، 1432. )شود«یبر آن مترتب م  یرفو عقل و ع  یشدند، آثار شرع  حققعالم خود مت

460) 

به امضاء ندارند. بله ممکن است   اجیظواهر احت  تیمعاملات مانند حج  هینظر   نیبنابرا
»عدم العلم بالردع«    نیرا اثبات کند، بنابرا  یکه شارع با »ردع« مخالفت خود بااعتبار عقلائ

توان »امضاء« شارع را  چند که ناست، هر  یکاف هیآثار شرع بی»أصالة عدم الردع« در ترت  ای
 د.اثبات کر 

سخن آن است که: »تمام    نی: »لازمه ادیفرمایوجه مناقشه کرده و م  نیبعد در ا  و
»مثل    یِعقلائ  یِموضوعات اعتبار  لیشده، و از قبخارج  هیاز احکام شرع ه«یاحکام وضع
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  د،ی فقه جد  جادیا  فقه در معاملات، ر ییاوراق نقد« بشود و لازمه آن، تغ یبرا  تیجعل مال
 به آن ملتزم شود«. )همو(  توانینم یهست، و کس تانقلاب قواعد باب معاملا

به  میمستحدثه به علم و التفات شارع حک یهارهیاثبات س یبرا  یچهارم: برخ وجه
به چند   توانیوجه را م نیاند. ااستدلال کرده  ندهیآ   یهادر زمان  ییهارهیس نیتحقق چن
 :نمود نییصورت تب

آگاه  یدر عصرها یارهیبه تحقق س ب،یعلم غ یمقتضاع بهاوّل: شار انیب  یمتأخر 
عدم ردع، با توجه به  نیاز آن نکرده، ا یو ردع کنندیداشت که مثلًا عوام به فقها رجوع م

از تحقّق ا شارع  ا  کندیدلالت م  ره،یس  نیاطلاع  لذا    رهیس  نیکه  شارع بوده؛  موردنظر 
شارع در   هیوجه هم مناقشه شده که رو نیمشروع دانست. در ا  راه  عقود مستحدث  توانیم

از خطابات شارع به    کیچیمتعارفه نبوده، و ه  ر یافاده مرادات و احکامش بر اتکا به امور غ
 (53،  1414،یاست. )لنکران  نشدهانیصورت ب  نیا

که است    یاز مسائل مثل »رجوع عوام به فقها« از امور  ی: برخمییدوّم: بگو  انیب
  بت،یمتاخره را دارد، چراکه روشن است در عصر غ  یهاو زمان بتیقتضاء طبع عصر غا

  نی مسئله به ا تیجز رجوع به علماء و فقها ندارند، و با توجه به اقتضاء طبع  یاعوام چاره
وجه هم چون   نیهست. )همو( ا رهیس نیا  ذیامضاء و تنف  ازعدم ردع شارع کاشف   از،ین

 باشد.  یکامل  انیب تواندینم  میندار  تیبر حج  یلیاست و دل  یکاشف ظن

معاصر با امام غائب عجل    بت،یمستحدثه در عصر غ  یهارهیس  میپنجم: قائل شو  وجه
الشر   یالله تعال وجه هم  نیها هست. اآن  یهست، و سکوت او دال بر امضا  فیفرجه 

 ستین  کاشف از امضاء وعدم الردع بت،یغچون سکوت در حال  ستیاز اشکال ن  یخال
 (439/  2،  1420،ینی)خم
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تمسک به س 2.2.7 معاملات   ره ی .  در باب   شارع و متشرعه 

 میرسینکته م  نیبه ا  یابواب مختلف فقه  اتیروا  سهیو مقا  ییروا  یهاکتاب  بامطالعه
ها بوده است اما  آن  سیآن تأس طیکه روش شارع مقدس در ابواب عبادات و اجزاء و شرا

جامعه سپرده و روش ارشاد و اصلاح را در  یرف و عقلادر بخش معاملات کار را به ع
 است.  گرفتهشیپ

معاملات را  نیکرده باشد عناو بیما را ترغ  میندار  یثیحد  چیدر باب معاملات ه  لذا
  ثی طبق حد  توانیم  یحت  د،یابداع شد حتماً از ما بپرس  یااگر معامله  ای  میر یبگ  ادی  شانیاز ا
شارع موردتوجه بوده، مورد  یبرا  شتر یکه ب یز یمود چادعا را ن نیتحف العقول ا فیشر 

 ز یبرانگمعامله، وجود و عدم جهات ضرر و اختلاف یهازهیو انگ دافمعامله بوده و اه
 (47،  1422معامله است. )مکارم،

ولا 2.2.8 تمسک به اصل   ه ی فق ت ی . 

اند، تمسک به کرده انیبر اصل صحت در عموم معاملات ب  یکه برخ  یگر ید لیدل
با تمسک  توانیم یحق  ایعقد   تیاست که در صورت شک در مشروع  هیفقتیل ولااص

ا )بحرانآن  تیمشروع اصل،  نیبه  /  2،  1418،ینی؛ حس188،  1423،یها ثابت دانست 
163.) 

اداره امور کشور،   تیهستند، مسئول  ه«یفق  یمطلقه برا  تی»ولا  یکه قائل به مبنا  یکسان
پدر و جد   تیولا یو حت  یشرع  یصب رسمنام گر یو د تیمنصب قضاوت، منصب ولا

 (53،  1377. )معرفت،دانندیم هیفق  یبرا  یشرع  یهابر صغار را از منصب میّق  ای

 چی)ص( و ائمه )ع( ه  امبر یو پ  هیفق نیمبنا، در امور مربوط به حکومت ب  نیاساس ا بر 
 (626/  2،  1376،ینیهستند. )خم  کسانی  یاراتیاخت  یدارا  یوجود ندارد و همگ  یفرق
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 ه،یفق  اراتیمعنا است که اخت  نیبه ا ز ین هیمطلقه فق تی»مطلقه« در ولا دیاز ق منظور
درنت و  و اضطرار، اطلاق دارد  ضرورت  موارد  به  دا  تواندیم  جهینسبت  مصالح    رهیدر 

داشته   یحقّ ایعقد    تیشک در مشروع کهیو درصورت  ردیبگ میشده، تصمکشف یِعموم
؛  188، 1423،یاثبات کرد، )بحران  هیفقتیاصل ولا با  را  آن  تیمشروع  توانیم م،یباش
کند، مثل آنکه   یعقد  تواندیصلاح بداند م  هی( اگر فق163/ 2،  1418،ینیحس را مشروع 

بداند.شرکت  یحقوق معنو هیفق  ها وموسسات را مشروع 

بنا  لیدل نیاختلاف است لذا ا هیفقتیولا  رهیدر بحث دا  میدانیطور که مهمان البته
مب دا  یکسان  ینابر  ا  تیولا  نیا  رهیکه  به  هست.   دانندینم  یگستردگ  نیرا  مخدوش 

 (100/  1،  1423،ی)حائر 

عمل 2.2.9 تمسک به اصل   ی . 

نظر از ادله در معاملات با قطع  هیباورند که اصل اول نیبر ا  عهیش  یفقها شتر یب هرچند
اثر مقصود بر  م،یاششته بشک دا  یافساد است و اگر در صحت و فساد معامله  ،یاجتهاد

داشتن صحت و ترتب اثر در   ازیدر معاملات و ن  تیفیکه همان توق  شودیآن معامله بار نم
بر تشر  اما برخ  دییتأو    عیمعاملات  که:    یقم  یرزایمانند م  یشارع هست  معتقد است 

  مهیاصل را ضم  نی: »اصالة الاباحه« و »أصالة صحة العقد« است و اگر ایاصل عمل یمقتض 
 (927/  2،  1427حکم به صحت عقد مستحدثه کرد. ) توانیم  میبالعقود« کن اوفوابه »

  ای خاص  لیکه دل یمعامله تا زمان  ی: بعد از احراز صدق عرفندیگویمبنا م نیا طبق
معامله نداشته باش بطلان آن  سنت م  میعام بر    توانیطبق اطلاقات و عمومات کتاب و 

در صدر اسلام و   جیمعاملات را  نیب  یقب فر مطل  نیو در ا  مییماحکم به صحت آن ن
 (17/  1،  1429  ،ی؛ انصار113/  1،  1376،ینی. )خمستین  دیمعاملات جد



 سراج سعادت                                                                  

22 

 توانیوجود دارد اما م  یادله اشکالات نیاز ا یادله صحت: گرچه در برخ  یبندجمع
صحت تمام معاملات   یادله، نظر فقه اسلام نیا  نیادعا را داشت که با توجه به جمع ب  نیا

 از آن مورد وجود داشته باشد. یبرنه یعام  ایخاص    لیاست مگر دل یعقلائ

مبن 3  ی . نقد اقوال و اتخاذ 

بحث، نخست   نیاست لذا در ا یو اتخاذ مبن نیادله طرف یمسئله بررس  نیدر ا  عمده
 .گرددیصورت اختصار نقد مقول دوم به  یهالیو بعد دل شدهیقول اول بررس

نظر   ی بررس   3.1  ت خس ن   ه ی ادله 

  حلی»لا    فیشر   ثی»اوفوا بالعقود« و حد فهیشر   هیآ   ،یعمده )اصل عمل  لیسه دل به
  نی به ا  نیدر معاملات استدلال شده بود که قائل  تیفیمال الا من وجه احله الله«( بر توق

و معاملات   یو سرقفل  مهیمعتقد بودند که در عقود نوظهور مانند ب لیسه دل نیبا ا هینظر 
 .شودیبر آن عقود بار نم یها باشد و الا اثر آن  تیبر مشروع  اصخ  لیدل  دیبا  ،یاشبکه

به توق 1.  1. 3 در استدلال  عمل   ت ی ف ی . مناقشه   (: ی صحت )اصل 

اجتهادبا قطع عهیش  هانیمشهور فق  هرچند از ادله  بر ا  ،ینظر   نیدر باب معاملات 
شرع  یمال  یدر قراردادها  هیباورند که اصل اول است و اثر  فساد  آن مق  که  یبر  از  صود 

شارع    ایداشته باشند که آ   دیکه شک و ترد  ییو درجا  کنندیقرارداد است بر آن معامله بار نم
را بر فساد و عدم ترتب اثر مقصود   هینه؟ اصل اول  اینموده است    دییمقدس آن معامله را تأ

به اطلاقات و باورند که با مراجعه  نیمتأخر بر ا  هانیاما اکثر فق دهندیبر آن معامله قرار م
که شک در   یصدق معامله تا زمان  یبعد از احراز عرف توانیتاب و سنت، معمومات ک

 نیطرف  یبر آن بار کرده و برا  حیم، آثار معامله صحیداشته باش یقرارداد  کی  یرعصحت ش
در صدر اسلام و معاملات  جیرا یقراردادها نیب  یمطلب فرق نیلازم الوفاء باشند و در ا
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ابداع و  یامعامله  د،یجد یمال ازین  کیشدن   داریپد هیاگر در سا  نیبنابرا ست،ین دیجد
 و مشروع خواهد بود.  حیباشد، ازنظر شرع هم صح  یو منطق  حیازنظر عقلا و عرف صح

در موارد  به داشته  یاکه شک در صحت و بطلان معامله  یعبارت مختصرتر: اگر 
لفظ  میباش اصول  به  صحت قراردادها  هیاصل ثانو  توانیم  هیبا توجه  نوظهور    یرا بر 

آن معامله از  باشد، د یعام ایخاص  نیعناوقرارداد، بله اگر   گر یکه شرع از آن منع کرده 
 .شودیحکم به صحت آن داده نم

آ  یاثبات اصل ثانو  یبرا به   نیکه در ادله قائل  یشماریب  اتیو روا اتیصحت، به 
 تمسک کرد.  توانیشد م  انیدوم ب هینظر 

اوفوا بالعقود به معاملات متداول   فهیشر  هی. مناقشه در استدلال به اختصاص آ 1.2.  3
 در عصر شارع

در معاملات انصراف  تیفیبر توق نیاز متأخر   یاز ادله مشهور قدما و برخ گر ید  یکی
 متداول در عصر رسالت هست. ی»اوفوا بالعقود« به قراردادها فهیشر  هیآ 

  برخلاف باب عبادات که غالب موضوعات، لًا:: اومییگویم لیدل نیجواب از ا در
آن از ناح عرف و عقلا   نیشده است، در باب معاملات اشارع ارائه هیاحکام و مسائل 

را    یاقرارداد و معامله ،یدر روابط مال  ازشانیتناسب نبه یهستند که در هر زمان و مکان
را امضاء   یدارد، برخ  ر نظر که د  یبا توجه به مصالح و مفاسد  ساند و شارع مقدابداع کرده

 یابطال و امضاء از دو روش استفاده نموده است: برخ  نیکه در ا  دینمایال مرا ابط یو برخ
صورت عام باطل نموده است  را به یصورت خاص باطل کرده مانند بحث ربا و برخرا به

 دارا نباشد.  اصحت ر  طیکه شرا  یامانند ابطال هر معامله

آن زمان هم در تنظ  گونهنیئله اصدر اسلام هم مس  در روابط  میبوده است و افراد 
را رد   یها را امضاء و برخاز آن  یاند و اسلام برخداشته  ییمعاهدات و قراردادها ،یمال
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 نیب یتفاوت  چیاجرا است و هها قابلها و زمانمکان  هینسبت به بق  هیرو  نینموده و هم
  یو ادعا   ستین  گر ید یهازمان ها ومکان  هیو با بق  العربرةیز زمان رسالت و ج یعقلا

همچون اوفوا بالعقود به معاملات متعارف در زمان شارع   یاختصاص خطابات و عمومات
که قطعاً غلبه استعمال  تیاکمل  ایغلبه وجود    ایبه غلبه استعمال بوده باشد  دیبا ای   یافراد 

ندارد و غلبه وجود   ندارد و    ولًاهم ا  تیاکمل  ایوجود  داشته باشدوجود  در اصول    اگر 
 (189/  1،  1375دو منشأ انصراف نخواهند بود. )مظفر،  نیشده است که اثابت

دارد و همه عقود و معاملات   تیعموم  ،یادب  یارهایاز جهت مع  فهیشر  هیآ   نی: ااًیثان
د قبول بر اختصاص آن به عقوقابل لیو دل  شودیرا شامل م یدر هر عصر و مکان  یعرف

 دارد.ان شارع وجود نمتعارف در زم

به معاملات متعارف در زمان شارع مستلزم اعتقاد  فهیشر   هیاختصاص آ   ی: ادعاثالثاً
 :باشندیباطل م  یامور است که همگ نیاز ا  کیبه 

 نیعصر رسالت است که ا  العربرةیاسلام مختص به جز  نید نکهی( اعتقاد به االف
 نافات دارد.م ماسلا نید یو جاودانگ  تینگرش با اعتقاد به جامع

 امتیتا روز ق  یبشر   یازهایدر آن روز، همه ن  العربرةیجز   یعقلا  نکهی( اعتقاد به اب
اعتقاد هم برخلاف  نیاند. اکرده فیبشر را تعر   یرا دانسته و بر اساس آن تمام روابط مال

 هست.  یخیوجدان و منابع تار

ها  ها و زمانمکان  گر ید یعصر رسالت با عقلا یعقلا نیاسلام ب نکهیبه ا  ( اعتقادج
عرف   نیبر تفاوت ب  یلیاست؛ چراکه دل  لیبدون دل یکلاماعتقاد هم  نیفرق گذاشته است. ا

 .ستیها نزمان هیآن زمان با بق  یو عقلا

اد اعتقاد به  مال  توانستهیچون شارع م  نکهی(  آن زمان اظهارنظر   ینسبت به روابط 
و اثباتا موردنظر شارع   ایعقلا نف  گر ید  یاملدارند و روابط مع تیها موضوعپس آن  دینما



 فیت در معاملاتتوقی           

   25 

  یل یالبطلان است؛ چون اولًا: دل  یهیاحتمالات مردود و بد هیوجه هم مانند بق نی. استین
طور خاص نسبت به معاملات به  توانستهی: اگر شارع نماًیو ثان اردمدعا وجود ند نیبر ا

ضرر و  یطور عام مانند نفبه  ستهانتویاما م ردیبگ  میها تصمها و مکاناقوام و زمان  گر ید
 را ابراز کند و اتفاقاً ابراز هم نموده است.  شیهاادله عام خواسته گر یغرر و د ینف

باحالت   یاعتقاد نی)ره( در مواجهه با چن ینیاست که امام خم لیدل  نیبه هم دیشا
عام،    فاظ ال نینسبت به ا انه،ینگرش متحجرانه و برداشت جمود گرا  نی: »چندیگویتند م

که   یبه ذهن احد کنمیسمحه و سهله به دور است. گمان نم  عتیاز ساحت مقدس شر 
باشد و فارغ از وسوسه یآشنا آ  یمطلب  نیها، چنبه زبان عرف  :  فه یشر   هیخطور کند که 

مقام قانون بِالْعُقُودِ( که در  عقدها و   یشده، در تنگنانازل  امتیتا ق داریپا  یگذار)أوَفُْوا 
دور شدن از روال  گونه،نیازا یجمود  امدیمتداول آن زمان، محدود باشد. پ  یاهمعامله

پناه ببر   ،از آن  دیاست و با  نیفقه، بلکه از فهم اصل د  یب ،یجمود  نی. چنمیبه خدا 
بهکم بسوکاست،  به  حنابله، نسبت  جمود  د  یاریسان  ظواهر  از    یاست.«)جمع  نیاز 

 (26/  1،  1374مؤلفان،

د 1.3. 3 مناقشه  به حد .  الله«   حل ی »لا    ث ی ر استدلال  من وجه احله   مال الا 

 یکه ذکر   یطبر   دیو محمد بن ز  یالسند است به احمد بن مثن  فیضع  ثیحد  نیا  اولًا
است و در ا  نیز اا یرجال یهادر کتاب وجود دارد که   ادیسند سهل بن ز  نیدو نشده 
 (284/  6،  1404،یاست. )مجلس هیمختلف ف

 یگر یهر کس د  ای السلامهیناظر به اخذ اموال امام عل تیروا: ممکن است که  اًیثان
طرف مقابل است و فقط در   تیکه اخذ مال با رضا  هیبه مانحن ف  یبدون اذن باشد و ربط

 (463/  6،  1432،یندارد. )حل ست،یعقود معهود در زمان شارع ن
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و الا اگر  مینرا قبول نک تیفیاست که ما ادله قول عدم توق  یدر صورت  لیدل  نی: اثالثاً
  یاخذ مال بر وجه   م،یو معاملات مستحدثه را مشروع دانست  میما ادله قول دوم را قبول کرد

 است نه مستثنا منه آن.  ثیل نموده بوده و داخل در مستثنا حدکه خداوند حلا

نظر   ی بررس   3.2  دوم   ه ی ادله 

  ث،یحدقرآن، دو   هیدوم که شامل سه آ  هیقسمت به جهت اختصار ادله نظر  نیا در
 .گرددیم یبود بررس  یو اصل عمل هیفقتیعقلا و متشرعه، اصل ولا رهیس

بالعقود«   فه ی شر   ه ی آ   ت ی ل ی نقد دل   1.  3.2  »اوفوا 

 بر معاهدات زمان رسالت هست هیشده اختصاص آ  هیآ  نیکه برا  یاشکال نیتر مهم

 لیذلذا در   شودی: واژه »العقود« عام است و شامل تمام عقود ممییگویجواب م در
به   گر ید  یواژه »العقود« را به مطلق عهد و در برخ  ر یاز تفاس  یدر برخ  فهیشر   هیآ   نیا

خداو ییعهدها در برخکه  و  به   یند متعال درباره واجبات و محرمات از بندگان گرفته 
ب ییمطلق عقدها مردم  پس معلوم مکرده  ر یتفس  بندندیم  ودشانخ  نیکه   هیآ   شودیاند 

(  7،  1350،ی)مامقان  ستیمورد مخصص ن  شدهانیه در اصول بعام است و چنانچ فهیشر 
هم طول تار یفقها  لیدل  نیو به  ا  یبرا خیاسلام در   فهیشر   هیآ   نیمباحث معاملات به 

 (29/  4،  1376،ینیاند. )خماستدلال کرده

شده بر عدم توق   ات ی آ   ه ی . نقد بق 2.  3.2  ت ی ف ی استدلال 

»اوفوا بالعقود«    فهیشر   هیکه به آ   یلاتاشکااز    ی»اوفوا بالعهد« برخ فهیشر   هیبه آ  نسبت
اما    شود؛یم  انیهم ب  فهیشر  هیآ   نیها نسبت به اان جواباند که همشد را مطرح نموده  انیب

ا  یبرخ به  کرده  فهیشر   هیآ   نینسبت  قر اشکال  به  ادامه   فهیشر   هیآ   اقیس  نهیاند  در  که 
است و معلوم است که مقصود از   امتیوز قالْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا« پرسش در ر  إِنَّ: »دیفرمایم
سؤال خواهد نمود  امتیها در روز قاست که از آن  یاله  فیخداوند، احکام و تکال  مانیپ
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 رهیو غ یو اجتماع  یفرد یو عهدها  هامانیندارد که بخواهد شامل تمام پ  یپس اطلاق
 (118/  2،  1429،ینوظهور شود. )روحان ملاتبر صحت معا  یلیشود تا دل

است   نیجواب ا  نیتر مهم  دیشا شده است کهداده  یمتعدد  یهااشکال جواب  نیا به
و مورد   کندیم  انیدارد و تمام عهدها را ب  یعام  یمعنا  هیآ   نیا  انیکه به اعتقاد مفسران و فقه

 نیکه ب  ییهامانیدارد که خداوند متعال از عهدها و پ رادی. مضافاً که چه استیمخصص ن
 (56/  1،  1415  ،یم سؤال کند. )منتظر مردم مقررشده است ه

آ   نسبت تَأْکلُوا أَمْوالَکمْ بَ فهیشر   هیبه  تَراضٍ  نَکمْی»لا  بِالْباطِلِ إِلّا أَنْ تَکونَ تِجارَةً عَنْ 
اختصار    تیکه به جهت رعا  شدهانیقبل ب هیمشابه به اشکالات در دو آ   یمنِْکمْ« هم اشکالات

 (23/  4،  1420)صدر،.  گرددینم  انیب

بر اثبات عدم توق   ث ی . نقد احاد 3.  3.2  در معاملات   ت ی ف ی وارده 

آ   ییهاتوجه به جواب با شد جواب از اشکالات نسبت به   انیب اتیکه در مناقشه به 
 مانند  ثیاحاد

»الناس مسلطون عل  »المؤمنون روشن م  یعند شروطهم« و  که   شودیاموالهم« هم 
بر منع آن از طرف   لیمگر آنچه دل شود،یشامل تمام تصرفات م  ثیاحاد  نیظاهراً اطلاق ا

 باشد.  دهیشارع مقدس رس

در معاملات 4.  3.2 عدم توقیفیت  بر اثبات   . نقد سیره عقلا و متشرعه 

شارع لازم است و در معاملات   یعقلا امضا رهیاست گفته شود که در اعتبار س  ممکن
عقلا عدم   رهیس  تیجاولًا: در ح مییگویوجود ندارد که در پاسخ م یامضائ نینوظهور چن

  انیب  نیازاشیرا که پ  یاادله توانیشارع لازم باشد، م ی: اگر امضااًیاست و ثان  یردع کاف
 شارع به شمار آورد.  یعقلا از سو رهیس یمضامنزله ابه م،یکرد
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که شارع مقدس   میکرد انیاستدلال ب بیشارع و متشرعه هم در تقر   رهیبه س  نسبت
پدر بخش معاملات به خلاف    چیو در ه  گرفتهشیعبادات، روش ارشاد اصلاح را در 

بلکه    م،یاخذ کن شانیکه از ا میشده باش  بیمعاملات، ترغ نیکه در عناو میندار یثیحد
 گونهنیعدم ضرر و اختلاف و ا  لیآن، اهداف معامله از قب ر یتحف العقول و غ  ثیطبق حد

مورد اهم عقود نوظهور  تیموارد  معاملات   یضوابط کل  دیبا  شارع بوده است. بله در 
 شود.  ز یکرده است، پره یکه شارع مقدس نه یشود و از موارد  تیرعا

مشروع   ه ی فق ت ی ولا   ت ی ل ی دل   ی . بررس 5.  3.2 نوظهور   ت ی در اثبات   معاملات 

ثابت کرد و در   هیفقتیاصل صحت معاملات نوظهور را با اصل ولا  توانیم نکهیا  در
و مشروع  هیفقتیولا  به  ،یحق ایعقد   تیصورت شک در مشروع آن را    تیاستناد کرده 

از مناصب   ر یغ  هیفق  یو برا  میشو  هیفق  یمطلقه برا  تی: اگر قائل به ولامییگویثابت نمود؟ م
  امبر یپ یکه برا  یها هر منصبکه خلاصه آن گر ید ی(، مناصبه)امور حسب یو یمحدود برا

 تیمشروع م،یقائل شو هیفق یبوده است برا یمکرم اسلام )ص( در اداره حکومت اسلام
 هیفقتیرا در ولا  گر ید یاما اگر مبان  شودیهم ثابت م لیدل نیمعاملات نوظهور توسط ا

 .دینما  یاثبات مدع  توانینم  لین دلیاست، ا  عهیش  یاز فقها یچنانکه نظر برخ میرفتیپذ

مشروع   ی . بررس 6.  3.2 در اثبات  به اصل  نوظهور   ت ی تمسک   معاملات 

اجماع    باًیدر معاملات بر فساد است تقر   هیاصل اول  نکهیشد در ا  انی بکه قبلًا  طورهمان
  انیکه ب یاتوسط ادله  توانیم یندارد ولوجود   یمسئله شک  نیاست و در ا هیفقها امام  نیب

کرد که اصل بر صحت معاملات    انیاست در مسئله ب  هیکه مقدم بر اصل اول  هیشد اصل ثانو
از موارد م  یموقع  تانوظهور باشد  آن معامله مانند غرر و ضرر و منوع  شارع در  طرف 

 نباشد. رهیجهالت مبطل معامله و غ
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 یاز آن ادله مناقشات  یشد هرچند در برخ انیکه ب یاادله: بر اساس ادله یبندجمع
اسلام، مسلمانان را در  نیتنها دکه نه  دیرس جهینت  نیبه ا  توانیها ماز مجموع آن یبود ول

 یعقلائ یدر عصر رسالت محصور نکرده و همه قراردادها جیرا یدهاب قرارداچهارچو
ضوابط ارهایمع تیرا با رعا جا  انیکه ب یو  از ا  داند،یم  ز یکرده  با ارائه   ن،یبلکه فراتر 

 نینو یابزارها  یرا به تفکر و تأمل و طراح  یاسلام  شمندانیعلماء و اند ،یخطوط کل
 است.  با عصر و زمان خود فراخواندهاسب  متن  یدهاو ابداع معاملات و قراردا  یمال

 دو قول   ن ی ا  ن ی . ثمرات ب 4

مترتب است، جهت اهتمام    یو آثار گوناگون جینتا  ،یفقه هیدو نظر   نیاز ا  کیهر   بر 
شا  نیبه ا  شتر یب پاره  ستهیمسئله  برخ  نیاز ا یااست  اند نموده انیاز فقها ب  یآثار را که 

آورده شود:به  صورت مختصر 

عدم ج 4.1 توق   ان ی ر .  در امور   ه ی ف ی عقل 

بر   شانیهااز علماء به آن اشاره دارند و در ضمن استدلال  یاریکه بس  یجیاز نتا یکی
است و عقل آن را درک   یفیتوق  ی: احکام شرعندیگویاست که م نیا  کنندیآن استناد م

م  : شک در احکا دیفرمایم  ر ییو تخ  نییتع نیدر بحث دوران امر ب  یانصار خی. شکندینم
 (400/  1،  1428. )کندیدرک نم  ااست لذا عقل آن ر یفیتوق

توض  مرحوم به   تواندینم  ماًیمستق  ی: »عقل نظر دیفرمایمطلب م  نیا حیمظفر در 
د که فلان درک کن  تواندینم  یعقل نظر   یعنی  دیها را درک نماو آن  ابدیراه    ،یاحکام شرع

و  باشندیم  یفیتوق یام شرععمل ازنظر شارع خوب و فلان عمل بد است؛ چراکه احک
منصوب  ینیان شوند، مبلغیاحکام، ب  نیمبلغ  قیاز طر   دیبا خداوند  اند شدهکه از طرف 
  یو ضرور  یهیبد  یایها همانند قضاو ملاکات آن یاحکام شرع یعنیو ائمّه )ع((  امبر ی)پ

 یدنیو شن یدنید یزهایچ یاحکام شرع نیمانند »دودو تا چهارتا« نخواهند بود و همچن
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آن  درک  یبرا  یراه  یعقل نظر   نیبنابرا باشند؛ینم  یو لمس کردن ها  احکام و ملاکات 
از ملازمه، توان ادراک احکام را نخواهد داشت پس  ندارد و با قطع نظر از کمک گرفتن 

نم  یعقل نظر  شرع  ندتوایمستقلًا  طر   یحکم  لکن از  و  کند  درک  ملازمه   قیرا  درک 
 (126/  2،  1375.«)مظفر،دیحاصل نما نیقیعلم و  یحکم شرعنسبت به تواندیم

لزوم تشر 4.2  در معاملات   ع ی . 

است که اگر ما   نیا شودیو عدم آن بار م تیفیکه بر مبحث توق  یجیاز نتا گر ید یکی
چراکه   د؛یآ یلازم م  عیهمچون عبادات، محذور تشر   م،یدر معاملات شو  تیفیقائل به توق

نتوان بر  یخاص  لیمعاملات مستحدثه و نوظهور دلد و  عقو  یبرا  میروشن است که اگر 
 عیتشر  نینموده و ا نیرا داخل در د ستین نیآنچه در د هک  دیآ یلازم م  میابیب  تیمشروع

 (17/  1،  1418،یهست. )لار

اجرا 4.3 عدم ترتب الاثر   ی .   اصالة 

اصل    م،یاصل در معاملات را بر فساد قرار ده نکهیبودن معاملات و ا یفیبر توق بنا
قائل به عدم توق  شود،یاثر بار مم ترتب  عد و اصل را بر صحت آن  میشو  تیفیاما اگر 

 (156،  1417،ی. )نراقشودینم  یاصل جار نیا گر ید میمعامله قرار ده

اکتفا به مورد  4.4  ن ی ق ی . 

قائلکرده  انیثمره را ب  نیا  یبرخ که  به   کهیدرصورت  تیفیبه توق  نیاند  اشتغال ذمه 
 تیفیکه قائل به عدم توق یاکتفا کنند، به خلاف کسان  قنیقدر متبه  دیارا بدانند، ب یمورد

(  481/  1،  1432  ،ی؛ حل112  تا،یب  ،ی. )کرباسندیاکتفا نما قنیقدر متبه  ستیهستند لازم ن
لفظ »بعت« محقق م  عیکه ب  میدانیم  اگر طور مثال  به آ   میدانیو نم  شودیبا  لفظ    ایکه  با 

 نیبنابرا  نیو ا  میلفظ بعت ندار ر یبه غ  ینه؟ حق تخط  ای شودیمثلًا هم محقق م ت«ی»شر 
 (168تا،یب  ،ی. )رشتمیشو تیفیاست که در معاملات قائل به توق
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اع 4.5 سماع .   تبار 

است  یفیتوق  یمعان ی: وضع الفاظ براندیگویم  شانیمعان یباب وضع الفاظ برا در
آنچه در ا و مجاز است و  قتیئم حقو ملاحظه نمودن علا دنیباب معتبر است شن نیو 

 (107،  1430،ی. )جزائر ستیکارساز ن  هیو ادله عقل یاستدلالات فلسف

عدم دل 4.6  ل ی عدم الدل   ت ی ل ی . 

: در ندیگویاند و مشمرده تیفیاز ثمرات توق  گر ید  یکیرا    ل«ینبودن »عدم الدل  لیدل
 (372  تا،یب  ،ی. )رشتستیبر عدم ن  لیدل  لیعدم الدل  ،یفیتوق هیمسائل شرع

و شهرت 4.7 اجماع  عدم ورود   . 

راه دارند و کاشف از قول   یفیاند که اجماع و شهرت فقط در امور توققائل  یبرخ
غ امور  در  نه  هستند  )انصاریفیتوق  ر یمعصوم  ،  1409  ،ی؛ روزدر269/  1، 1428،ی. 

1/138) 

کاشف 4.8  ن ی مسلم   ره ی س   ت ی . 

دانسته و در  یجعل شرعرا کاشف از  یفیدر امور توق رهیس ی)ره( اجرا ینیخم  امام
 یفیدر امور توق  نیمسلم  رهیس  :دیفرمایو م دهدیعقلا ارجاع م  یبه بنا ،یفیتوق ر یامور غ
 ر یاست، اما در امور غ  یاخذ از طرف شارع را دارد، کاشف از جعل شرع  اتیکه شأن

به بناء عقلا رجوع    نیمسلم رهیاست، احتمال دارد که س لاکه به دست عرف و عق یفیتوق
 (474/  2،  1423  ،ینیکند. )خم

عدم اجرا 4.9  اصل   ی . 

ازلقائل  عهیش  یاز فقها  یبرخ توق  یاند: اصل عدم  امور    شود ینم  یجار  یفیدر 
: اصلًا استصحاب در امور  ندیگویپا را فراتر نهادند و م  ی( و برخ315/  2،  1385،ی)تنکابن
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  یجار   یفیمور توقدر ا : اصلندیگویم ی( حت142/  7،  1424،یراه ندارد )بهبهان  یفیتوق
 (280/  3،  1419  ،ی؛ بهبهان181/  25،  1405،ی. )بحرانشودینم

تام   ان ی عدم ات  10. 4  استقراء 

اند. کرده  انیب  یفیاستقراء تام در امور توق  انیجر   تیاز ثمرات را عدم معقول  گر ید  یکی
 (282،  1381،ی)اعتماد

نتا  نیاز ا  یبرخ  البته و  ب  یجیآثار  من  شدهانیکه  استمورد  مقام    یول  اقشه  در  ما 
 .میکرده بود  انیوعدم آن ب تیفیاز علماء بر بحث توق یکه برخ  یثمرات یآورجمع

 ی ر ی گ جه ی نت 

پا ییهایاز نوآور یکیدر معاملات  تیفیعدم توق هینظر  آراء   یهاهیاست که  آن در 
مختلف با  اسلام از جهات   نید نکهیبوده و دانشمندان اسلام با توجه به ا  یمتفکران اسلام

 یزندگ  یایآن نسبت به تمام زوا  یبه گستردگ توانیمتفاوت است ازجمله م  گر ید انیاد
 یاژهیو اختصاص به گروه و ستین یبه زمان و مکان خاص دیمق نکهیبشر اشاره کرد و ا

که   یتمام بشر مبعوث شده است علاوه بر ادله عقل یمکرم اسلام برا امبر یندارد؛ چراکه پ
  قتیحق نیا  شدهانینوشتار ب نیکه در ا  یفراوان اتیواو ر  اتیوجود دارد آ  نهیزم نیدر ا
 .کندیم  دییرا تأ

مطالب  جهیدرنت ا  یبا توجه به  موردبررس  نیکه در  نتا  ینوشتار  گرفت   لیذ  جیقرار 
 ارائه است:قابل

جد1 موضوع  است از: »هر  نوظهور عبارت  شرع  یدی. معاملات  حکم  آن   یکه 
 یبرخ  یوجود داشته ول  ایآن موضوع درگذشته وجود نداشته    نکهی. چه است«یمنصوص ن

 جلوه داده است.  دیجد  یکرده و آن را موضوع ر ییتغ ودشیو ق طیو شرا  هایژگیاز و
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  انیها متوقف بر بمعاملات و احکام آن  نیاست که عناو نیبودن ا یفی. مراد از توق2
 کرد.  جادیرا در معاملات ا  یکمو حعنوان   توانینرسد، نم یانیاند و تا از شارع بشارع

 توانیم تیفیدر معاملات و اثبات عدم توق تیفیبه توق  نینقد ادله قائل. با توجه به3
در عصر رسالت    جیرا  یاسلام، مسلمانان را در چهارچوب قراردادها  نیتنها دادعا نمود نه

و همه قراردادها کرده    انیکه ب یو ضوابط  ارهایمع تیرا با رعا  یعقلائ  یمحصور نکرده 
را به   یاسلام شمندانیعلماء و اند  ،یبا ارائه خطوط کل ن،یفراتر از ا هبلک داند،یم ز یجا

متناسب با    یو ابداع معاملات و قراردادها یمال  نینو  یابزارها  یتفکر و تأمل و طراح
 ر و زمان خود فراخواندهاست.عص 

 منابع 

 . قرآن کریم1

للئ  عوالی ، ابن ابی جمهور، ی. احسائ2 ةا  1405، دار سید الشهداء للنشر، قم، چاپ اول، الی العزیزی
 ه ق.

جمع الفائدة و البرهان فی شرح إرشاد الأذهان، احمد، یلی. اردب3 ، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به م
 ه ق. 1403حوزه علمیه قم، چاپ اول، جامعه مدرسین 

 ه ق. 1381، قم، چاپ سوم،یزیر، مصطفی اعتمادی تبموضح القوانین ، مصطفی، ی. اعتماد4

طفال و أدلتها، قدرت الله، ی. انصار 5 السلام، قم، ، مرکز فقهی ائمه اطهار علیهمموسوعة أحکام الأ
 ه ق. 1429چاپ اول، 

ئد الاصول، مرتضی، ی. انصار 6  ه ق. 1428مجمع الفکر الاسلامی، قم، چاپ نهم، ، فرا

ــــ، 7 ب المکاسب. ـــــــــ  1415، قم، چاپ اول،یشت شیخ اعظم انصار انی بزرگدا، کنگره جهکتا
 ه ق.

فایة الأصول. آخوند خراسانی، محمدکاظم، 8 السلام، قم، چاپ اول، ، موسسه آل البیت علیهمک
 ه ق. 1409
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ورةالمعا، میرزا هاشم، ی. آمل9  ه ق. 1406، انتشارات علمیه، قم، چاپ اول، لم المأث

قه الطب و ، محمد سند، ی. بحران 10 ل  ف یالتضخم ا ، مؤسسه أم القری للتحقیق و النشر، بیروت، نقد
 ه ق. 1423چاپ اول، 

ئق الناضرة فی أحکام العترة الطاهرة، یوسف بن احمد، ی. بحران 11 حدا ، دفتر انتشارات اسلامی ال
 ق. ه 1405وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه، قم، چاپ اول، 

حاشیة علی  ، محمدباقر، ی. بهبهان 12 السلام، قم، چاپ ، مؤسسه آل البیت علیهمممدارک الأحکاال
 ه ق. 1419اول،

ــ، 13 ـــ  ه ق. 1425، مجمع الفکر الاسلامی، قم، چاپ اول، الفوائد الحائریة . ــــــــ

الظلامــ، . ــــــــــ ـ14 ه  1424، قم، چاپ اول، ی، مؤسسه العلامة المجدد الوحید البهبهان مصابیح 
 ق.

ئد مد، مح، ی. تنکابن15 ح الفرا  ه ق. 1385، مطبعة الاسلامیة، تهران، چاپ اول، إیضا

قواعد الشریفة ، عی، محمد شفی. جابلق16  تا.، چاپ سنگی، قم، چاپ اول، بیال

جله فقه از مؤلفان،  ی. جمع17 المعارف فقه اسلامی بر مذهب ، مؤسسه دائرةالسلامبیت علیهماهل   م
 ش. 1374ل، السلام، قم، چاپ اوبیت علیهماهل

قه العقود، کاظم، ی. حائر18  ه ق. 1423، مجمع فکر اندیشه اسلامی، قم، چاپ دوم، ف

البیضاء، بیروت، چاپ ، دار الحجة الفقیه فی حکومة الاسلام  ةیولا  تهرانی، محمدحسین، ینی. حس19
 ه ق. 1418اول، 

ئق الأصول ، محسن، می. حک20  ه ق. 1408فروشی بصیرتی، قم، چاپ پنجم، ، کتابحقا

ی، ابن ادریس، ی. حل21 ئر الحاوی لتحریر الفتاو ، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه السرا
 ه ق. 1410مدرسین حوزه علمیه، قم، چاپ دوم، 

حراموسف، ، حسن بن یی. حل22 عد الأحکام فی معرفة الحلال و ال وا ، دفتر انتشارات اسلامی وابسته ق
 ه ق. 1413قم، چاپ اول،  به جامعه مدرسین حوزه علمیه،
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ـــ، 23 ختلف الشیعة فی أحکام الشریعة. ــــــــــ دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین  ،م
 ق. ه 1413چاپ دوم،  حوزه علمیه، قم،

 ه ق. 1432، مکتبه الفقه و الاصول المختصه، قم، چاپ اول، أصول الفقه  ، حسین،ی. حل24

ــ،25 ـــ  ه ق. 1415، موسسه المنار، قم، چاپ چهارم، وث فقهیة ح ب  . ــــــــ

)ره(،  ینی، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمالاجتهاد و التقلید )معتمد الأصول(الله، ، روحینی. خم26
 ه ق. 1420تهران، چاپ اول، 

ــــ، 27 اول، )ره(، تهران، چاپ  ینی، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمتهذیب الأصول . ـــــــــ
 ه ق. 1423

ــ، 28 ــ لبیع. ـــــــــ  ی ن ی، )تقریرات، محمدحسن قدیری(، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمکتاب ا
 ش. 1376)ره(، تهران، چاپ اول،

ح الفقاهة  خویی، ابوالقاسم،. 29 ا  ش. 1377، منشورات مکتبة الداوری، قم، چاپ اول، مصب

 تا.یت، قم، چاپ اول، بیآل الب ، موسسهبدایع الأفکار الله، ، حبیبی. رشت30

ج الفقاهة   ، صادق،ی. روحان 31  ه ق. 1429، انوار الهدی، قم، چاپ پنجم، منها

قریرات آیت ، علی، ی. روزدر 32 یالله المج ت ز ه  1409، موسسه آل البیت، قم، چاپ اول،دد الشیرا
 ق.

راسات موجزة فی الخیارات و الشروط، جعفر، ی. سبحان 33 ، ةیلامی للدراسات الإس، المرکز العالمد
 ه ق. 1423قم، چاپ اول، 

ث فی علم الأصول. صدر، محمدباقر، 34 حو  ه ق. 1417، الدار الاسلامیه، بیروت، ب

را . صدر، محمد، 35 ا و ه  1420، بیروت، چاپ اول، عی، دار الأضواء للطباعة و النشر و التوز ء الفقه م
 ق.

، دار الهادی، بیروت، الاسلام  فی شرح شرایع غایة المرام  ، مفلح بن حسن )حسین(، یمری. ص36
 ه ق. 1420چاپ اول، 
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حشی(یزدی، محمدکاظم،  ی. طباطبائ37 وثقی )الم اسلامی وابسته به جامعه ، دفتر انتشارات العروة ال
 ه ق. 1419مدرسین حوزه علمیه، قم، چاپ اول، 

ــ، 38 ـــ  ه ق. 1421م، ، موسسه اسماعیلیان، قم، چاپ دوحاشیه المکاسب. ــــــــ

 ه ق. 1418، موسسه آل البیت، قم، چاپ اول، ریاض المسائل ، علی، ی. طباطبائ39

فسیر الم، محمدحسین، ی. طباطبائ40 ، یموسوی، محمدباقر(، دفتر انتشارات اسلام)  زان ی ترجمه ت
 ش. 1374قم، چاپ پنجم،

قرآن، محمد بن جریر، ی. طبر41 ان فی تفسیر ال لبی ه  1412اول، بیروت، چاپ  دار المعرفة، ،جامع ا
 ق.

ه  1407، دار الکتب الاسلامیه، تهران، چاپ چهارم، تهذیب الأحکام ، محمد بن حسن، ی. طوس42
 ق.

فریع قواعد الأحکام الشرع   الدین،، زینیعامل. 43 ، انتشارات ة ی تمهید القواعد الأصولیة و العربیة لت
 ق. ه 1416دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه، قم، چاپ اول، 

ــــ، 44 ، قم، چاپ اول، ةی، مؤسسه المعارف الإسلاممسالک الأفهام الی تنقیح شرایع الاسلام. ـــــــــ
 ق. ه 1413

امیة، محمد بن مکی، یعامل .45 الإم قه  روس الشرعیة فی ف ، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به الد
 ه ق. 1417جامعه مدرسین حوزه علمیه، قم، چاپ دوم، 

اح الکرامة فی شرح قواعد العلّامة، جواد بن محمد، یامل. ع46 فت ، دار احیاء التراث العربی، بیروت، م
 تا.چاپ اول، بی

عدید الدین، ، عمیدی. عم47 فوائد فی حل مشکلات القوا ، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به کنز ال
 ه ق. 1416جامعه مدرسین حوزه علمیه، قم، چاپ اول، 

حریر الوسیلة ی، محمد، . فاضل لنکران 48 فی شرح ت لتقلید -تفصیل الشریعة  ، دفتر الاجتهاد و ا
 ه ق. 1414یه، قم، چاپ دوم، انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علم
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لثام و الإبهام عن قواعد الأحکام . فاضل هندی، محمد بن حسن، 49 ل دفتر انتشارات اسلامی ، کشف ا
 ه ق. 1416حوزه علمیه، قم، چاپ اول، وابسته به جامعه مدرسین 

فات  کاشانی، محمد محسن، ضی. ف50 نجفی، چاپ الله مرعشی ، انتشارات کتابخانه آیتالشرائع   ح یم
 تا.اول، بی

ابة و الکتاب و المکتبات و جواب کابلی، محمد اسحاق،  اضی. ف51 ة سؤال و جواب حول الکت ئ ا ، ها م
 تا.بی ، چاپ اول،، نجف اشرفمیالمیزان للطباعة و التصم

، موسسه کیهان، تهران، چاپ اول، جامع الشتات فی أجوبة السؤالات گیلانی، ابوالقاسم،  ی. قم52
 ق. ه 1413

ــ، 53 ـــ ل المیرزا القمی . ــــــــ  ه ق. 1427، دفتر تبلیغات، قم، چاپ اول، رسای

رات الأصول، محمدابراهیم، ی. کرباس54  تا.اول، بی چاپخانه معتمدیه، قم، چاپ ، اشا

عد، علی بن حسین، ی. کرک55 قوا السلام، قم، ، مؤسسه آل البیت علیهمجامع المقاصد فی شرح ال
 ق. ه 1414چاپ دوم، 

فی ، محمد بن یعقوب، ینی. کل56  ه ق. 1407، دارالکتب الاسلامیة، تهران، چاپ چهارم، الکا

قة علی المکاسب، عبدالحسین، ی. لار 57 لتعلی  1418چاپ اول،  الاسلامیة، قم، ، موسسه المعارفا
 ه ق.

ة الآمال، عبدالله، ی. مامقان 58 ، قم، چاپ اول، ةیسلام، مجمع الذخائر الإنهایة المقال فی تکملة غای
 ه ق. 1350

ت العقول فی شرح أخبار آل الرسول، محمدباقر، ی. مجلس59 ، دارالکتب الاسلامیه، تهران، چاپ مرآ
 ه ق. 1404دوم،

اوین الفقهیة تاح، عبدالف، میر ی. مراغ60 ، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه العن
 ه ق. 1417علمیه، قم، چاپ اول، 

 ش. 1375، اسماعیلیان، قم، چاپ پنجم، اصول الفقه . مظفر، محمدرضا، 61



 سراج سعادت                                                                  

38 

 ش. 1377، قم، چاپ اول، دی، التمهفقیه ولایت. معرفت، محمدهادی، 62

فسیر نمونه صر، . مکارم شیرازی، نا63  ش. 1371، دارالکتب الاسلامیه، تهران، چاپ دهم،ت

ــ، ناصر، 64 ــ ا و البنک الإسلامی. ـــــــــ السلام، طالب علیه، انتشارات مدرسه امام علی بن ابیالرب
 ه ق. 1422قم، چاپ اول، 

ــــ، ناصر، 65 نوار الفقاهة  . ـــــــــ لبیع  -أ ب ا م، السلاطالب علیهی بن ابی، انتشارات مدرسه امام علکتا
 ه ق. 1425قم، چاپ اول، 

حرمة علی، ، حسینی. منتظر66 راسات فی المکاسب الم  ه ق. 1415تفکر، قم، چاپ اول، ، نشر د

حریر الأصولجزایری، محمدعلی،  ی. موسو67 ، موسسه النشر الاسلامی التابعه لجماعه المدرسین، ت
 ه ق. 1430قم، چاپ اول، 

ه المکاسبین، مدحس، محینی. نائ68 ة الطالب فی حاشی ، مکتبة المحمدیة، تهران، چاپ اول، منی
 ه ق. 1373

هر الکلام فی شرح شرایع الاسلام  محمدحسن،، ی. نجف69 ، بیروت، ی، دار احیاء التراث العربجوا
 ه ق. 1404چاپ هفتم، 

ان قواعد الأحکام، احمد، ی. نراق70 ئد الأیام فی بی میه، یغات اسلامی حوزه عل، انتشارات دفتر تبلعوا
 ه ق. 1417قم، چاپ اول، 

راسات فی علم الأصولشاهرودی، علی،  ی. هاشم71 ، موسسه دایره المعارف فقه اسلامی بر مذهب د
1419السلام، قم، چاپ اول، بیت علیهماهل



          

 

 جهاد دعوت، بررسی موردی حدیث مقاتله   ه ی نقد مستندات نظر 

 1محمد مروارید

جهاد ابتدایی   فلسفهاصلی در باب    هینظر یکی از سه    دعوت جهاد هینظر چکیده:  
بیشتری داشته است. این نظریه جهاد ابتدایی را   است که در میان فقیهان متقدم طرفدار 

ایدئولوژی یا دین توصیف    باهدفجنگی   گسترش  و  تحقیق حاضر به .  کندیمترویج 
آن،  زبور ریه مروش توصیفی ـ تحلیلی صورت گرفته و ضمن گزارشی از نظ و مستندات 

 ترین دلایل و مستندات آن را نقد کرده است.نمونه یکی از مهم عنوانبه

توبه ـ معروف  سورهابتدایی   درآیاتیکی از مستندات این نظریه، اطلاق امر به قتال 
به »آیات سیف« است. مستند مهم دیگر، یک حدیث مشهور نبوی است که ما به جهت  

 .میادهینامتله«  ث مقاحدی»اختصار آن را  

برای بررسی این حدیث، نخست اصالت و صدور آن در منابع شیعه و اهل سنت 
واکاوی   نتیجه    قرارگرفتهمورد  صدور اصل حدیث وجود   شدهگرفتهو  در  تردیدی  که 

بخش تحقیق، دلالت حدیث بر هدف از جهاد ابتدایی است. طرفداران   نیتر مهمندارد؛ اما  
، اما مراجعه به دلایل و قراین اندنمودهجوب قتال تمسک  لاق وبه اطجهاد دعوت،   هینظر 

ص( در این حدیث در مقام بیان احکام قتال اکرم )دهد که اساساً پیامبر مختلف نشان می
صرفاً   و  احترام خون او   درصددو جنگ نبوده  هشدار نسبت به جان و مال مسلمان و 

 .اندبوده

ن، اقرار به اسلام.کافر، مسلمان، اکراه در دیجهاد دعوت، جهاد ابتدایی،  کلیدواژه:  

 
 فقه و اصول سطوح عالی. پژوه سطح چهار حوزه علمیه مشهد، استاددانش. 1
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 مقدمه 

جهاد ابتدایی در اصطلاح فقهی به معنای جنگی است که آغاز حرکت نظامی از سوی  
که به دنبال آغازگری   رودیممسلمانان بوده است. این اصطلاح در برابر جهاد دفاعی به کار  

رخ    درحرکتکافران   )مؤسسه  دهدیمنظامی  اسلامی،    فالمعاردائرة.  ،  .۱۳۸۷فقه 
جهاد دفاعی و تا حدی حدود و شرایط آن روشن است    فلسفه( وجوب، هدف و  .۱۴۳/.۳

وجوب جهاد ابتدایی، از احکام شرعی مشهور میان فقیهان    بااینکهاما  ؛  و جای بحث ندارد
است،   متأخر  ابتدایی،    دربارهمتقدم و  از جهاد  آرای   نظریاتفاقهدف  و  ندارد  وجود 

 است.  شدهمطرحی  گوناگون

دف مستقیم جهاد ابتدایی را نه ترویج دین و نه گسترش حکومت نخست ه  هینظر 
. این نظریه جهاد ابتدایی را به ملاک و هدف جهاد دفاعی، یعنی حفظ و برقراری داندیم

. تفاوت تنها در این است که در جهاد دفاعی دشمن حرکت داندیمامنیت مسلمانان واجب  
اما در جهاد ابتدایی دشمنظامی را آغاز   ن هنوز حرکت نظامی نداشته و صرفاً قصد کرده 

شیعه   میان  در  است.  داده  نشان  نحوی  به  تجاوز را  برای  خود  آمادگی  و  دارد  جنگ 
و در میان اهل سنت  اللهفضل  محمدحسینبلاغی، سید    محمدجواددانشمندانی چون آیات  

هستاین نظ  طرفدارانمحمد عبده، محمد رشید رضا از   ؛  220،  1431ند. )بلاغی،  ریه 
 (10/269،  1990؛ رشید رضا،  131،  2005؛ عبده،  5/48،  1419، اللهفضل

حاکمیت    محدودهسیاسی و گسترش    باهدفدوم معتقد است جهاد ابتدایی    هینظر 
کافر مبارزه کرد و نظام توحیدی    یهاحکومتو   هانظامیعنی باید با  ؛  اسلام واجب است
این اساس تنها باید با نظامیان و کسانی    خداوند را به قدرت رساند. بر   و مبتنی بر حاکمیت

حکومت اسلامی هستند جنگید؛ نه تمام کافران. مودودی و سید قطب  که مانع گسترش 
و مهدی   حائریاز نخستین طرفداران این نظریه هستند و در میان شیعه آیات سید کاظم 

،  ئری حا؛  1508و   1436و   3/1433،  1412. )سید قطب،انددهیگروآصفی بدین نظریه  
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  توانیم( از سخنان علامه طباطبایی در المیزان نیز 60و    56و    52،  1421؛ آصفی،  10،  تایب
 (9/404،  1417این نظریه را برداشت کرد. )طباطبایی،  

جنگی    یاهینظر سوم    هینظر  را  ابتدایی  جهاد  که  گسترش    باهدفاست  و  ترویج 
دعوت به شریعت   منظوربه. به تعبیر دیگر جهاد ابتدایی  کندیمایدئولوژی یا دین توصیف  

نخواهد شد. از این    شودیماسلام انجام   و تا مسلمان شدن یا کشته شدن کافران متوقف 
. )شافعی،  شودیمنظریه گاهی با عنوان »جهاد دعوت« و گاهی با عنوان »جهاد طلب« یاد  

 (9/19،  1414علامه حلی،    ؛1/281،  1408؛ محقق حلی،  573و    5/398،  1422

. دهدیمو بنا را بر جنگ با آنان قرار    داندیماین نظریه تمام کافران را دشمن خود 
بنای خود را بر   هینظر تنها، مواردی چون کتابیان ذمی از این عموم خارج هستند.  دوم 

ی هیچ خصومت  غیرنظامیو با افراد    گذاردیمکافر    یهانظامو    هاحکومتجنگ با تمام 
که به   داندیمکافری   یهاحکومتنخست جنگ را محدود به اشخاص یا   هینظر ندارد. 

 برای تجاوز دارند. یابرنامهو    انددادهخود را نشان    خصمانهنحوی موضع 

 جهاد دعوت  ه ی نظر تبیین  . 1

یعنی ؛ وژیک استجهاد دعوت هدف از این جهاد دینی و ایدئول  هینظر بر اساس  
ترویج شریع و  . طبق این نظریه، جهاد  شودیمت اسلام این جهاد انجام برای گسترش 

به مسلمان شدن    ردیگیمابتدایی برای اجبار مردم به پذیرش شریعت اسلام صورت   و 
اهل کتابی هستند که به   اندشدهکه استثنا    . تنها مواردیانجامدیمکافران یا کشته شدن آنان 

 (1/383،  1395. )ابن رشد،  و همچنین زنان و کودکان انددادهدادن جزیه تن  

این نظریه نخستین بار از سوی شافعی در کتاب »الأم«   شدهانجامبر اساس تحقیق  
... از مشرکان نباید جزیه »:  دیگویم( او  573و    5/398،  1422است. )شافعی،    شدهمطرح

تا مسلمان یا کشته   رگاههگرفت؛ بلکه  ضد آنان قدرت وجود داشت باید با آنان جنگید 
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یه دهند ... .«  ند ... با اهل کتاب مشرک و محارب باید جنگید تا مسلمان شوند یا جز شو
ص( از جنگ با مشرکان،  اکرم )که هدف پیامبر    کندیم( او تصریح  5/573،  1422)شافعی،  

وده و مشرکان با اختیار خود یا با اجبار مسلمان  غالب کردن و مسلط کردن دین اسلام ب
شد معتقد است شافعی قتل راهبان کلیساها،  ( ابن ر5/398، 1422. )شافعی،  شدندیم

،  1395. )ابن رشد، داندیمافراد نابینا، معلول و سالمندان را نیز در جهاد ابتدایی واجب 
1/384) 

ح علامه  و  محقق حلی  فقیهان شیعه، مانند  از  هدف برخی  به  نیز  تذکره،  در  لی 
می حلی، »مسلمان شدن« تصریح  حلی،  1/281،  1408کنند. )محقق  ،  1414؛ علامه 

  سویبه: »هر کس که جهاد با او واجب است مسلمانان باید دیگویم( محقق حلی 9/19
آنان یا برای نقل آنان به اسلام.« )محقق حلی،    [از ]هجومآنان کوچ کنند؛ یا برای جلوگیری  

1408  ،1/281) 

،  1410داند. )عاملی،  شهید ثانی هدف جهاد ابتدایی را دعوت و فراخوان به اسلام می
جهادیه »جهاد دعوت«    رسالهسم فراهانی نیز در ( میرزا ابوالقا3/7،  1413؛ عاملی،2/379

 (543،  1426را به همین معنا توضیح داده و ثابت دانسته است. )فراهانی، 

است: »کفار    خویی نسبت به  اللهآیتدر زمان معاصر  مشرکان بدین نظریه گرویده 
اهل ک از غیر  به  مشرک  آنان  اگر   کلمهتاب، دعوت  واجب است؛ پس  و اسلام  توحید 

یا   که  پذیرفتند تا مسلمان گردند  هیچ و اگر نپذیرفتند جنگ و جهاد با آنان واجب است 
آنان پاک شود.« )خویی،  ( از این بیان  1/360  ،1410کشته شوند و زمین از لوث وجود 

  گذارانیبنحسن البنا،  ریه در آثار  است. این نظ برداشتقابلهدف دعوت از جهاد کاملًا  
سلفی حجازی  است. )عزام،    مشاهدهقابلاخوان المسلمین و صالح الفوزان، دانشمند 

  هی سلف( همچنین ابوعبدالله المهاجر، یکی از رهبران فکری  16،  1430؛ الفوزان،  91،  تایب
 (29،  تایبجهادی، در کتاب خود این نظریه را مستند کرده است. )مهاجر،  
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آیات  شیعه  میان  در  دارد.  و  داشته  مخالفان زیادی  حاضر  عصر  در  نظریه  این 
. )بلاغی، اندنمودهبا این نظریه مخالفت    اللهفضل  محمدحسینبلاغی و سید   محمدجواد

و مهدی آصفی هدف از   حائری( آیات سید کاظم 5/48،  1419،  اللهفضل؛ 220،  1431
،  حائری . )اندکردهن نمودن کافران، عنوان  حکومت اسلامی و نه مسلما توسعهجهاد را 

 موردقبولمنتظری تلاش نموده تا تبیینی    اللهآیت(  60و    56و    52،  1421؛ آصفی،  10،  تایب
 (1/115،  1409دهد. )منتظری،  ارائهو عقلانی از این نظریه  

 در میان اهل سنت نیز ابن تیمیه در رد این نظریه کتابی نگاشته و ابوحنیفه، مالک بن
( همچنین  91و  87،  1425. )ابن تیمیه، داندیم  نظر همانس و احمد بن حنبل را با خود 

؛  131،  2005عبده، )  .دانندیمعبده، رشید رضا، زحیلی و قرضاوی این نظریه را باطل  
 (398تا    393،  2009؛ قرضاوی،  90،  1385؛ زحیلی،  10/269،  1990  رشید رضا،

رزه با اکراه صلاح رفتارهای نظامی و جنگی و مبارشید رضا اساساً رسالت اسلام را ا
اصلاحات جنگی اسلام منع از جنگ به خاطر اکراه بر دین، از بین   ازجملهداند: »دینی می

. رسالت اسلام منع از جنگ برای غارت  بردن یا برده گرفتن یک شخص یا یک گروه بود
 (10/272،  1990رانی بود.« )رشید رضا،  کشورها یا لذت زور و شهوت هیسرما

از محققان،  اهل سنت   هینظر برخی  و فقه  تفکر سنی  تأثیر  را تحت  جهاد دعوت 
خواند. وی معتقد است تمام فقیهان پیشین به خاطر اهتمام زیاد به کتب افرادی مانند  می

صلحشافع کافر  با  جنگ  تحریم  آیات  به  توجهی  نسخ،  به  اعتقاد  خاطر  به  و  طلب  ی 
 (46،  1382،  یبادآ نجفاند. )صالحی  نکرده
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جهاد دعوت  هینظر  2و باسورث 1ادیان همچون دیوید هیوم  شناسانجامعهبرخی از 
 و 13/68،  1391. )عبدالمحمدی،  انددادهرا با قاطعیت به تمام متفکران اسلامی نسبت  

69) 

 مستندات جهاد دعوت و جایگاه حدیث مقاتله  . 2

نظر   اطلا  هینظر دلیل    نیتر مهم  رسدیمبه  نقلیجهاد دعوت،  دلیل  دو  است.   ق 
آیاتِ نخستینِ 54، 1414. بنگرید: بوطی،  5/573،  1422)شافعی،   اول اطلاق  ( دلیل 

سیف« شهرت یافته و دلیل دوم اطلاق حدیث مقاتله است که ما به  هیآ توبه که به » سوره
دلیل هیچ   بررسی آن خواهیم پرداخت. اطلاق یا عموم وجوب قتال با کافران در این دو

که هدف   رساندیممان شدن آنان ندارد. این اطلاق ما را به این معنا  و پایانی جز مسلغایت  
توحید و نبوت به کافران و دعوت آنان به پذیرش شریعت اسلام است.    عرضهاز جهاد،  

  طورهمانکافران را به مسلمان شدن مجبور کنند؛    اندبودهص( موظف  اکرم )، پیامبر  درواقع
( البته اهل کتاب و برخی 5/398،  1422. )شافعی،  کندیمتصریح افعی بدین مطلب  که ش

با دلیل خاص از این اطلاق یا عموم خارج    غیرنظامیاز مشرکان مانند زنان و کودکانِ  
 (1/383،  1395هستند. )ابن رشد،  

 دتُّمُوهُمْ وَکینَ حَیثُ وَجَفَإذَِا انسَلَخَ الْأَشهُرُ الحُرُمُ فَاقْتُلُواْ الْمُشْرِ»: دیگویمسیف   هیآ 
خَلُّواْ  خُذوُهُمْ وَ احْصُروُهُمْ وَ اقْعُدوُاْ لَهُمْ کلَّ مَرْصَدٍ فَإِن تَابُواْ وَ أقََامُواْ الصَّلَوةَ وَ ءَاتَوُاْ الزَّکوةَ فَ

ان کشر شد، م  یحرام سپر   یهاماهپس چون »(  5توبه،    سوره)  سَبیِلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَّحیِمٌ«
آنان را دستگیشکد بیافتی هرکجارا    کمینگاهید و در هر  ید و به محاصره درآورینکر  ید و 
آنان بنشیمکبه  شان  یات دادند، راه براکردند و نماز برپا داشتند و زکد پس اگر توبه  ینین 

 را خدا آمرزنده مهربان است.«ید، زیگشاده گردان

 
1 .David Hume. 

2 .Clifford Edmund Bosworth. 
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و تنها عاملی که طبق این آیه پس از گذشت مدت معیّن، کشتن مشرکان واجب است 
شرک است. مستفاد از این حکم   دهیعقمسلمانی آنان و خروج آنان از   شودیممانع قتل 

  33  هیآ مطلق این است که هدف از جهاد، دعوت کافران به اسلام است. این برداشت با 
الَّشودیمهمین سوره تقویت     یظْهِرَهُ عَل یلِ الْحَقّنِ  یوَ دِ یبِالْهُدَأَرْسَلَ رَسُولَهُ   یذِ: »هُوَ 

لَوْ  کنِ یالدِّ الْمُشْرِکلِّهِ وَ  ن درست،  یت و دیامبرش را با هدایه پکاست    یسکونَ« »او  کرهَِ 
 ان خوش نداشته باشند.« کمشر  هرچندروز گرداند، ین است پیفرستاد تا آن را بر هر چه د

را   دلیل محوریِ دوم، حدیث معروفی از پیامبر اکرم است که ما به جهت اختصار آن
آمده است: »عن میادهینام»مقاتله«   علیه و آله  اللهصلی  اللهرسول. در کتب حدیثی فریقین 
سلّم إنِِّ حَتَّ أقَُاتِلَ  أَنْ  أُمِرْتُ  یو  اللَّهُ ی  یالنَّاسَ  إِلَّا  لَا إِلَهَ  عَصَمُوا منِِّقُولُوا  قَالُوهَا فَقَدْ   یفَإذَِا 

علیه و آله و سلم    اللهصلیاللَّهِ« »از رسول خدا    یحَقِّهَا وَ حسَِابُهُمْ عَلَدمَِاءَهُمْ وَ أَمْوَالَهُمْ إِلَّا بِ
تا   بگویند لا اله الا الله. پس اگر   کهایننقل شده که همانا من مأمور شدم با مردم بجنگم 

 .« باخداست مگر به حقش و حسابشان    کنندیمن و مالشان را از من حفظ  چنین بگویند جا

–و حدیث مقاتله    -شد  نازل هجری  نهم  سال در که–سیف  هیآ یه،  بر اساس این نظر 

،  1395. )ابن رشد،  اندکردهآیات را نسخ    از  بسیاری  -شد  صادر حضرت عمر   اواخر  در  که
قبل    یهاسالنی تمام آیاتی که در  ( یع319،  2009؛ قرضاوی،  53،  1414؛ بوطی،  1/384

؛ اعم از آیاتی که جنگ را تنها  دانستندینمبودند و جنگ با تمام کافران را جایز    شدهنازل
 کنندیم، آیاتی که اکراه و اجبار در دین را نفی  دانندیمضد کافرانِ محارب و مقاتل واجب  

روابط حسنه با کافران را جایز اعلام   که صلح و  آیاتی  طبرسی در اندنمودهو  . مرحوم 
اختلاالبیانمجمع» به  البیان«  »جامع  در  طبری  جریر  ابن  و  آیات «  این  نسخ  در  ف 

( عبدالله عزام معتقد است  3/562،  1420؛ طبری،  3/136،  1372. )طبرسی، اندکردهاشاره
 (137،  تایبه از قرآن کریم را نسخ کرده است. )جرار، آی  صدوبیستسیف بیش از   هیآ 
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کلیدی و محوری دارد. شیخ طوسی،   هینظر این حدیث برای   جهاد دعوت نقشی 
مقدسی برای اطلاق وجوب جهاد ابتدایی، به این   قدامهبغوی و ابن    علامه حلی، شافعی،

؛  280و    9/46  ،1414؛ علامه حلی،  5/540،  1407. )شیخ طوسی،  اندکردهحدیث استناد  
؛  7/464،  1418؛ بغوی،  5/573،  1422؛ شافعی، 15/26و  14/64،  1412علامه حلی، 

 (333و   9/212،  1388مقدسی،  

مطلق واجب    طوربهتدایی را  تقدند این حدیث، جهاد ابشیخ طوسی و علامه حلی مع
ه کتاب از کسانی ک  اندعبارتاست. آن دو مورد    شدهخارجو تنها دو مورد از آن   داندیم

آنان هست. در   دربارهداشتن کتاب آسمانی   شبههآسمانی دارند و کسانی مانند مجوس که 
اما در غیر این دو مورد بر اساس    ؛شودیمجنگ  ادامهاین دو مورد، دادن جزیه مانع از  

طوسی،   ؛  5/540، 1407اطلاق حدیث، تنها غایتِ جهاد، مسلمان شدن است. )شیخ 
حلی، 280و    9/46، 1414علامه حلی،  حلی  15/26و   14/64، 1412؛ علامه  ( علامه 

...   اندخورده: »این حدیث عام است و به خاطر آیه، اهل کتاب از آن تخصیص  دیگویم
حلی،  ماندیمکم بر عمومش باقی  اقی موارد، حپس در ب ( ابن 15/26، 1412.« )علامه 

،  1388. )مقدسی،  کندیمقدامه با همین بیان حکم به عموم امر به قتال در این حدیث 
9/333) 

ابن رشد منشأ اختلاف میان فقیهان در سعه و ضیق وجوب جهاد را تعارض میان 
و عموم    سورهکان در  آیات قتال با مشر . یک دسته، عموم  داندیمدلیل    دودسته براءت 

دیگر روایاتی خاص است که جان برخی از کافران را محترم   دستهحدیث مقاتله است و 
 (389و   1/384،  1395. )ابن رشد،  داندیم

اطلاق یا عموم این حدیث برای این دسته از فقیهان دلالت بر یک   رسدیمبه نظر 
آن، اصل ج نگ و برخورد سخت با کافران است. حال، بعضی از  اصل و قاعده داشته و 
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.  شوند یماهل ذمه یا زنان و کودکان با دلیل خاص از تحت قاعده خارج    موارد مانند کتابیان
 (1/383،  1395؛ ابن رشد،  2/567،  1422)شافعی،  

جهادی در کتاب »مسائل من فقه الجهاد«    هیسلفابوعبدالله المهاجر، یکی از متفکران 
: »این  دیگویم. او  کندیمتناد  مصونیت جانی و مالی تمام کافران به این حدیث اسبرای رد  

غیر اهل اسلام هیچ مصونیتی ندارند و این معنا قابل   کهاینحدیث نص صریح است در 
 (35،  تایبتأویل نیست.« )مهاجر،  

ت  سیف از اهمیت برخوردار است بررسی اصال  هیآ به همان اندازه که بررسی    مینیبیم
ز جهت صدور  یه مهم است. آیا این حدیث او دلالت این حدیث برای بررسی این نظر 

بخش اصالت، دلالت و  ما در سه  جهاد ابتدایی دارد؟  بر هدف  آیا دلالت  اعتبار دارد؟ 
 حجیت این حدیث را بررسی خواهیم کرد.

 بررسی اصالت حدیث مقاتله  . 3

یک حدیث بررسی گام برای بررسی  است که اولین  از معصوم   روشن  صدور آن 
مصادر اولی مشخص شوند، سپس  است. باید منابع و  به اعتبارسنجی اصل حدیث و ه 

 .میپردازیمجزییات آن  

 بررسی سندی  .3.  1

صحاح سته شهرت  خصوصبهاین روایت در کتب و منابع اولیه حدیثی اهل سنت  
  حدیث را از مستقیم این  طوربهبسیاری دارد و با چندین سند نقل شده است. راویانی که 

)پیامبر   اسناد  اندنمودهص( نقل  اکرم  ترتیب کثرت  خطاب،    اندعبارت، به  از: عمر بن 
بن   انس بن مالک، جابر بن عبدالله انصاری، عبدالله بن عمر، اوس   اوسیابابوهریره، 

و   1/11،  1419؛ احمد بن حنبل،  180،  1382، ابو یوسفر.ک:  )ثقفی و معاذ بن جبل.  
  17/ 1  ، 1407؛ بخاری،  2/287،  1407؛ دارمی،  295و    3/199و   2/345 و  47و   35و   19
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؛  39و   1/38،تایب؛ مسلم بن حجاج،  2657و   6/2538و   3/1077و   2/507و    153و  
  27/ 1،  تایب؛ ابن ماجه،  348و    347و   2/1،  تایب؛ ابو داود،  439و   4و    5/3،  تایبترمذی،  

و   1/231،  1386؛ دارقطنی،  80و   7/57 و  6/4و   5/14،  1406؛ نسایی،  2/1295و   28و 
د232 )1113تا    3/1110،  1409)ر المغازی ( واقدی  تاریخ خود  ،  تا یب(، یعقوبی در 

،  1385آن حضرت در منا ) خطبه( و مغربی در دعائم الاسلام، این حدیث را ذیل  2/111
اکم،  است )ح  شدهمنعکساهل سنت نیز    هیثانواند. این حدیث در منابع ( آورده2/402

شهرت دارد که   قدرآن( و 4/114و   3/92و   2/3،  1414؛ بیهقی،  2/568و    1/544،  1411
)ابن   .خواندیمسنن ابن ماجه این حدیث را متواتر   قهیتعلسلفی، در    شناسثیحدالبانی،  
 (1/27،  تایبماجه،  

تسنن    اللهآیت اهل  روایی  طرق  در  را منحصر  حدیث  این  . داندیمخویی طریق 
اد نقل منابع  ( و بررسی سندی نشان خواهد د1/247،  تایب؛ خویی،  3/63،  1418)خویی،  

 حدیثی شیعه، به همان طرق تکیه داشته است.

مرسل در ذیل حدیثی طولانی و فاقد سند  صورتبهحدیث مزبور را    تفسیر قمی
( و مضمون آن،  1/172،  1367)قمی،    1منا است  ص( دراکرم )پیامبر    خطبهآورده که همان  

تاریخ الیع قوبی با سندی مشتمل بر راویان مهمل و مجهول،  همان است که المغازی و 
 (2/111،  تایب؛ یعقوبی،  1113تا    3/1110،  1409. )واقدی، اندآورده

 
الله ص حجة . »قال نزلت هذه الآیة[ آیة التبلیغ فی منصرف رسول الله ص من حجة الوداع و حج رسول1

س أیها النا"الوداع لتمام عشر حجج من مقدمه المدینة فکان من قوله بمنی أن حمد الله و أثنی علیه ثم قال 
... و إنی أمرت أن أقاتل "، ثم قال "علی لا ألقاکم بعد عامی هذااسمعوا قولی و اعقلوه عنی فإنی لا أدری ل

الناس حتی یقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها فقد عصموا منی دماءهم و أموالهم إلا بحقها و حسابهم علی الله، 
 .«"شهد ... اللهم ا"، قال "نعم"قالوا  "ألا هل بلغت أیها الناس
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شیعه است: »عَنْهُ عَنْ   شدهشناختهاما سند حدیث در کتاب المحاسن مرکب از راویان  
ابْنِ أَبِهِ یأَبِ حَیعُمَ یعَنِ  زُرَارَةَ عَنْ أَبِی عُثْمَانَ عَنْ عُبَمَّادِ بْنِرٍ عَنْ  ... .«   یدِ بْنِ  اللَّهِ ع  عَبْدِ 

 (.1/284،  1371)برقی، 

پیامبر   خطبهاست او هم آن را ذیل آخرین   ثواب الأعمالمنبع دیگر حدیث در شیعه،  
و سندش چنین است:  ص( در مدینه، به نقل از ابن عباس و ابواکرم ) نقل کرده  هریره 

الْمُتَوَ ی»مُحَمَّدُ بْنُ مُوسَ بْنُ عِمْرَانَ  یمُوسَ یمُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ قَالَ حَدَّثَنِ یلِ قَالَ حَدَّثَنِکبْنِ 
  یالْخُرَاسَانِ   الْحَسَنِ یعَنْ أَبِ  ینِیدٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عَمْروٍ الصِّینُ بْنُ زَیالْحُسَ یعَمِّ یقَالَ حَدَّثَنِ

بْیعَنْ مُ دَ بْنِ عُمَرَ بْنِ عَبدِْ  یزِیعَنْ    یعَائشَِةَ السَّعْدِ یعَبْدِ اللَّهِ عَنْ أَبِ ی اللَّهِ عَنْ أَبِنِ عَبْدِسِّرِ 
أَبِیالْعَزِ عَنْ  أَبِ  یزِ  عَبْدِ الرَّحْمَنِ عَنْ  خَطَبَناَ  یهُرَ  یسَلَمَةَ بْنِ  قَالا  اللَّهِ بْنِ عَبَّاسٍ  عَبْدِ  وَ  رَةَ 

قَبْلَ وَ  اللهرسول ..ص  در ثواب 294تا    280، 1406. .« )صدوق،  فَاتهِِ  موجود  ( سند 
مجهول   راویانی مهمل و  است  الاعمال مشتمل بر    درنتیجهو  همچون حماد بن عمرو 

 (1/428،  1419است )شبیری زنجانی،   اعتمادغیرقابل

ـ سند حدیث به سند روایت پیش از آن در   ع(الرضا )عیون أخبار  ین منبع ـ در آخر 
یابیم: »حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ  ( و با مراجعه آن را چنین می2/64،  1378)صدوق،    1تعلیق شدهکتاب  

  یدِ یسَ یقَالَ حَدَّثَنِ یأَبِ  یقَالَ حَدَّثَنِ  یمِیبْنُ عُمَرَ الْحَافظُِ قَالَ حَدَّثَنَا الْحَسَنُ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ التَّمِ
هِ مُحَمَّدِ  یهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیبْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِ یسَمُوهِ یالرِّضَا ع عَنْ أَبِ یبْنُ مُوسَ یعَلِ

أَبِ یبْنِ عَلِ ... .«.   یع قَالَ قَالَ النَّبِ ینِ عَنْ عَلِیهِ الْحُسَینِ عَنْ أَبِیبْنِ الْحُسَ یهِ عَلِیعَنْ  ص 
 )همان( دو راوی ابتدای این سند نیز مجهول هستند.

 
دْ ی ع قَالَ قَالَ النَّبیِ ص أُمرِْتُ أَنْ أُقَاتِلَ النَّاسَ حَتَّی یقُولُوا لَا إلَِهَ إلَِّا اللَّهُ فَإذِاَ قَالُوهَا فَقَ. »وَ بِإسِْنَادهِِ عَنْ عَل1ِ

 حُرِّمَ عَلَی دمَِاؤُهمُْ وَ أَمْواَلهُمُ.«
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یث در منابع شیعه، سند برقی در المحاسن تنها سند ان چهار سند حدبنابراین از می
تنها راوی محل تردید اعتناست؛ قابل پدر مؤلف المحاسن ـ  ـ  اما محمد بن خالد برقی 

( اما شیخ طوسی و 335،  1407ته )نجاشی او را ضعیف در حدیث دانس کهایناست؛ چه 
(.  139،  1381؛ علامه حلی،  363،  1427اند )شیخ طوسی، علامه حلی او را توثیق کرده

خویی معتقدند که تضعیف نجاشی تضعیفِ شخص    اللهآیتالبته برخی از محققان همچون  
 (17/73،  تایبراوی نیست؛ بلکه تضعیف مرویات اوست. )خویی،  

متنی    .3.  2  بررسی 

گوناگون آمده   یهابه صورتمختلف    یهانقلجزییات و الفاظ متن حدیث، حسب 
 است:

روایات دیگر با ضمیر مخاطب آمده    برخلافث در المحاسن،  این حدی الف. متن
،  1371)برقی،    1که طبق آن، سخنان پیامبر اکرم خطاب به تمام مردم زمان خود خواهد بود.

1/284.) 

آورده: »لا أزال أقاتل الناس حتی ب. شافعی در  پیامبر )ص( چنین  ابتدای فرموده 
انجام نشان داد در هیچ منبع حدیثی نیامده است.  یق  تحق  ( و2/567،  1422... .« )شافعی،  
 توانست بر عموم وجوب قتال دلالت کند.این عبارت می

با یهانقلج. در   این  منابع حدیثی اهل تسنن از انس بن مالک، سخنان حضرت 
ابو ؛  5/4، تایبرسد: »لهم ما للمسلمین و علیهم ما علیهم« )ترمذی، عبارت به پایان می

 (.7/76،  1406؛ نسایی،  2/348،  تایب، داود
 

بَیدِ بْنِ زُراَرَةَ عَنْ أبَیِ عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رسَُولُ مَیرٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُمَْانَ عَنْ عُ. »عَنْهُ عَنْ أبَیِهِ عَنِ ابْنِ أبَیِ ع1ُ
نِّی أُمرِْتُ أَنْ أُقَاتِلَکمْ حَتَّی تشَهَْدُوا أَنْ لَا إلَِهَ إلَِّا اللَّهُ وَ أَنِّی مُحمََّ فَإذِاَ فعََلْتمُْ ذَلِک دٌ رسَُولُ اللَّهِ اللَّهِ ص أَیهَا النَّاسُ إِ

 أَمْواَلَکمْ وَ دمَِاءَکمْ إلَِّا بِحَقِّهَا وَ کانَ حسَِابکُمْ عَلَی اللَّهِ.« حَقَنْتمُْ بهَِا
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شهادت توحید د. در بعضی از نقل شرط  پیامبر اسلام نیز بر  ها، شهادت به نبوت 
،  تا یب؛ ترمذی،  1/39،  تایب؛ مسلم بن حجاج،  1/17،  1407است )بخاری،    شدهمهیضم

از چهار منبع شیعی حدیث، تنها   (.2/348،  تایب؛ سجستانی، 6/6،  1406؛ نسایی، 5/4
(. در برخی منابع نیز راویان حدیث  1/284،  1371چنین است )برقی،    المحاسنوایت ر

 (.7/80،  1406اند )رک: نسایی،  در وجود این شهادت، به تردید افتاده

ابع سنی، علاوه بر شهادت به توحید و نبوت چند عمل .. در بعضی از روایات منه
، ادای زکات،  نمازخواندناست؛ مانند   ذکرشدهشرط احترام یافتن جان و مال    عنوانبهنیز 

،  1419مسلمانان. )احمد بن حنبل،   حهیذبمسلمانان و خوردن از    قبله سویبهروی کردن 
( در  7/76،  1406؛ نسایی،  1/39،  تایب؛ مسلم بن حجاج،  1/17،  1407؛ بخاری،  2/345

،  1419، مسلمانان آمده است. )احمد بن حنبل  حهیذببعضی، استقبالِ قبله و خوردن از 
؛  2/348، تایب،  ابو داود؛  5/4، تایب؛ ترمذی، 1/153 ،1407؛ بخاری، 224و    3/199

رط مسلمانان را ش  حهیذب( تمام روایاتی که استقبال و خوردن از  7/75، 1406نسایی،  
از این چهار عمل،    کدامهیچ. در روایات شیعه  اندشدهروایتاز انس بن مالک    کنندیم

 مسلمانان ذکر نشده است. حهیذبات، استقبالِ قبله و اکل  ادای زکنماز،   اقامهیعنی  

این اختلافات ممکن است ناشی از تعدد صدور آن در چند زمان و مکان مختلف از 
سیاسی نیز وجود دارد؛  هایباانگیزهاحتمال جعل و تحریف اما ؛  پیامبر اکرم )ص( باشد

ن زکات« اختصاص کوب »مانعیاول به سر  فهیخلرده توسط   هایجنگبخشی از   چراکه
اقرار به شهادتین، از دادن زکات خودداری کردند. طبق روایات اهل    باوجودداشته که  

و چنان  سنت این سرکوب سخت، محل نقد و اعتراض مسلمانان و صحابه قر  ار گرفت 
نماز و ادای زکات« است،    اقامهعجیب بود که حتی عمر با ذکر همین حدیث، که فاقد قید »

سوگند خورد که با هر کس میان نماز و زکات جدایی    بوبکر اعتراض کرد. او در جواببه ا
؛ بخاری،  47و    35و    19و    1/11،  1419بجنگد و عمر قانع شد! )احمد بن حنبل،    بی اندازد
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؛  1/ 2،  تایب،  ابو داود؛  5/3،  تایب؛ ترمذی،  1/38،  تایب؛ مسلم بن حجاج،  2/507،  1407
»یؤتوا الزکاة« به حدیث، صدای    وشن است که با اضافه شدن قید( ر5/14،  1406نسایی،  

 .شدیماعتراض صحابه و مسلمانان در برابر سرکوب »مانعان زکات«، خاموش  

ای ( و عده5/337،  1407مرتد ندانستند )طوسی، را  هاآنبعدها برخی از فقها نیز،  
را زکات  دادن  مسلمان از  قبایل  برخی  خودداری  محققان، علت  دانستن   از  نامشروع 

 (38،  1385اند. )رک: جعفریان،  خلافت ابوبکر دانسته

صدور جمع    .3.  3 وضعیت   بندی 

از نگاه مکتب وثاقت سندی تنها    توانیمگذشت   آنچهبر اساس تمام  نتیجه گرفت 
عبید بن زراره در کتاب المحاسن است و به لحاظ متن حدیث نیز   حهیصححدیث معتبر 

ح الفاظ همین  البته  تنها باید بر  داشت.  و   هانقلاز میان حجم زیاد    آنچهدیث تمرکز 
آور  هاگزارش یَقُولُوا   اطمینان  الناسَ حتی  أَن أقُاتِلَ  أوَ -است این حدیث است: »أُمِرتُ 

أَن عَصَمُوا    -یَشهَدوُا  قالوها فَقَد  إلّا الُله فَإذا  إِلهَ  حَقَنُوا-لا  اعتَصَمُوا أو  وَ   -أو  منِّی دمِاءَهُم 
 هُم إلّا بِحَقِّها وَ حسِابُهُم عَلَی اللهِ.«أموالَ

در   باید گفت: استفاضه و بلکه تواتر این حدیث  اما بر اساس مکتب وثوق صدوری
  خطبهناشی از جمعیت زیاد مخاطبان پیامبر اکرم )ص( در  قویاحتمالبهمیان اهل تسنن،  

حدیث ثقلین به   که حدیث غدیر و طورهمانمنا و آخرین خطبه در مدینه بوده است؛  
 همین دلیل دارای شهرت یا تواتر هستند.

ساسِ این خبر با توجه به این میزان از شهرتی که داراست بدیهی است کذب بودنِ ا
آن در تعاملات سیاسی،   العادهفوقو با توجه به اهمیت   این حدیث و کارایی  مضمون 
امامان   منفی  را    السلامعلیهمواکنش  آنان  اصحاب  این    مینیبیم  کهدرحالی  .طلبدیمو 



 جهاد دعوت، بررسی موردی حدیث مقاتله  هینقد مستندات نظر         

   53 

پی  تنهانهحدیث در روایات شیعه   بلکه به  )امبر  تکذیب نشده   شدهدادهص( اسناد  اکرم 
 است.

  یعل صدور این حدیث ماجرای دستور پیامبر اکرم به امام    کنندهتیتقویکی از عوامل  
 1.کنندیم  خیبر   قلعه  سویبهخیبر است که با مشابه همین بیان ایشان را عازم    غزوهع( در  )

 (7/121،  تایب؛ مسلم بن حجاج،  380ص ،  1414)شیخ طوسی،  

ص( با اکرم )ؤیدات صدق این حدیث اسناد روشن آن به حضرت رسول از دیگر م
عبارت »قال« در استدلالات فقهایی است که هنوز منابع اولیه حدیثی ـ که مرجع تدوین  

وده است، کسانی همچون: شیخ طوسی  اند ـ در اختیارشان بجوامعی مانند کتب اربعه بوده
(،  2/432،  1407ق حلی در »المعتبر« )(، محق540و    526و    5/355،  1407در »الخلاف«)

( و »منتهی المطلب«  9/117و   4/315،  1414»تذکرة الفقهاء« ) یهاکتابعلامه حلی در 
»روض الجنان«  2/712، 1421(، شهید ثانی در »الرسائل« )105و    14/64، 1412) ( و 
اردبیلی در »مجمع الفائدة و البرهان« )2/646، 1402) ( این  3/271، 1403( و مقدس 

استدلال  آن  یا به  اسناد داده  پیامبر اکرم  با توجه به  اندمودهنحدیث را به   یر یگسخت. 
اهمیت است. )برای توضیح   حائز فقیهانی چون شهید ثانی در قبول حدیث، این استناد  

 (149،  1371ه و جبل عامل، بنگرید به: کولبرگ، منابع در اختیار فقهای حل

 
لَیهِ، قَالَ اءَةً عَ. »أَخْبَرَنَا أبَُو الْحسََنِ عَلیِ بْنُ أَحمَْدَ بْنِ عمَُرَ بْنِ حَفْصٍ المُْقْرِئُ المْعَْرُوفُ بِابْنِ الْحمََّامیِ قر1َِ

مسَُدَّدُ، مَدُ بْنُ سَلمَْانُ بْنِ الْحسََنِ الْفَقیِهُ قرِاَءَةً عَلَیهِ، قَالَ حَدَّثَنَا معَُاذُ بْنُ المْثَُنَّی، قَالَ حَدَّثَنَا أَخْبَرَنَا أبَُو بَکرٍ أَحْ
ینَّ الرَّایةَ غَداً رَجُلًا یحبُِّ ةَ، قَالَ قَالَ رسَُولُ اللَّهِ لَأُعْطِقَالَ حَدَّثَنَا أبَُو عَواَنَةَ، عَنْ سهَُیلِ، عَنْ أبَیِهِ، عَنْ أبَیِ هُرَیرَ

تُ الْإمَِارَةَ قَبْلَ یوْمئَذٍِ، فَدَعاَ اللَّهَ وَ رسَُولَهُ، وَ یحبُِّهُ اللَّهُ وَ رسَُولُهُ، لَا یرْجعُِ حَتَّی یفْتَحَ اللَّهُ عَلَیهِ. قَالَ عمَُرُ مَا أَحْبَبْ
ثمَُّ وَقَفَ وَ  -أَوْ قَالَ قَلیِلًا -تَّی یفْتَحَ اللَّهُ عَلیَک، وَ لَا تَلْتَفتِْ، فمَشََی سَاعَةًفَبعََثَهُ، فَقَالَ اذْهَبْ. فَقَاتِلْ حَعَلیِاً )ع( 

داً لَا إلَِهَ إلَِّا اللَّهُ، وَ أَنَّ مُحمََّلمَْ یلْتَفتِْ، فَقَالَ یا رسَُولَ اللَّهِ، عَلَی مَا أُقَاتِلُ النَّاسَ قَالَ قَاتِلهْمُْ حَتَّی یشهَْدُوا أَنْ 
 لَی اللَّهِ.«رسَُولُ اللَّهِ فَإذِاَ فعََلُوا ذَلِک فَقَدْ مَنعَُوا منِْک دمَِاءَهمُْ وَ أَمْواَلهَمُْ إلَِّا بِحَقِّهَا، وَ حسَِابهُمُْ عَ
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اطمینان به صدور کلیت و اساس این حدیث   توانیمپیشین   یهاگزارشاز مجموع  
 را ادعا نمود.

 نقد دلالت حدیث بر جهاد دعوت  . 4

 استدلال کرد: توانیمبرای اثبات هدف از جهاد از این حدیث، به دو شکل  

؛ یل و هدف از امر به قتالدلالت دارد بر تعل »حتی«؛ یعنی »حتی«  کلمهالف. دلالت 
 یعنی هدف از قتال و جنگ با مردم، گفتن شهادتین و مسلمان شدن آنان است.

. سازدیممدلول این حدیث ما را به هدف از قتال، رهنمون ب. ضمیمه شدن دو  
ر نخست، عموم یا اطلاق امر به قتال در این حدیث است. با استفاده از ابتدای حدیث د

... .«شودیمعموم استفاده    هانسخهبعضی از   أقاتل الناس  ن  ای کهدرصورتی : »لا أزال 
است. مدلول دوم، غایت این    انکاربلرقایغنباشد، اطلاق امر به قتال  موردپذیرشنسخه 

تا  شهادت به توحید دهند و مسلمان    کهاینوجوب است. قتال و جنگ، واجب است 
دعوت و ترویج مسلمانی معنا   باهدفلاق و این غایت، جز  شوند. در نگاه عرف، این اط

 ندارد.

نقد لغوی 4. 1  . 

از باب مفاعله   شهیرالف. »مقاتله«: این کلمه از   معنای  »قتل« و  است که متضمن 
که  کنندیمکاری    هرکدام: »باب دو فاعل و دو مفعول که دیگویممشارکت است. سیبویه 

: »فلانی دیگویم( صاحب بن عباد  2/490،  تایبفیومی،  دیگری با او کرده است.« )نقل از:  
به دیگری جراحتی وارد کرد.«   هرکدامبا فلانی مقاتله کرد یعنی با او جنگید، پس با قتال،  

در میان باشد    دو طرف( بنابراین واضح است که باید پای  5/364،  1414)صاحب بن عباد،  
تا زمانی که  رساندن باشد و طرف دیگر   ل آسیبدر حا  طرفیکتا »قتال« صدق کند و 

 .شودینمه نشده باشد این واژه اطلاق  درگیر مبارز
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از معنای مشارکت خارج   گهگاهاین باب   »قاتَلَ« در   واژههمانند    شودیمبا قرینه 
یُؤفَکُونَ« ) أنّی  است:  30توبه،    سوره»قاتَلَهُمُ الُله  آن را توضیح داده  ( که طریحی علت 

.« "سافَرَ"مانند    شودیمدر  میان دو طرف باشد اما گاهی از یک نفر صاید  با اگرچه  "فاعَلَ"»
معنای اصلی و  ؛  (5/450، 1416)طریحی،   و   قاعدهبنابراین  مشارکت است  باب  این 

 .شودیماستعمال این باب در غیر مشارکت یک استثنا محسوب  

دیگر نیز اشاره    یانکتهبوطی معتقد است تعبیر »مقاتله« علاوه بر معنای مشارکت به 
است آن معنای مقاومت  »مقاتل« صدق ؛ دارد و  این پیکارِ    کندیمیعنی بر کسی  که در 

موضع مهاجم است »قاتل« نام   که در  و مقاومت باشد. کسی  موضع دفاع  در  دوطرفه، 
ابتدایی ندارد. )بوطی،  ؛  ردیگیم این حدیث ارتباطی با جهاد  ( این  59،  1414بنابراین 

در صدق »مقاتله«   جهتازاینسخن  ؛  صحیح است   داندیمکه وجود دو طرف را شرط 
نوع موضع، اعم    کهایناما  ؛  باشدینمیعنی تهاجمی که هیچ مقاومتی به دنبالش نیست قتال  

در صدق این واژه دخالت داشته باشد محل تأمل و فاقد شواهد  از تهاجمی و دفاعی، 
 است.

به نظریه جهاد دعوت،   بر   ژهاوب. »حتّی«: قائلان  »حتی« را در این حدیث، دالّ 
اند و بنابراین علت مأموریت پیامبر )ص( به جنگ با کفار، مسلمان شدن و تعلیل دانسته

 ن به شهادتین بوده است.اقرار آنا

معتقد است   دیآ یدرمبر سر فعل مضارع   کههنگامیمعنای »حتی«،   دربارهابن هشام  
تعلیل و مرادف »کَی«    »إلی« باشد و هم به معنای  به معنای غایت و مرادف با تواندیمهم 

( اگرچه استعمال آن در معنای غایت بیشتر است.  169،  1985باشد. )ابن هشام،    کاررفتهبه
و سیاق  166، 1985)ابن هشام،  اساس این سخن باید دید با توجه به سایر قراین  ( بر 

معنا   را معنای اص  شاید بتوان معنای  اگرچهاست؛    پذیرشقابلحدیث کدام  لی  غایت 
 دانست.
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 نقد سیاقی    .4.  1

است که هر سه ذیل  شدهگزارشنی سه سیاق برای این حدیث  در روایات شیعه و س
ص( در منا و در مقام بیان حرمت مسلمان و احترام و جان و مال او اکرم )پیامبر  خطبه

 آمده است.

... آیا   آمده است: »فرمود  روز چه  نیتر متر مح  دیدانیمدر نقل تفسیر قمی، چنین 
ماه چه ماهی است؟ مردم گفتند همین   نیتر محترمروزی است؟ مردم گفتند امروز. فرمود  

مکان چه مکانی است؟ مردم گفتند همین مکان. فرمود خون، مال   نیتر محترمماه. فرمود  
 کهاینو عرض شما بر شما حرام است مانند حرمت امروز در این ماه و در این مکان؛ تا  

د پروز  شما    فرابرسدروردگار  یدار  از  ...  دربارهو  هر   رفتارتان بپرسد  باشید که  آگاه 
بر دیگری   کسهیچ، انتقام جانی یا مالی در جاهلیت بود زیر پاهای من است.  یخواهخون

... آگاه باشید که شیطان از عبادت خودش در این سرزمین ناامید    باتقوابرتری ندارد مگر 
کارهایی که اما به  کوچکشان    شده  شیطان    دیشماریمشما  اگر  راضی است. بدانید که 

عت شود عبادت شده است. ای مردم! مسلمان با مسلمان حقیقتاً برادر است. جان و اطا
است.« )قمی،  آنچهمال مسلمان برای مسلمان حلال نیست؛ مگر   با رضایت به او داده 

... من دستور گرفتم که : »شودیمآغاز    موردبحثدر این قسمت حدیث    (1/172،  1367
که بگویند خدایی جز الله نیست؛ که اگر چنین بگویند، جان و مال    آنجابا مردم بجنگم، تا  

... بعد از من   باخداستمگر به حقش و البته حسابشان   دارندیمخود را از من محفوظ 
چنین کنید   اگر  یکدیگر را با شمشیر نزنید؛ که  سر دنیا گردن  نشوید و بر  قطعاً    و-کافر 

میان   -خواهید کرد که صورتتان را با شمشیر   دیابییمدر لشکری    و میکائیل  جبرئیلمرا 
 ... .«. زنمیم
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،  1409این خطبه با همین سیاق در المغازی و تاریخ یعقوبی آمده است. )واقدی، 
( در نقل آن دو اضافاتی مانند حقوق متقابل زن  2/111،  تایب؛ یعقوبی،  1113تا    3/1110

 اد و جنگ نیست.و روشن است که اساساً سخن از جه ذکرشدهرد نیز  و م

پیامبر اکرم در مدینه است   خطبههمچنین در ثواب الاعمال این حدیث، جزء آخرین 
و مضمون این خطبه نیز ارتباطی با احکام جهاد ندارد؛ بلکه در بخش زیادی از آن صحبت  

: »... و هر کس صبح و اندفرمودهمثال در همین حدیث   طوربهاز حقوق مسلمان است.  
در دلش نسبت به برادر مسلمانش کینه و فکر خیانت باشد صبح و شام    کهیدرحالشام کند  

توبه کند و بازگردد. اگر در این    کهاین؛ تا  بردیمدر خشم خداوند به سر   کهدرحالی کندیم
آگاه است. سپس رسول خدا فرمود  باشید که هر کس   حال بمیرد بر غیر دین اسلام مرده 

ست. این جمله را سه بار تکرار نمود ... .« )شیخ صدوق،  به مسلمان خیانت کند از ما نی
1406  ،284) 

خویش،   کلام  بر  اکرم  پیامبر  است.   نهیقر تفریع  تشخیص مقام کلام  برای  خوبی 
پس از بیان حدیث مقاتله  »... پس اگر لا إله إلّا الله بگویند جان اندفرمودهحضرت  و : 

که خداوند برای امر به قتال بیان فرموده ی  مالشان محفوظ است... .« یعنی بر اساس غایت
پیامبر   دیگویم. این تفریع به ما شودیماقرار به توحید موجب احترام جان و مال  غرض 

از بیان   و    جملهاکرم  تفریع  به این  است  یر یگجهینتنخست رسیدن  حتی  ؛  بوده  یعنی 
ی، مطابق ادله(  افر و کتابیِ حربجنگ و جهاد مشروع است )یعنی کنامسلمانی که مستحق  

 اگر اسلام آورد، در امان خواهد بود.

 نقض تاریخی    .4.  2

که سبب صدور این   ذکرشدهدر روایات اهل سنت ماجرایی به نقل از اوس ثقفی  
ص( در مقام نهی از کشتن شخصی که از  اکرم )حدیث شده است. در این حدیث پیامبر  

 :اندفرمودههادتین را به زبان آورده این کلام را  روی ترس ش



  سراج سعادت                                                                           

58 

ثقیف نزد رسول  لهیقبهمراه با گروه   دیگویماز اوس شنیدم   دیگویم»نعمان بن بشیر  
  اللهصلیبودیم. سپس همه غیر از من و پیامبر    یامهیخعلیه و سلم آمدم. در    اللهصلیخدا  

ر سخن گفت. پیامبر فرمود برو با پیامبپنهانی   طوربهعلیه و سلم برخاستند. مردی آمد و 
؟ عرض کرد چرا اما از  دهدینمو او را بکش. سپس فرمود آیا شهادت به یگانگی خداوند  

این کار را  تا کندیمترس  من مأمور شدم با مردم بجنگم  او را برگردان.   کهاین. فرمود 
بر من حرام است   شهادت دهند خدایی جز الله نیست. اگر چنین بگویند خون و مال آنان

،  تا یب؛ ابن ماجه، 2/287، 1407؛ دارمی،  4/8،  1419حنبل،   .« )احمد بنحقبهمگر  
 (7/80،  1406؛ نسایی،  2/1295

 درصددسیاق لفظی و صدور حدیث نشان از این دارد که پیامبر اکرم در این حدیث  
تبیین و توضیح اهمیت احترا اندنبودهبیان حکم قتال و جنگ   م به خون  و غرض حضرت 

با هر قید  درصدد یعنی؛  و مال مسلمان بوده است بیان این نکته هستند که جنگ مشروع 
و خون و   شودیممثلًا با کافر حربی( با مسلمان شدنِ حریف متوقف  دارد )و شرطی که  

 .ابدییممالش حرمت 

 نقض عرفی    .4.  3

بیشترین د.  کن  تر کینزدما را به فهم عرفی   تواندیمبرداشت دیگران از این حدیث 
به قتال. استفاده از این حدیث، از ج  کهاینهت اطلاق غایت بوده است؛ نه اطلاق امر 

محقق   شخص چگونه  آیا  شودیماسلام  یا ابراز   کندیماثبات مسلمانی    نمازخواندن؟ 
اسیر   آیا  لازم است؟  محترم    مسلمانتازهشهادتین  توبه  با  جان مرتد  آیا  دارد؟  حرمت 

در این شودیم مانند   ائلسم؟  به شهادتین    هانیاو  به اطلاق غایت، استناد شده و اقرار 
؛ علامه حلی،  5/355،  1407موجب احترام جان و مال قلمداد شده است. )ر.ک: طوسی،  

 (21/125،  1404؛ نجفی،  8/99،  1418؛ طباطبایی،  14/212،  1412، و  9/161،  1414
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غایت در ر بن خطاب به اطلاق استنادهایی که به این حدیث شده استناد عم  ازجمله
،  1407؛ بخاری، 47و    35و   19و    1/11، 1419این حدیث است. )احمد بن حنبل، 

؛  1/ 2،  تایب؛ ابو داود،  5/3،  تایب؛ ترمذی،  1/38،تایب؛ مسلم،  2657و    6/2538و    2/507
غالب  5/14،  1406نسایی،   فهم  که  است  مدعا  این  شاهدی بر  نیز  عمر  سخن  این   )

بر اساس    چراکهایت بوده است؛ نه اطلاق امر به قتال.  از این حدیث اطلاق غمسلمانان  
با مانعان زکات، در میان مسلمانان، بیمناک بود و   جنگاین حدیث، عمر از بازتاب خبر 

 این در حالی است که همگان این حدیث نبوی را شنیده بودند.

لام به قتال، تنها در ک  ، ادعای اطلاق این حدیث به لحاظ امر شدهانجامطبق بررسی 
. )شیخ شودیممقدسی و علامه حلی دیده  قدامهفقیهانی چون شافعی، شیخ طوسی ابن 

  14/64،  1412؛ علامه حلی،  280و   9/46،  1414؛ علامه حلی،  5/540،  1407طوسی، 
( نعمان بن محمد  333و    9/212، 1388؛ مقدسی،  5/573،  1422؛ شافعی،  15/26و  

حکم قتال در این حدیث مجمل است و  دکنیملإسلام، تصریح  مغربی، صاحب دعائم ا
آن در کتاب خدا آمده است. )مغربی،   (2/402،  1385حدود و شروط 

و اطلاقی جمع    .4.  4 دلالی   بندی 

که امر به قتال در  انددهیعقکه در مقدمه گذشت، برخی از فقیهان بر این  طورهمان
»الناس«    کلمهت.  سلمان شدن کافران اساین حدیث اطلاق دارد و تنها قید و غایت آن، م

آن زمان، اعم از مشرکان، اهل کتاب، مجوس، افراد نظامی و   غیرنظامیشامل تمام مردمِ 
اهل    هیجز . هیچ غایت دیگری، مانند مصالحه، وجود ندارد. تنها مواردی مانند شودیم

 .شوندیمکتاب به دلیل وجود دلیل خاص، از ذیل این امر خارج  

 طوربهمه حلی معتقدند این حدیث جهاد ابتدایی را ل، شیخ طوسی و علاثام طوربه
آن    داندیممطلق واجب   مورد از  تنها دو  مورد   شدهخارجو  از    اندعبارتاست. آن دو 

  دربارهداشتن کتاب آسمانی    شبههکسانی که کتاب آسمانی دارند و کسانی مانند مجوس که 
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اما در غیر این دو ؛  شودیمجنگ   ادامهه مانع از آنان هست. در این دو مورد، دادن جزی
،  1407مورد بر اساس اطلاق حدیث، تنها غایتِ جهاد، مسلمان شدن است. )طوسی،  

حلی، 5/540 ( در میان اهل  15/26و    14/64، 1412، و  280و    9/46،  1414؛ علامه 
ابن   ؛  5/573  ،1422. )شافعی،  اندرفتهیپذطلاق را مقدسی این ا  قدامهسنت، شافعی و 

 (333و   9/212،  1388مقدسی،  

ترین استدلال به این روایت برای اثبات هدف جهاد ابتدایی ظهور عرفی اطلاق قوی
مطلق جنگید    طوربهحکم و غایتِ مسلمان شدن است. وقتی گفته شود باید با تمام مردم 

که هدف  شودیمآنان است عرفاً چنین برداشت  و تنها غایت و پایان جنگ، مسلمان شدن  
شخص آمر از دستور به جنگ مسلمان شدن و پذیرش همگانی شریعت اسلام    زهیانگو 

 است.

به قتال در این حدیث،   اطلاق امر  است و این   پذیرشقابلاین استدلال با فرض 
و ذیل    اما با توجه به مجموع قراین و شواهدی که در صدر؛ استظهار عرفی صحیح است

امر   هیناحاساساً اطلاقی در    رسدیمبه نظر   شودیمفت  روایت و در سبب صدور حدیث یا
ندارد. از این قراین   پیامبر   توانیمبه قتال وجود  کرد  )برداشت  ص( در مقام بیان  اکرم 

که در   کنندیمو در این مقام، این احترام را چنین تبیین    اندبودهحرمت جان و مال مسلمان  
جهاد  رف زمانی و مکانی که خداوند امر به  طع از تاریخ حکومت اسلامی و در هر ظهر مق

این جنگ با مسلمان شدن دشمن پایان   و شرایط جنگ چه  ابدییمفرمود  . حال، ظرف 
از ادله دیگر نیز، چیزی بیش  کهاینبوده است؟ این حدیث هیچ دلالتی ندارد. با توجه به 

)رک: بلاغی،   آیدبرنمیاهل جنگ، یعنی کافران حربی،    از مشروعیت جهاد با نامسلمانان
(، لذا  90،  1385؛ زحیلی، 106،  1414؛ بوطی،  5/48،  1419،  اللهفضل؛  220، 1431

 منظور همان خواهد بود.
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 نقد حجیت حدیث برای جهاد دعوت  . 5

آن محل تأمل است؛   برفرض حدیث، حجیت  قتال در این  به  پذیرش اطلاق امر 
و سنت قطعی مخالف است. از ایچراکه اطلاق وجوب قتال با    سویکن مدلول با قرآن 

به پذیرش اسلام    پذیرشقابلکافران   و اکراه کافران  نیست و از سوی دیگر اجبار دینی 
 نبوی است.  رهیسمخالف قرآن کریم و  

قتال«    .5.  1 وجوب   عدم حجیت »اطلاق 

از زنان، کودکان، سالمندان هم به غیرنظامیان اعم  در تمام جنگتعرض  و  ها  یشه 
ان، اعم  غیرنظامییامبر اکرم )ص( به مجاهدان در این رابطه که  ممنوع بوده است. سفارش پ

از کودکان، زنان و سالمندان، همواره در امنیت هستند در بسیاری از روایات شیعه نقل  
د فرمو السلامعلیه( »امام صادق 2/355،  1371؛ برقی، 5/30،  1407شده است. )کلینی، 

روی خود و روبه خواندفرامید آنان را ای را راهی کنخواست سریهرسول خدا می  هرگاه
)کلینی،    گفت ... و هیچ سالمند فرتوت، کودک و زنی را نکشید ... .«نشاند، سپس میمی

پیامبر  از پدرش، از پدرانش نقل می السلامعلیه( »امام صادق  30و  5/27،  1407 کند که 
،  1407)طوسی،   کنید.«ن را بکشید و از سالمندان و کودکانِ آنان حیا  )ص( فرمود مشرکا

ترین موضع  های نخست نبوده است. بلکه در سخت( این دستور منحصر در سال6/142
های پایانی حکومت، این مصونیت بوده  پیامبر اکرم )ص(، یعنی نسبت به مشرکان در سال

 (2/355،  1371؛ برقی،  5/30،  1407است. )کلینی،  

طور که گذشت دستور اند. هماندهرشذکها در کتب تاریخی نیز به تکرار این گزارش
موته حاکی از مصونیت افراد ناتوان از جنگ، بلکه راهبان کلیسا    غزوهپیامبر اکرم )ص( در  

)واقدی،   است.  2/757، 1409است.  آمده  نیز  کافی  از  روایتی  در  راهبان  مصونیت   )
من و معاهد  ( علاوه بر غیرنظامیان، طبق آیات براءت، مشرکان مستأ5/27،  1407)کلینی،  
همواره در امان حکو  هیآ و طبق  . مشرکان معاهد  اندبودهمت اسلامی  جزیه کتابیان ذمی 
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را علیه   کسی  مانده و  پیمان خود  سر  پیمان داشته، بر  که با مسلمانان  هستند  مشرکانی 
توبه پس از فرمان به جنگ با مشرکان آمده است: »...    سورهمسلمانان یاری نرساندند. در  

م آن  پک  یانکشر مگر  آنان  چدیابستهمان یه با  شما  بهنسبت  خود    تعهداتاز ]  یز ی، و   ]
ن [  ان یپانان را تا ]یمان ای. پس پاندننموده یبانیشما پشت ضدرا بر    یسکرده، و کفروگذار 

 (4توبه،   سوره)  خدا پرهیزگاران را دوست دارد.« چراکهد،  ینکمدّتشان تمام  

ششم   هیآ در    اند.پیامبر اکرم )ص( پناهنده شده  مشرکان مستأمن، یعنی مشرکانی که به
ان از تو پناه خواست پناهش  کاز مشر   یکیاست: »و اگر   شدهاشارهتوبه به این استثنا    سوره
 .« انداطلاعیب  یآنان قوم  چراکهان امنش برسان،  کلام خدا را بشنود سپس او را به مکده تا  

فرمود  السلامعلیهمام صادق  ه است: »اچنین آمد  السلامعلیهاز امام صادق  در روایتی  
روی خود و روبه خواندفرامیای را راهی کند آنان را خواست سریهرسول خدا می  هرگاه

ترین مسلمانان یا برترین مسلمانان،  گفت: ... هر شخصی، از پستنشاند، سپس میمی
شنود. پس اگر از  مشرک در پناه است تا کلام خدا را ببه فردی از مشرکان نظر کند پس آن 

برا کرد  او را به  شما پیروی  امتناع کرد  شماست و اگر  از   پناهگاهشدر دینی  برسانید و 
 (30و    5/27،  1407)کلینی،    خداوند علیه او یاری بجویید.«

به اسارت مسلمانان درآمد نباید کشته شود؛  شخصی از کافران  در حین جنگ اگر 
د،  ینکبرخورد   انددهیورزفر که  ک  باکسانی»پس چون  باید احکام اسیر بر او اجرا شود:    بلکه
پاکد. تا چون آنان را ]در  ی[ را بزنشانی]  هاگردن را[  ید، پس ]اسیدرآورد یشتار[ از  ران 

آزادشان ی[ منّت نهآنانا ]بر  ید سپس  یشک  دربنداستوار  ه ]و عوض از  یا فدید[ و ینکد ]و 
 (4محمد،    سوره)  ... .« ته شودن گذاشید[، تا در جنگ، اسلحه بر زمیر یشان بگیا

وجود اطلاق، موجب تخصیص   برفرضزیاد است که  ایاندازهبهاین موارد استثنا 
اطلاق   و وهن  اکثر ؛  گرددیماکثر  تخصیص  موجب  این حدیث  اطلاق  پذیرش  یعنی 
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است،    قبولغیرقابلسند و  سخن گفتن برای یک انسان عادی نیز ناپ چنیناینو    گرددیم
شریعت بوده    بخشالهاماز سخنانش برای تمام مسلمانان،    هرکدامحکیمی که چه رسد به 

 فصاحت بوده است.  درنهایتاش و گوینده

دین    .5.  2 در   عدم اکراه 

کافران،   برفرض مسلمان شدن  هدف  بر  اطلاق  دلالت  و  حدیث  اطلاق  پذیرش 
یرش  اجبار به پذ هیفرضاتی از قرآن کریم مضمون این حدیث مخالف قرآن کریم است. آی

فِککنند. »لا إِعت اسلام را نفی میقلبی شری تَبَیالدِّ  یراهَ  الْغَینِ قَدْ  الرُّشْدُ منَِ  ... .«   ینَ 
است    آشکارشده خوبیبهراهه  یست. راه از بین  یچ اجبارین هی( »در د256بقره،   سوره)

». ... 

إنَِّما أَنْتَ مُذَک»فَذَ ر ده ک( »پس تذ22و  21یه،  اشغ سورهطِر« )یهمِْ بِمُصَیلَسْتَ عَلَرٌ کرْ 
 («22)  یندار  ی( بر آنان تسلّط21. )ایتذکّر دهندهه تو تنها  ک

لَوْ شاءَ رَبُّ تُیلُّهُمْ جَمِکالْأَرْضِ   یلَآمَنَ مَنْ فِ  ک»وَ  النَّاسَ حَتَّکعاً أَ فَأَنْتَ  ونُوا یک  یرهُِ 
ن است  یه در زمکهر  عاً  ، قطخواستیم( »و اگر پروردگار تو 99  یونس،  سورهنَ« )یمُؤْمنِِ
 ه بگروند؟«ک  یکنیمر یا تو مردم را ناگز ی. پس آ آوردندیممان  یا یکسر   هاآن همه

خدا است: »مسلمانان به رسول  شدهاشارهفوق    هیآ در روایتی از امام رضا )ع( به  
اسلام اجبار کنی تعدادمان بیشتر ص( عرض کردند اگر مردمی که بر آنان قدرت داری بر )
ص( فرمود خداوند را با بدعتی خدا ). رسول میشویمو در برابر دشمن نیرومند   دشویم

آن چیزی به من نگفته است و من از متکلفان نیستم. سپس  دربارهدیدار نخواهم کرد که 
، تمام افراد زمین با اجبار  خواستیممحمد! اگر پروردگارت    ایکهخداوند وحی فرمود  

مدح من   ردندوآ یمو اضطرار در دنیا ایمان   چنین کنم مستحق ثواب و  با آنان  ... اگر 
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بدون    خواهمیماما من  ؛  شوندینم با اختیار و  تا استحقاق  آنان  آورند  اضطرار ایمان 
 (341،  1398نزدیکی، برتری و بهشت جاودان را بیابند ... .« )صدوق،  

که بر پیامبر های مختلف قرآن کریم این مضمون تکرار شده است  آیه از سوره  دریازده
: »پس اگر با تو به عمرانآل  سوره  20 هیآ   ازجملهرسانی نیست.  ای جز تبلیغ و پیاموظیفه

ز خود یرده ]نک یرویه مرا پکو هر  امنمودهم خدا یجّه برخاستند، بگو من خود را تسلمحا
خدا نموده  یرا تسل به  استم  و  اهل  ک  یسانک[  مشر   اندکتابه  به  آ کو  بگو  اسلام  یان  ا 

برتافتند، فقط رساندنِ    یو اگر رو  اندافتهیت ی؟ پس اگر اسلام آوردند، قطعاً هدادیاردهوآ 
 ناست.«یوست و خداوند به ]امور[ بندگان بعهده ت  بر پیام

 شدهاشارهدر قرآن کریم، به روش دعوت به اسلام و تبلیغ شریعت پیامبر اکرم )ص(  
 است:

الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِ وَمَةِکبِالْحِ کلِ رَبِّیسَبِ یإِل»ادْعُ   ... .«   یهِ ی  أَحْسَن 
ن و با آنان به کو به راه پروردگارت دعوت  یکمت و اندرز نک( »با ح125نحل،    سوره)
ه از راه  ک یسک[  حالقت، پروردگار تو به ]ی. در حقیوتر است مجادله نمایکه نک[ یاوهیش]

ز[ داناتر است... .«. در جای دیگری ی]ن  افتگانیراه[ حالو به ]داناتر، و ا  شدهمنحرفاو 
است. )نیز اهل کتاب را به    سورهتوافق بر خدای واحد و تسلیم او بودن، دعوت کرده 

 (.46عنکبوت، 

گواه بر    رهیس دینی با کافران است. این سیره از گفت  ادامهپیامبر اکرم )ص(  وگوی 
ادا تا وفات حضرت  آغاز شد و  مانند مبلغانی که در رجیع به شهادت  ؛  مه داشتبعثت 

چهل قاری جوان که در سال چهارم هجری  ( همچنین 1/354،  1409رسیدند. )واقدی، 
 (1/347،  1409مبلغ ارسال شدند و در بئر معونه به شهادت رسیدند. )واقدی،   عنوانبه
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،  1413د، حضرت با مسیحیان نجران گواه بر این سیره است. )مفی مباهلهمناظره و 
فید، بعد از  شیخ م تصریحبهماجرا    که این( باید توجه داشت  2/82،  تایب؛ یعقوبی،  1/167

پیامبر اکرم )ص( روی    سویبهفتح مکه و در زمان قدرت حکومت اسلامی و اقبال عمومی 
 ،واداشتوگو توان گفت ناتوانی از جنگ و پیکار، پیامبر را به بحث و گفتیعنی نمی؛ داد

با دیگران نشست. نفی اکراه دینی از یکی از  اکرم در اوج قدرت به گفتیامبر بلکه پ وگو 
آمده   نامهصلحاست. طبق نقل قمی و طبرسی در این  استفادهقابلپیمان حدیبیه نیز  مفاد

بر دینی اجبار نشود و به خاطر دینش مورد آزار و سرزنش قرار نگیرد   کسهیچاست: »...  
 (1/205،  تایب؛ طبرسی،  2/313،  1367)قمی،    «...

سیف و حدیث مقاتله، این دو دلیل نقلی را   هیآ گذشت، طرفداران اطلاق  کهچنان
پیشین   آیات 1/384، 1395. )ابن رشد، دانندیمناسخ آیات  ( ادعای نسخ یا اختصاص 

نبوی به مکه و قبل از تشکیل حکومت اسلامی، یا اختصاص به  رهیسو  در دیننفی اکراه 
براءت، بیقبل از   آیات  ادعای   طوربهاساس است. قرضاوی  نزول  نسخ را به مبسوط، 

به اعتقاد قرضاوی، در بعضی از آیاتی که   (285،  2009چالش کشیده است. )قرضاوی، 
 هیآ مثال،    طوربهشود.  شده تعلیلی است که مانع از پذیرش قول نسخ می هاآنادعای نسخ  

الْغَی تَبَنِ قَدْیالدِّ یراهَ فِک»لا إِ فهیشر  علیلی را که ( ت256بقره،  سوره... .« )  ینَ الرُّشْدُ منَِ 
،  2009، روشن بودن حقانیت دین اسلام است. )قرضاوی،  کندیمبرای نفی اکراه ذکر  

322) 

 ی ر ی گ جه ی نت 

حدیث »أُمِرتُ أَن أقُاتِلَ الناسَ حَتی یَقُولُوا لا إلهَ إلّا الُله ... .« یکی از دو مستند اصلی  
میان اهل سنت از   ، درذکرشدهجهاد دعوت است. این حدیث در چهار منبع شیعه  هیر ظن

آن حاصل   . بر اساس مکتب وثوق شودیمشهرت برخوردار است و اطمینان به صدور 
 عبید بن زراره در کتاب المحاسن تکیه نمود.  حهیصحبه   توانیمسندی نیز 
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حدیث   ابت  طوربهاین  جهاد  بر وجوب  دارداجمالی دلالت  دلالت ؛  دایی  این  اما 
اطلاق ندارد. به قراین گوناگون، متکلم در مقام بیان حکم جهاد نبوده است و  وجههیچبه

یعنی جان  ؛ بیان احترام یافتن مسلمان به سبب اقرار به شهادتین بوده است درصددصرفاً 
روعیت دارای اهمیت است که حتی قتال و جنگ در مواردی که مش قدرآنو مال مسلمان  

هدف و  کهنیااما  ؛  گرددیمبا مسلمان شدن کافر متوقف   دارد )یعنی جدال با کافر حربی(
دلالت بر این مطلب ندارد. علاوه بر این، این   وجههیچبهشروط جهاد چیست این حدیث  

جهاد دعوت با قرآن و سنت قطعی ناسازگار است. تمام    هینظر برداشت از حدیث و اساساً  
ات کنند که مرز کرامت انسان، به معنای  مهم و اساسی را اثب نکتهین  توانند اپیشین می ادله

بنابراین حرمت خون یک شخص  ؛ احترام جان و مال او، دین ناصحیح و منحرف نیست
آیین خطا از او سلب نمی و هدف از جهاد به خاطر داشتن دین و  تغییر  تواندینمگردد 

 سلام باشد.عقیده و اجبار کافر به پذیرش شریعت ا

 منابع 

 قرآن کریم. .1
قتلهم لمجرد  ق(.  1425یه، احمد بن عبدالحلیم. )ابن تیم .2 ال الکفار و مهادنتهم و تحریم  قت

 اول. ریاض: مکتبة الملک فهد.. چکفرهم
ة المجتهد و نهایة المقتصدق(.  1395ابن رشد قرطبی، محمد بن احمد. ) .3 . چ چهارم. قاهره: بدای

 لبی.مطبعة مصطفی البابی الح
 . بیروت: دار الفکر.سنن ابن ماجه تا(. ابن ماجه، محمد بن یزید. )بی .4
 ششم. بیروت: دارالفکر.. چمغنی اللبیب عن کتب الأعاریبم(.  1985الدین. )ابن هشام، جمال .5
 . بیروت: دار الکتاب العربی.داود سنن أبی تا(. ابو داود، سلیمان بن اشعث. )بی .6
ج . اق( 1382. )ابراهیمابو یوسف، یعقوب بن  .7 خرا  سوم. قاهره: السلفیه.. چل
 اول. بیروت: عالم الکتب.. چمسند احمدق(.  1419احمد بن حنبل، ابوعبدالله. ) .8



 جهاد دعوت، بررسی موردی حدیث مقاتله  هینقد مستندات نظر         

   67 

جمع الفائدة و البرهان فی شرح إرشاد  ق(.  1403اردبیلی، احمد بن محمد )مقدس اردبیلی(. ) .9 م
 اول. قم: دفتر انتشارات اسلامی.. چالأذهان 

جهاد ق(.  1421. )حمدمهدیآصفی، م .10  اول. قم: دفتر تبلیغات اسلامی.چ . ال
حیح البخاری ق(.  1407بخاری، محمد بن اسماعیل. ) .11  سوم. بیروت: دار ابن کثیر.. چص
حاسن ق(.  1371برقی، احمد بن محمد. ) .12  دوم. قم: دار الکتب الإسلامیة.. چالم
جا: دار الکتب اول. بی. چفعی ام الشا التهذیب فی فقه الإم ق(.  1418بغوی، حسین بن مسعود. ) .13

 العلمیة.
 دوم. بیروت: المکتب الإسلامی.. چشرح السنة ق(.  1403. )__________________ .14
 دوم. قم: مرکز إحیاء التراث الإسلامی.. چالرحلة المدرسیة ق(.  1431بلاغی، محمدجواد. ) .15
جهاد فی الإسلام ق(.  1414بوطی، محمد سعید رمضان. ) .16  لفکر.: دار ال. دمشقاو. چال
ی ق(.  1414بیهقی، ابوبکر. ) .17 لبیهقی الکبر  . مکه: مکتبة دار الباز.سنن ا
ی تا(. ترمذی، محمد بن عیسی. )بی .18  . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.سنن الترمذ
 . عمان: دار الضیاء.الشهید عبدالله عزام تا(. جرار، حسنی ادهم. )بی .19
ری ش(.  1385جعفریان، رسول. ) .20 ا  چهارم. قم: دلیل ما.چ .خ خلفا ت
اول. بیروت: دار الکتب . چالمستدرک علی الصحیحینق(.  1411حاکم، محمد بن عبدالله. ) .21

 العلمیة.
 جا: الرسول المصطفی.. بیالکفاح المسلح فی الإسلام تا(. حائری، سید کاظم. )بی .22
ئع الإسلام فی مسائل الحلال  ق(.  1408حلی، جعفر بن حسن )محقق حلی(. ) .23 . و الحرام شرا

 دوم. قم: مؤسسه اسماعیلیان.چ
ختصرق(.  1407. )______________ .24 فی شرح الم اول. قم: مؤسسه سیدالشهدا . چالمعتبر 

 السلام.علیه
ول. قم: مؤسسه آل البیت ا. چتذکرة الفقهاء ق(.  1414حلی، حسن بن یوسف )علامه حلی(. ) .25

 السلام.علیهم
 دوم. نجف: المطبعة الحیدریة.. چلأقوال خلاصة اق(.  1381. )_____________ .26
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اول. مشهد: مجمع البحوث . چمنتهی المطلب فی تحقیق المذهبق(.  1412. )_____________ .27
 الإسلامیة.

اح الفقاهة تا(. خویی، ابوالقاسم. )بی .28  نا.جا: بیحیدی. بی. تقریر: محمدعلی تومصب
جم رجال الحدیثتا(. . )بی____________ .29  نا.یجا: ب. بیمع
 اول. قم: مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی. . چموسوعة الإمام الخوئی ق(.  1418. )____________ .30
 . بیروت: دار المعرفة.سنن الدارقطنی ق(.  1386دارقطنی، علی بن عمر. ) .31
 اول. بیروت: دار الکتاب العربی.. چسنن الدارمی ق(.  1407دارمی، عبدالله بن عبدالرحمان. ) .32
فسیر المنار م(.  1990محمد. ) رشید رضا، .33  . قاهره: الهیئة المصریة العامة للکتاب.ت
ر الحرب فی الفقه الإسلامی ق(.  1385زحیلی، وهبه. ) .34 ا  دوم. بیروت: دار الفکر.. چآث
 هفدهم. بیروت: دار الشروق.. چفی ظلال القرآن ق(.  1412ابراهیم. ) سید قطب، قطب بن .35
 اول. قاهره: دار الو فاء.. چالأم ق(. 1422شافعی، محمد بن ادریس. ) .36
ب نکاح ق(.  1419شبیری زنجانی، موسی. ) .37  اول. قم: مؤسسه رأی پرداز.. چکتا
 . تهران: نشر نی.اول. چجهاد در اسلامش(.  1382الله. )آبادی، نعمتصالحی نجف .38
حیط فی اللغة ق(.  1414صاحب بن عباد، اسماعیل. ) .39  اول. بیروت: عالم الکتاب.. چالم
 اول. قم: دفتر انتشارات اسلامی.. چالتوحیدق(.  1398وق، محمد بن علی. )دص .40
ب الأعمال و عقاب الأعمالق(.  1406. )_______________ .41 وا  دوم. قم: دار الشریف الرضی.. چث
ار الرضا علیه ق(.  1378. )_______________ .42 ون أخب  اول. تهران: نشر جهان.. چالسلام عی
 اول. قم: مؤسسه آل البیت.. چریاض المسائل ق(.  1418طباطبایی، علی. ) .43
فی تفسیر القرآن ق(.  1417طباطبایی، محمدحسین. ) .44 پنجم. قم: دفتر انتشارات . چالمیزان 

 اسلامی.
ری بأعلام الهدی تا(. بیطبرسی، فضل بن حسن. ) .45 و سوم. تهران: دار الکتب . چإعلام ال

 الإسلامیة.
لبیان فی تفسیر القرآن معجمش(.  1372. )___________________ .46  سوم. تهران: ناصرخسرو.. چا
 جا: مؤسسه الرسالة.اول. بی. چجامع البیان ق(.  1420طبری، ابن جریر. ) .47
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جمع الب ق(.  1416طریحی، فخرالدین. ) .48  سوم. تهران: کتابفروشی مرتضوی.. چحرینم
 اول. قم: دار الثقافة.. چالأمالیق(.  1414طوسی، محمد بن حسن. ) .49
 چهارم. تهران: دار الکتب الإسلامیة.. چتهذیب الأحکام ق(.  1407. )________________ .50
ف ق(.  1407. )________________ .51 خلا  اول. قم: دفتر انتشارات اسلامی.. چال
 سوم. قم: دفتر انتشارات اسلامی.. چرجال الطوسی ق(.  1427. )________________ .52
 اول. قم: دفتر انتشارات اسلامی. . چالرسائل ق(.  1421(. )الدین بن علی )شهید ثانیعاملی، زین .53
اول. قم: کتابفروشی . چالروضة البهیة فی شرح اللمعة الدمشقیة ق(.  1410. )_______________ .54

 داوری.
ان فی شرح إرشاد الأذهانق(.  1402. )_______________ .55 اول. قم: دفتر انتشارات . چروض الجن

 اسلامی.
قد دیدگاه مستشرقان درباره جنگ عبدالمحمدی، حسین.  .56 عظم )ص( ن پژوهی قرآن، های پیامبر ا

 .86تا  65، ص 13ش، پاییز و زمستان/ سال هفتم، ش  1391، خاورشناسان
 جا: مکتبة الأسرة.. بیرسالة التوحید م(.  2005عبده، محمد. ) .57
 ر: مرکز الشهید عزام الإعلامی.. پیشاوفی الجهاد فقه و اجتهاد تا(. عزام، عبدالله. )بی .58
المعارف فقه اول. قم: مؤسسه دائرة. چرساله جهادیه ق(.  1426فراهانی، میرزا ابوالقاسم. ) .59

 اسلامی.
 دوم. بیروت: دار الملاک.. چمن وحی القرآن ق(.  1419الله، محمدحسین. )فضل .60
 یاض: دار کنوز إشبیلیا.اول. ر . چأحکام التعامل مع غیر المسلمینق(.  1430فوزان، صالح. ) .61
اح المنیرتا(. فیومی، احمد بن محمد. )بی .62  اول. قم: دار الرضی.. چالمصب
قه الجه م(.  2009قرضاوی، یوسف. ) .63  دوم. قاهره: مکتبة وهبة.. چاد ف
فسیر القمی ق(.  1367قمی، علی بن ابراهیم. ) .64  چهارم. قم: دار الکتاب.. چت
فی الق(.  1407کلینی، محمد بن یعقوب. ) .65  چهارم. تهران: دار الکتب الإسلامیة.. چکا
ابخانه ابن طاووس و احوال و آثار اوش(.  1371کولبرگ، اتان. ) .66 ئی و . ترجمه: سید علی قراکت

 الله مرعشی نجفی.رسول جعفریان. قم: کتابخانه عمومی آیت
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اهل ش(.  1387المعارف فقه اسلامی. )مؤسسه دائرة .67 مذهب  ق  مطاب قه  ف بیت  فرهنگ 
 المعارف فقه اسلامی.اول. قم: مؤسسه دائرة. چالسلامهم علی

حیح مسلم تا(. مسلم بن حجاج، ابو الحسین. )بی .68  . بیروت: دار الجیل.ص
 دوم. قم: مؤسسه آل البیت.. چدعائم الإسلام ق(.  1385، نعمان بن محمد. )مغربی .69
جج اللهق(.  1413مفید، محمد بن محمد بن نعمان. ) .70 رشاد فی معرفة ح اول. . چعلی العباد  الإ

 قم: کنگره شیخ مفید.
 . قاهره: مکتبة القاهره.المغنیق(.  1388مقدسی، ابن قدامه. ) .71
راسات فی ولایة الفقیه و فقه الدولة الإسلامیة . ق( 1409منتظری، حسینعلی. ) .72 دوم. قم: . چد

 تفکر.
ل من فقه الجهاد تا(. مهاجر، ابوعبدالله. )بی .73 ئ  نا.جا: بی. بیمسا
 . قم: دفتر انتشارات اسلامی.رجال النجاشیق(.  1407ی، احمد بن علی. )نجاش .74
هر الکلام فی شرح شرائع الإسلا ق(.  1404نجفی، محمدحسن. ) .75 هفتم. بیروت: دار . چمجوا

 إحیاء التراث العربی.
 دوم. حلب: مکتب المطبوعات الإسلامیة. . چسنن النسائی ق(.  1406نسایی، احمد بن شعیب. ) .76
 سوم. بیروت: اعلمی.. چالمغازی   ق(. 1409حمد. )واقدی، م .77
ریخ الیعقوبی تا(. یعقوبی، احمد. )بی .78 ا السلام.بیت علیهم. قم: اهلت



          

 

 بررسی روایت محمد بن قیس درباره بیع فضولی

 1خوشبختعباس 

 2مصطفی توکلی جاغرق

مقدمهمسئله چکیده:  و  بوده  علماء  محل اختلاف  دیرباز  از  برای ای که  است  ای 
به این    خود  که علماء در کتب فقهی استیاری از مسائل بیع و شراء، مسئله بیع فضولی بس

اند. شیخ اعظم مرتضی انصاری )قدس سره( دلایلی بر حجیت بیع فضولی مسئله پرداخته
 کند.ها را رد و برخی را قبول میفرماید و برخی از آناقامه می

ست که اگر تمامیت  امحمد بن قیس    یکی از ادله قائلین به صحت بیع فضولی صحیحه
 دلالی اشکالات و مناقشات زیادی به آن وارداز حیث سندی قبول کنیم ولی از حیث    را  آن

و اجازه بعد از ردّ   ذکر شدهدر این روایت اجازه بعد از ردّ مالک    به عنوان مثالاست.    شده
 نددس سره( سعی کرد)ق  یانصار  اعظم  بعضی از فقها مثل شیخ  .نافذ نیست  فقها  به اجماع

با ردّ بعضی فقها   وی دیگر از س  و در عین عدم مخالفت با اجماع، منکر اصل ردّ شوند
 .اندشده آن  حجیت  قائل به عدم  اجماع

 اجازه، کاشفیت، ناقلیت  ولیده،  ،محمدبن قیسصحیحه،    کلیدواژه: 

 

 

 
 علمیه سعادت مشهد. مدرسهپژوه سطح سه دانش. 1
 علمیه سعادت مشهد. مدرسهپژوه سطح سه دانش. 2
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 مقدمه 

ست که این مبنی بر حجیت بیع فضولی، صحیحه محمد بن قیس ا فقهایکی از ادله 
دد دلالی بر این  در نزد فقها است. چراکه اشکالات متع  یصحیحه محل اختلافات بسیار

  )قدس سره( بسیاری از این اشکالات را انصاری  مرحوم شیخ اعظم وشده   صحیحه وارد
 کنند.دانند و درنتیجه از این صحیحه بر صحت بیع فضولی استفاده میمیوارد ن

اند. استفاده کرده نیز ها از این صحیحه در دیگر مباحث فقهی البته ناگفته نماند که فق
ثغور   و قرار گیرد و تمام حدود بررسی  لذا اگر این صحیحه از جهت سندی و دلالی مورد

استفاده    دیگر مورد  مباحثآن مشخص شود خالی از لطف نخواهد بود و در بسیاری از 
 قرار خواهد گرفت.

 متن و توضیح روایت 

حُمَیدٍ، عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ بْرَاهیِمَ، عَنْ أَبیِهِ، عَنِ ابْنِ  عَلیِ بْنُ إِ أَبیِ نَجْرَانَ، عَنْ عَاصمِِ بْنِ 
أَبیِ جَعْفَرٍ علیه وَلیِدَةٍ  یفِ -صَلَوَاتُ اللَّهِ عَلَیهِ  -امیرالمؤمنین  یالسلام، قَالَ: »قَض قَیسٍ: عَنْ 

وَلَدَتْ منِْهُ غُلَاماً، ثُمَّ جَاءَ سَیدُهاَ  اسْتَوْلَدَهَا الَّذِی اشْتَرَاهَا، فَبَاعَهَا ابْنُ سَیدهَِا وَ أَبُوهُ غَائِبٌ، فَ
الْأوََّلُ، فَخَاصَمَ سَیدَهَا الْآخَرَ، فَقَالَ: وَلیِدَتیِ بَاعَهَا ابْنیِ به غیر إذِْنیِ. فَقَالَ: الْحُکمُ أَنْ یأْخذَُ  

ینْفِذَ لکَ   یالَّذِی بَاعَک الْوَلیِدَةَ حَتّتَرَاهَا، فَقَالَ لَهُ: خُذِ ابْنَهُ  وَلیِدَتَهُ وَ ابْنَهَا، فَنَاشَدَهُ الَّذِی اشْ
أَرْسِلْ ابْنِ لَهُ أَبُوهُ:  حَتّیالْبَیعَ، فَلَمَّا أَخَذَهُ قَالَ  اللَّهِ، لَاأُرْسِلُ إِلَیک ابْنَک  لَا وَ  تُرْسلَِ    ی، قَالَ: 

 1ةِ، أَجَازَ بَیعَ ابْنهِِ«.ذلکِ سَیدُ الْوَلیِدَ  ی، فَلَمَّا رَأیابْنِ

فروشد. مالک ایت این است که پسری بدون اجازه پدر خود کنیز او را میموضوع رو
پیدا  دوم نیز پس از خرید آن کنیز از او صاحب فرزند می شود. سپس مالک اول اطلاع 

 
 210، ص: 10دارالحدیث(، ج  -. الکافی )ط 1



 بررسی روایت محمد بن قیس درباره بیع فضولی          

   73 

نمیمی راضی  خود  پسر  معامله  به  و  )علیهکند  باقر  امام  میشود.  کهالسلام(   فرمایند 
وردی حکم فرمود که مالک اول کنیز خود و بچه او السلام( در چنین مامیرالمؤمنین )علیه

را به مالک اولی را از مالک دوم بگیرد. در اینجا مالک دوم چون می بایست پول فرزند 
کند که راهی به او تعلیم نمایند که بدون پول دادن فرزند بدهد از حضرت امیر تقاضا می

فرمایند: تو نیز پسر مالک اول را گِرو السلام( نیز میاول بگیرد. امام )علیه  خود را از مالک
بگیر چراکه آن پسر نیز به مالک دوم که مشتری است قیمت بچه را مدیون است. مشتری 

دهد و مالک اول نیز برای رهایی پسر خود، بیع همین عمل را انجام می  ز ی)مالک دوم( ن
 دهد.کنیز را اجازه می

 ی سندی روایت بررس 

این روایت  درجه وثاقت و صحت قرار دارد، چراکه روایت از جهت سند در اعلی
)سندی است که تمام سلسله راویان سند امامی عادل ضابط بوده و سند به معصوم   1صحیح

آن نام تمام سلسله راویان سند  )علیه در  مسند )سندی است که  السلام( منتهی گردد.(، 
و عاگرددیسند به معصوم ع منتهی م بدون ابهام ذکرشده و )سندی است عاری از   ید.( 

 هرگونه عطف، تحویل، تعلیق، وجود ضمیر در ابتدای سند و...( است.

 کنیم:به مناسبت، توصیف مختصری از هرکدام از راویان سند این روایت بیان می

 :2علی بن ابراهیم بن هاشم  -1

 لیتقویم: امامی، ثقةجل

 
(/ حسن )مرآت العقول فی شرح أخبار آل 513، ص: 12. موثق )ملاذ الأخیار فی فهم تهذیب الأخبار، ج 1

 (238، ص: 19الرسول، ج 
عتمد (/ ثقة فی الحدیث ثبت م260النجاشی، ص: . ثقة فی الحدیث ثبت معتمد صحیح المذهب )رجال2

 (100: صحیح المذهب )الخلاصة للحلی، ص
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 لقب: القمی

 ابوالحسن  کنیة:

 :1ابراهیم بن هاشم قمی  -2

 قیالتحقیعللیتقویم: امامی، ثقةجل

 السلام(طبقه: امام الرضا )علیه

 لقب: القمی

 کنیة: أبوإسحاق

 :2عبدالرحمن بن ابی نجران  -3

 لیتقویم: امامی، ثقةجل

 السلام(امام الجواد )علیه  -السلام(طبقه: امام الرضا )علیه

 یقم _کوفی  _لقب: التمیمی

 کنیة: ابوالفضل 

 :3ید حناط عاصم بن حم  -4

 
(/ أصحابنا یقولون إنه 16النجاشی، ص: . أصحابنا یقولون أول من نشر حدیث الکوفیین بقم هو )رجال1

 (12الطوسی، ص: أول من نشر حدیث الکوفیین بقم )فهرست
کان عبدالرحمن ثقة ثقة معتمدا  (/236النجاشی، ص: . کان عبدالرحمن ثقة ثقة معتمدا علی ما یرویه )رجال2

 (114ما یرویه )الخلاصة للحلی، ص: علی 
 (125. ثقة عین صدوق )الخلاصة للحلی، ص: 3
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 لیتقویم: امامی، ثقةجل

 السلام(طبقه: امام الصادق )علیه

 الکوفی  _الحنفی  _لقب: الحناط 

 کنیة: ابوالفضل

 :1محمد بن قیس ابوعبدالله بجلی  -5

 لیتقویم: امامی، ثقةجل

 السلام(امام الصادق )علیه  -السلام(طبقه: امام الباقر )علیه

 کوفی  _: البجلیلقب

 إحدی و خمسین و مائة، سنة  151وفات: 

 بررسی دلالی روایت 

بر روایت   اشکالات وارد 

 اهم اشکالاتی که به این روایت واردشده به این قرار است:

 
(/ هذا محمد بن قیس البجلی یکنی أبا عبدالله أیضا و هو ثقة عین 323. ثقة عین )رجال النجاشی، ص: 1

ممّن فی رجال الحدیث بین عدة اثنان منهم (/ اعلم انّ محمد بن قیس مشترک 150)الخلاصة للحلی، ص: 
کتب فی قضایا امیرالمؤمنین )علیه السلام( و هما محمد بن قیس الأسدی و محمد بن قیس البجلی و حیث 
انّ محمد بن قیس فی هذه الروایة إنمّا یرویها عن الباقر )علیه السلام( و یروی عنه عاصم بن حمید یعلم کونه 

 (301کمری(، ص:. )کتاب البیع )للکوههو البجلی و هو موثوق به
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 مناقشه اول 

به دلیل آنکه اجازه بعد از رد  حال  ،شده است  اشاره  در این روایت به اجازه بعد از ردّ
 وجود دارد:بر این مطلب  شواهدی    هم از متن روایت؛ که یستاجماع نافذ ن

چنین حکمی صحیح نیست مگر السلام(: »ان تاخذ الولیدة و ابنها« و اینقول امام )علیه .1
 بعد از رد.

 این مخاصمه ظهور در رد دارد.که  مولای اول با مولای دوم مخاصمه .2
نجات رای ای بن راه چارهالسلام( مبنی برنشان داداصرار و التماس مشتری به امام )علیه .3

؛ و واضح است که اگر این بیع مردود نشده بود وجهی برای این التماس و فرزندش
 اصرار نبود.

دهد به این معناست که اگر بیع نافذ به مشتری تعلیم می علاج فک ولدش را که اماماین .4
مولای توسط  گرفتن فرزندبود مولای اول دلیلی نداشت که ابن ولیده را اخذ کند و خود 

 ظهور در مردود بودن بیع دارد.اول 

 جواب از مناقشه اول 

لذا یا باید روایت را کنار بگذاریم   .است  1که این روایت مخالف با اجماعحاصل این
یا اینکه روایت    ،ارجاع دهیم السلام((بیت )علیهماهلاهلش )به   یا فهم و علم به روایت را

 
ای توجیه کنند تا مخالفتی با اجماع صورت نگیرد و بعضی گونهاند روایت را بهبعضی از فقها سعی کرده 1

اند. دو: ها متعرّض این اجماع نشدهاند. / یک: هذا اول الکلام زیرا خیلیاز فقها اجماع را ضعیف شمرده
ماع مقدوح بانحصار القول فی مدّعیه (/ و الإج73، ص: 2نکاح )مکارم(، ج اجماع مدرکی است. )کتاب ال

و من شذّ ممّن تأخّر عنه، مع وجود القائل فی من تقدمّ علیه و قد نسب المدّعی خلافه إلی قوم من أصحابنا 
صحة (/ و قد اعترف الشیخ الأنصاری بصحة هذه الروایة و ظهورها ب30، ص: 1)رسائل المیرزا القمی، ج 

»ان هذا الظاهر مطروح، أو مؤول«؛ و لم أر وجها للطرح أو التأویل إلّا قیام الإجازة بعد البیع و لکنه قال: 
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یا بگوییم منظور    و  صورت نگرفته است  وییم اجازه بعد از ردّیا بگ  1ای توجیه کنیمگونهرا به
 از اجازه ایجاد یک بیع جدید است.

کسانی که قائل به صحت بیع فضولی هستند معتقدند که اجازه مسبوق به رد نافذ همه
آیا اصلًا ردی بحث لکن   ،نیست   _به معنای فسخ که مبطل عقد است _در این است که 

 ؟یا نه صورت گرفته است

. نهایت  خالی است  دلالت کند  یا امضاء مالک  2بر فسخ روایت از الفاظی کهدانیم می
فرزندش و لذا رد ولیده    کنیز توسط  به اقباض  استشود عدم رضایت مالک  آنچه ظاهر می

 
الإجماع علی أن الإجازة لا أثر لها ما بعد الرد و هو غیر قائم و لا موجود و علی افتراض وجوده فلیس بحجة، 

ذا أنّه إذا احتملنا کشف یقیناً عن رأی المعصوم و معنی هلأن الإجماع عند الإمامیة انما یکون حجة متبعة إذا 
أن المجمعین استندوا إلی آیة أو روایة، أو قاعدة یسقط إجماعهم عن الاعتبار. بداهة أن العلم بالکشف عن 

أن المجمعین استندوا فی  -ان لم نعلم -رأی المعصوم لا یجتمع مع احتمال العکس و نحن نظن أو نحتمل
ی یبطل مع الرد و بکلمة: ان مجرد الشک فی أن حة الإجازة إلی الظن بأن عقد الفضولحکمهم بعدم ص

الإجماع یکشف عن رأی المعصوم یسقطه من الأساس و یجعل وجوده و عدمه سواء و من هنا لم یبق 
ة الدینیة، للإجماع عند الشیعة الإمامیة من مورد، اللهم إلّا إذا بلغ الحکم المجمع علیه من البداهة حد الضرور 

معها لا حاجة إلیه و لا إلی غیره من الأدلة، لأن الدلیل تفتقر إلیه النظریات لا کوجوب الصوم و الصلاة و 
 (101، ص: 3البدیهیات. )فقه الإمام الصادق علیه السلام، ج 

الظاهر قال: ) 3ج  407ها علی ما ذکره المحدث الکبیر العلامة المجلسی )ره( فی مرآت العقول ص . حمل1
سل بها الی ظهور ما هو الواقع( و لا بأس بتعلیم هذه الحیلة لکشف الواقع ان هذا من حیلة آلتی کان یتو

 - فی مورد الروایة -خصوصاً مع علم الحاکم بالواقع و اقتضاء المصلحة لذلک مثلان علیا علیه السلام کان عالما
تال علی علیه ة ابنه و ادعی عدم الاذن فی ذلک فاحبکون الابن وکیلا فی بیع ولیدة أبیه و أنکر الأب وکال

 (29، ص:4السلام حیلة لکی یصل بها الحق الی صاحبه )مصباح الفقاهه، ج 
عن الشهید أنّ الردّ لا یتحقّق إلّا بقوله »فسخت« و نحوه و أمّا نحو قوله »لم أجز« و »لا أرضی« فإنّ له  .2

(/ انّ الرد من الأمور 605، ص: 12الحدیثة(، ج  -العلامة )ط  الإجازة بعده )مفتاح الکرامة فی شرح قواعد
الإنشائیة الإیجادیة، فیحتاج إلی إنشاء له فی الخارج و لیس فی الروایة دلالة علی إنشاء المالک للرد و انمّا 
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حتی بنا  _  کرده است؛ و لذا برای مالک جایز است قبل از اجازه عقد  مطالبهو فرزندش را  
دلالت    ،شکی نیست که این تصرف قبل از اجازه .کند  تصرف عدر مبی  _بر قول به کشف

کند بلکه ممکن است این تصرف به جهت تردید مالک بین فسخ و امضاء رد بیع نمی  بر 
 .باشد

تأثیر اجازه حتماً اجازه بلافاصله بعد از عرضه شدن بیع به مالک   لازم نیست برای 
تأثیر اجازه قبل آن شرط ب  فسخ از  اول باشد بلکه ملاک در  آنچه بعضی از    ودن  است و 

صحت اجازه مکره بعد از زوال مانند   کندبر همین مطلب دلالت می اندعلمای امامیه گفته
معامله ن مسئله مکره موجب فسخ  باطنیه در  چه رسد به میاکراهش. پس کراهت  شود 

 که تردید بین فسخ و امضاء موجب فسخ معامله شود.این

کند نمی  بر رد بیع از جانب مالک  نی بر فک ولدش دلالتیاصرار و التماس مشتری مب
چراکه او ابن ولیده  ،و اخذ ابن ولیده توسط مالک دلیل بر مالکیت او بر ابن ولیده نیست

و بنا بر فسخ هم مالک نخواهد شد چراکه این ولیده حر مالک نخواهد شد    ،را بنا بر اجازه
التماس ازاین اصرار و  از امام )علیهجهت باست. بلکه این  مشتری  که  راه  وده  السلام( 

علاجی را مبنی بر فک ولدش و تنفیذ بیع درخواست کرده است و امام هم این راه را به او 
 (.فذ لک البیعاخذ ابنه الذی باعک الولیدة حتی ین) دادندتعلیم  

نمی نیز  بیع  رد  بر  میمخاصمه دلالت  برداشت  که  مطلبی  نهایت  عدم کند.  شود 
الک و عدم اذن او به نسبت این بیع بوده و واضح است که این به معنای رد بیع رضایت م

 نیست.

 
اب تدلّ علی عدم رضاه بالبیع و لا یکفی مجرد ذلک فی حصول الردّ حتی یسقط عن کونه قابلا للإجازة. )کت

 (302کمری(، ص: البیع )للکوه
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 مناقشه دوم 

ولیده  که فرزندکه مولای اول ولیده و فرزندش را بگیرد با ایناند به اینامام حکم کرده
م پدرش  ملحق به  و  بوده  شبهه  درنمی  شودیولد  ملکیت  به  حر  و  است  حر  آید.  و 

داشت وطی دانسته ولیده را مالک نشده است چراکه اگر علم میمشتری نمیدیگر بیانبه
شود که مشتری او، وطی به حرام بود و فرزند متولد از زنا عبد خواهد بود. پس معلوم می

شده حر خواهد بود و فرزند متولد از شبهه است و طبق توضیح داده عالم به حال نبوده و
 ؟اند که مولای اول فرزند ولیده را اخذ کندکردهالسلام( حکم  چگونه امام )علیه

 جواب از مناقشه دوم 

متولد فرزند و عالم باشد  که مالک ولیده نشده به این: چه مانعی دارد که مشتری یک
 درنتیجه عبد باشد و به ملک مالک اول داخل شود.و   ولد زناشده 

رت است چگونه امام  البته شاید به این جواب اشکال شود که اگر مسئله به این صو
به   بلکه باید  ؛به مشتری تعلیم دادندبیع   اخذ فرزند مولای اول را برای تنفیذالسلام( )علیه

 کردند.حکم به حد خوردن مشتری می  خاطر زنا

در مورد  است چون مشتری و حبس کرده  عنوان گروگان گرفتهرا به فرزند: درواقع دو
توانست رق باشد، حر شده و باید  ای را که میبچهتفویت منافع کرده است، یعنی    این بچه

آن را بپردازد. پس بچه را در مقابل غرامتِ تفویت می شیخغرامت  طوسی در  گیرد؛ و 
 کند.کتاب استبصار در توضیح این روایت به این نکته اشاره می

 تحقیق در مسئله 

وجود ندارد در ظهور این روایت در مسئله صحت بیع فضولی   یاباید گفت که شبهه
چراکه روایت از حیث سندی صحیحه است و اگر اشکالی باشد از جهت دلالت آن است  
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کان دارد این صحیحه مشتمل بر احکام و جهاتی باشد  . البته امگذشت  اشکالات  که پاسخ
این مجهول بودن موجب  باید گفت  در جهت استدلال ما مجهول است و  آن  ربط  که 

 ر جهات غیر مجهولِ از حجیت ساقط شود.شود که این صحیحه در سائنمی

 مناقشه سوم 

طور امام قرار  السلام(  )علیه  چه  اول  مولای  فرزند  حبس   ،انددادهراه چاره را در 
و با غاصب    کندمیغاصب بودن مولای اول   دلالت بر آنکه این عمل جایز نیست و حال
 شود.چنین رفتاری نمیاین

 جواب از مناقشه سوم 

مولای اول این ک  ممکن است را به  ثمنی  او قبلًا  باشد که  به این خاطر  ار مشتری 
 مدیون را حبس کنیم. پرداخته است و ظاهراً اشکالی ندارد که برای استحصال دین،

)بهعبارتیبه است  کرده  تدلیس  و  باعث خسارت شده  مالک اوّل  پسر  ظاهر دیگر 
کرده   استفاده  مبیع  از  مشتری  و  داده(  نشان  را مالک  مشتری   ،استخودش  به  اکنون 

المغرور یرجع الی المغرر می شده و  این استفاده را بده، مشتری متضرّر    .گویند غرامت 
گرفتن  بنابراین مالک  او برای گرفتن و حبس باید خسارت او را جبران کند پس گروگان 
 غرامت است.

 تحقیق در مسئله 

که امکان دارد در این روایت سر و ربطی در جهت استدلال به این   باید تکرار کرد 
بر ما مجهول باشد و باشد که  داشته  آنچه از قضاوت  روایت وجود   یهااین مطلب را 

است  السلام()علیه  نیرالمؤمنیام می  ذکرشده  قضاوت  .کندتأیید  تمام  این  با  ها 
که خصوصیاتش بین طرفین دعوا و خود وقایع خارجیه به دست ما نرسیده است؛ و این
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السلام( نیست مگر )علیه  نیرالمؤمنیالسلام( از بیان این قضاوت امعلیهغرض امام باقر )
بر مال غیر قابلیت اجازه را دارد و غرض بیان تمام    که بیعاند به اینکه ایشان حکم کردهاین

 1.است خصوصیات قضیه نبوده

 مناقشه چهارم 

منزله ده و بهکلمه »ولیدة« به معنی امّ ولد است )کنیزی که از مولا صاحب فرزند ش
از سهم ارث فرزندش آزاد   بعد از مرگ مولیخرید و فروش نیست و همسر است( و قابل

 ؟کننداعلام نمیباطل    را  اصل معامله السلام(علیه) امامپس چرا  ؛شود

 جواب از مناقشه چهارم 

کنیز معمولی : »ولیدة« یعنی اکنون بچهیک دار شده نه در هنگام بیع، بلکه آن موقع 
ه و ولیدة نبوده است )البتّه این خلاف ظاهر است چون ظاهر روایت این است که از  بود

 (.وجود دارد  بر خلاف ظاهر   ده است ولی در اینجا قرینهشاوّل ولیدة بوده و بعد فروخته

 
و الأولی أن یقال: إنّ القضیة إن کانت من قضایا أمیر المؤمنین )علیه السّلام( و فصله الخصومة بموازین  ؛1

القضاء کما هو الظاهر، لا من قبیل بیان الأحکام کما هو المحتمل أیضاً، فلا شبهة فی عدم ذکر کیفیة الخصومة 
ة بین السیدین فی الولیدة و قول السید الأولّ: ها، بل لیس فیها إلّا وقوع خصومفصلو طرح الدعوی و کیفیة 

ها علی أنّ النزاع فی أنّ الولیدة منه أو من ابنه، أو فی أنّ إنّ هذه ولیدتی باعها ابنی بغیر اذنی. فلا دلالة فی
فی القضاء  ولد أو لا؛ و علی أی حال: کان الحقّالبیع وقع بإذنه أو لا، أو فی أنّ الثمن لا بدّ من ردّه إلیه لا إلی ال

مع السید الأولّ بوجه من وجوه فصل الخصومة؛ و الأمر بأخذ الولیدة و ابنها یمکن أن یکون لأجل ردّ 
المعاملة، أو لأجل عدم الإذن مع الکراهة، أو عدمه بلا کراهة؛ إذ مع کلّ منها یجوز أخذهما: أمّا الولیدة 

ها، کما هو خذه حتّی یردّ قیمته، سواء أجاز المعاملة أو ردّها فلجواز أة ملکاً له؛ و أمّا ابنفلکونها قبل الإجاز 
 (150، ص: 2مقتضی غیرها من الروایات. )کتاب البیع )للإمام الخمینی(، ج 
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اصطلاحی نیست که امّ ولد باشد، بلکه منظور کنیزی است که در  دهی: ولیده، ولدو
است، نه از خودِ مولی، بلکه از پدر و مادری که عبد و امه   بیتِ مولای اوّل متولّد شده

 اند متولّد شده است.بوده

شود »الولیدة الصبیة المملوکة«  ولیده به کنیز هم اطلاق می: در کتب لغت داریم که  سه
 پس ولیده را حمل بر معنی لغوی کنیم.

 د.: امّ ولد در بعضی موارد قابل بیع است مثلًا اگر ولدش بمیر چهار

 مناقشه پنجم 

قاضی نباید تلقین حجّت به احد الخصمین کند و این خلاف عدالت است و جایز 
 نیست.

 مناقشه پنجم جواب از  

: در باب تلقین خصمین دلیل خاصی )آیه و روایت( جز مسئله عدالت نداریم و یک
بیان حکم شرع گفته به چشم مساوی نگاه کند ولی  قاضی باید به هر دو  شده است که 

آگاه کند. مثلًا شکالی ندارد و قاضی میا تواند هرکدام را که از حکم الهی غافل است، 
او را راهنمایی    السلام(علیهامام )تواند از مدلّس غرامت بگیرد و می دانسته کهمشتری نمی

 .است  حکم الهی کرده  بهداده و ارشاد   تعلیمواقع امام حکم شرع را   در  .کندمی

اینجا »قضا« به معنای فتوی باشد و در باب فتوی ارشاد کردن   : ممکن است که دردو
 اشکالی ندارد.
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 مناقشه ششم 

مجبور  "ذلک یفلمّا رأ"با توجه به عبارت  راهی نبوده است؟ چون آیا این اجازه اک
که یکی از شرایط صحت اجازه این است که اجازه  شد و بیع پسرش را اجازه داد، درحالی

 1از روی اکراه نباشد.

 جواب از مناقشه ششم 

بغیر  را  جان، مال یا آبروی شخص، اکراه این است که 2کنداکراه با اضطرار فرق می
کرده و این اکراه نتوقیف    ناحقبه مشتری ولد مولی را . در مورد روایتتهدید کنندحق 

خانه مینیست، مانند کسی که  درحالیاش را برای معالجه فرزندش  که مجبور  فروشد، 
ها  احدی نگفته است که معامله او باطل است و این.  ی اجبار و تهدیدی نیستاست؛ ول

و فدا کردن مهم در مقابل اهم اکراه نیست و همه عقلا آن را  ضرورتِ اهم و مهم است  
 کنند.تأیید می

 مناقشه هفتم 

 کنیم و اصل بر عدم صحت است.صورت گرفته، شک در صحت آن می  یامعامله

 
أعظم من ؛ و لکنّ الذی هو الإشکال و ما خطر بالبال: هو أنّ الظاهر منها وقوع الإجازة عن إکراه و أی إکراه 1

النار إلّا أن تجیز البیع«؟! و هذا مخالف لأصول المذهب و لطریقة العقلاء دک فیأن یقال للإنسان: »سألقی ول
 (32، ص: 2قطعاً و علیه فیسقط الروایة عن الاعتبار. )کتاب البیع )للسید مصطفی الخمینی(، ج 

لک ما  له علیه السلام: خذ ابنه. حتی ینفّذ. جواز جعل البائع فی ضرورة یضطر معها إلی الإجازة؛ و هو قو2
باعک؛ و هذا لیس من قبیل الإکراه الذی لا یصدق عادة إلّا بالتهدید بالقتل أو الإیلام الشدید أو السلب و 
النهب و نحوه. فلو کان. قال له المشتری: إن لم تجز أخذت ابنک کان إکراها؛ و لکن قوله: إن أجزت رددت 

 (198، ص: 6وراء الفقه، ج إنما هو من باب الاضطرار عرفا. )ما ابنک لیس إکراها؛ و 



  سراج سعادت                                                                          

84 

 م جواب از مناقشه هفت 

آنکه ما دلیل داریم و دلیل ما اصل زمانی کاربرد دارد که ما دلیلی نداشته باشیم و حال
 همین روایت است )الاصل اصیل حیث لا دلیل(.

 مناقشه هشتم 

و این روایت نیز از مصادیق  کنندینهی مهستند که از »بیع ما لیس عندک«    1اخباری 
 ست.ااین اخبار ناهیه 

 جواب از مناقشه هشتم 

  .و عدوانا   برای خود شخصهم  اهر از منع در این اخبار منع از بیع مال غیراست، آنظ
بعضی از این اخبار مثل قول  البته .که بخواهد ثمن را برای خودش بگیردصورت    اینبه 

آله(:  رسول خدا )صلی ما»الله علیه و  یملک« مرادشان از منع در بیع، بیع  لا بیع الا فی 
؛ و شاید مراد از این روایت  باشدمیآید  و هر آنچه به ملک درنمی  انسان حر، خوک و خمر 

 
. الأخبار الناهیة عن بیع ما لیس عنده و الناهیة للبیع عمّا لا یملک من طریق العامّة و الخاصّة، مثل قوله 1

جدّه،  صلی اللّه علیه و آله لحکیم بن حزام: »لا تبع ما لیس عندک«؛ و ما رواه عمرو بن شعیب، عن أبیه، عن
نّه قال: »لا طلاق إلّا فی ما یملک و لا عتق إلّا فی ما یملک و لا بیع إلّا فی ما یملک«؛ عنه صلی اللّه علیه و آله، أ

و ما رواه المشایخ الثلاثة فی الصحیح، عن الصفّار: أنّه کتب إلی أبی محمّد علیه السلام: رجل له قطاع من 
ود أرضه و عرف حدود یة علی منازل من منزله و لم یؤت بحدالأرضین، فحضره الخروج إلی مکة و القر

القریة الأربعة، فقال للشهود: اشهدوا أنّی قد بعت من فلان جمیع القریة الّتی حدّ منها کذا و الثانی و الثالث و 
و قد  الرابع و إنمّا له بعض هذه القریة و قد أقرّ له ملکها، فوقعّ علیه السلام: »لا یجوز بیع ما لیس یملک

یملک«؛ و ما رواه الشیخ فی الصحیح، عن ابن أسباط، عن سلیمان بن صالح،  وجب الشراء علی البائع علی ما
عن الصادق علیه السلام، قال: »نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله عن سلف و بیع و عن بیعین فی بیع و 

، 1ج من الأخبار. )رسائل المیرزا القمی، عن بیع ما لم لیس عندک و عن ربح ما لم یضمن«. إلی غیر ذلک 
 (29ص: 
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که بایع فضول    مواردیاشد نه نفی صحت. لذا حرمت ذکرشده در آن و امثال آن نفی لزوم ب
فساد می بر  دلالتی  نهی  چراکه  ندارد  فساد  بر  با اجازه باشد دلالتی  همراه  اگر  فروشد، 

 اند.ئل به صحت بیع غاصب بعد از اجازه مالک شدهاکثر فقها قا  به همین دلیلکند و نمی

 1شده است.هدیگری به این اخبار داد  یهاالبته جواب

اما اگر مراد از این روایات عدم قدرت بر تسلیم باشد جوابش واضح است که اینجا  
هنگام اجازه قدرت بر تسلیم وجود دارد و کسی نگوید که این قدرت بر تسلیم مطلقاً شرط 

 الجمله موردقبول است )کبیع الطائر المعتاد عوده(.که قدرت فیاست چرا

 مناقشه نهم 

شده در روایت واقع عقدِ 2ند متعال: »إِلّا أَنْ تَکونَ تِجارَةً عَنْ تَراضٍ«طبق قول خداو
 .نخواهد بودصحیح    بعداً ملحق شود  رضایت ناشی از تراضی نیست و اگرچه

 
؛ و ربمّا حملت علی ما إذا باعه ثمّ ذهب یشتریه، کما فی روایة حکیم بن حزام: أنّه صلی اللّه علیه و آله 1

قال فی جوابه حین سأله عمّن یبیع مال غیره، ثمّ ذهب یشتریه: »لا تبع ما لیس عندک« و هو بعید فی مطلق 
السؤال غیر مخصّص للجواب، فیعمل علی عموم الجواب؛ و ربمّا ما ما رواه أصحابنا، مع أنّ الأخبار، سی

ها؛ نظرا إلی أنّه مع علم المشتری یکون قد حملت علی ما إذا علم المشتری بالغصبیة، کما تضمّنته سؤالات
ی إشکال و خلاف، فلا سلّط البائع الغاصب علی الثمن و لم یکن له الرجوع لو تلف، بل مع بقائه أیضا عل

ملک صاحب المال؛ و یتفرّع علیه أنّ البائع إذا اشتری به متاعا، فقد اشتراه لنفسه و یصیر ملکا له،  یدخل فی
فلا تجدی فیه إجازة المالک الأصلی؛ و عن حواشی الشهید رحمه اللّه علی القواعد: أنّه رأی بخطّ المصنّف 

ها بالصحیح و ل بالغصبیة؛ لیقع العقد شبیالبیع إنمّا یتحقّق مع الجه أنّ الفرق بین علم المشتری و جهله أنّ
یقع فی ملک البائع، فینتقل منه إلی المالک، أمّا مع علمه: فلا یقع العقد صحیحا بوجه، فلا یستحقّ البائع 

 (31، ص: 1الثمن حتّی یستحقّه المالک. )رسائل المیرزا القمی، ج 
 29. النساء: 2
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 جواب از مناقشه نهم 

آیه توشما زمانی می انید از آیه ادعای خودتان را اثبات کنید که استثناء ذکرشده در 
که شما قائل به مقارنت رضایت هنگام عقد  طور نیست؛ و اینآنکه اینحالمتصل باشد،  

 شود و دلیلی بر آن نداریم.هستید از عموم این آیه استفاده نمی

اجازه   کاشفیت 

شود که ولی این بحث مطرح میبعد از اثبات حجیت این خبر برای صحت عقد فض 
 آیا این اجازه به نحو نقل است یا کشف؟

 :1ائنی وجود دارد که دلالت بر کاشفه بودن اجازه دارددر روایت قر 

: »خذ ابنه یعنی الذی باع الولیده حتی ینفذ لک ما باعک«  فرمایندمی: حضرت  یک
شده همان بیعی که قبلًا واقع  شود بیع باقی و قابل تنفیذ هست و ظهور در تنفیذکه معلوم می

 و این همان کاشفیت است.دارد 

 
موقوف و علیان الإجازة کاشفة انتهی و وجه دلالته علی الأخیر هو ان الإجازة علیان عقد الفضولی . فیه دلالة 1

لو کانت ناقلة کانت الأمة فی حال حصول الولد ملکا لسیدها و قد وطئها الثانی بالشبهة فکان اللازم علی هذا 
ة الشبهة إذا کان ل من الأمة الموطوئان یرد علی السید الأول قیمة الولد لان ذلک هو الحکم فی الولد الحاص

الواطی حرا و ظاهر ذیل الحدیث هو ان الإجازة للبیع وقعت بغیر أخذ عوض عن الولد و لازم ذلک ان الوطی 
وقع فی ملک الواطی فلا یحتاج الی عوض و لا یکون ذلک الّا علی تقدیر وقوع العقد صحیحا من حال وقوعه 

تم ذلک الا علی القول بالکشف. )غایة الآمال فیشرح ملکا للواطی و لای حتی ان الأمة فی حال وطیها کانت
(/ فإنها ظاهرة فی الکشف و الحکم بالصحّة من حین صدور العقد و إلّا 357، ص: 3کتاب المکاسب، ج 

لام( لکان علی المشتری أن یدفع لسیدها الأولّ مهر أمثالها نظراً لوطئه أمة الغیر شبهة و الحال أنه )علیه الس
 (20، ص: 33. )موسوعة الإمام الخوئی، ج لم یتعرض لذلک
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که بینشان به وجود آمد »فلما رأی ذلک سید الولیده الاول اجاز    اختلافاتی: بعد از  دو
شده را اجازه و  شود که درواقع همان بیعی که قبلًا واقعبیع ابنه« از کلمه »اجاز« استفاده می

 بودن اجازه دارد.  تنفیذ کرده و این ظهور در کاشفه

اجازه ناقله باشد از  ولد شبهه فرزند متولد شده،: درست است که  سه است اما اگر 
شود و تمام تصرفات قبلی او تصرف در مال غیر می  مالک بچه  مشتری  که اجازه بیایدوقتی

قیمت بچه کنیز و همچنین هزینه تمام خدماتی که   بایدست، لذا در این صورت مشتری ا
ده قیمت ولد و حضرت نفرمو چوناما  ،برای او انجام داده را به مالکش بپردازد خود کنیز 

 شود که اجازه کاشفه باشد.اجرت خدمات کنیز را به مشتری بده، استفاده می

الله علیه( قائل به نقل بودند و از )رضوان ینیامام خممرحوم  بعضی از بزرگان مانند 
داده امام بزرگوار اینکه شاید بت  1انداین روایت جواب  به فرمایشات  جواب وانیم  گونه 

 دهیم:

مطرح   فرمایش بحث را  این  ایشان تبرعی  درواقع  و  احتمال است  ایشان صرف 
 اند؛ بنابراین؛کرده

 : فرمایش ایشان در حدیث ذکر نشده.یک
 

؛ و من قائل: إنّ الظاهر منها عدم أداء قیمة الولد و هو دالّ علی الکشف و لو حکماً؛ و من قائل: إنّ الظاهر 1
کان منها عدم أخذ قیمة الخدمة و اللبن و هو دلیل الکشف؛ و فیهما: أنّ الاستفادة إنمّا هی من السکوت لو 

و لا یخفی أنّ أبا جعفر )علیه السّلام( لم یکن فی مقام بیان خصوصیات القضیة و لهذا لم یذکر  فی مقام البیان
ها؛ ضرورة أنّه بمجرّد قول المدّعی: »إنّ هذه ولیدتی باعها ابنی بغیر إذنی« لا کیفیة المخاصمة و کیفیة فصل

المدّعی؛ و الناظر فی الروایة یری أنّه )علیه ا و ردّ ابنها إلی لا شرعاً و لا فی مقام القضاء بردّه -یوجب الحکم
السّلام( بصدد بیان مجرّد أنّ الإجازة بعد المخاصمة صحیحة موجبة للنفوذ و أمّا أنّه تثبت بعد الإجازة علی 

ها؛ الرجل قیمة الولد، أو قیمة المنافع، فلا یکون بصدد البیان. مع أنّ القضیة شخصیة لم تتّضح خصوصیت
 (236، ص: 2دلالة للصحیحة علی الکشف کما هو ظاهر. )کتاب البیع )للإمام الخمینی(، ج  و بالجملة: لا
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 : با ظهور حدیث مخالف هست.دو

 ه بودن اجازه دارد.بنابراین با توجه به مطالبی که ذکر کردیم حدیث ظهور در کاشف

 گیری نتیجه 

 آن  از ست که به دلیل قوت سندابر محمد بن قیس یکی از ادله صحت بیع فضولی خ
آن واردشده که از همه   کنندصحیحه می تعبیر به و از جهت دلالی اشکالات متفاوتی به 

ه اجازه در این روایت بآیا  در مرحله بعد بحث مهمی مطرح شد که   .ها جواب داده شدآن
فه بودن ظهور دارد. لذا  در کاش ذکر شد قرائنی از خود روایت ف؛ ونحو نقل است یا کش

 اشکالی از هیچ جهت متوجه این صحیحه نیست.
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 اطلاق لفظی و مقامی 

 1جمعقیل حاجیان ع

 

در   چکیده:  ظاهراً  و  است  تقیید  عدم  و  شیوع  معنای ارسال،  لغت به  اطلاق در 
ولی به یک   اصطلاح اصولیون هم به همین معنا است. اطلاق، تقسیمات مختلفی دارد 

گیرد.  شود که در این مقاله موردبررسی قرار میاعتبار به اطلاق لفظی و مقامی تقسیم می
است. مراد از اطلاق در اینجا، شمول و سریان  ظ در اطلاق  اطلاق لفظی به معنای ظهور لف

بودن است. در این معنا هیچ اختلافی نیست؛ اختلاف در منشأ این ظهور است   و فراگیر 
 آید.که به وضع است یا مقدمات حکمت؟ توضیحش در همین مقاله می

است اطلاق مقامی تعریف واحدی ندارد و حدوداً پنج تعریف برای آن آورده شده 
واحدی قرار نمیکه تحت  مقاله پیش رو به تعریف هرکدام یک ضابطه و ملاک  گیرند؛ 

کند و در پایان به فرق اطلاق  هایی، بازگو میپرداخته و ثمرات شرعی آن را در قالب مثال
 شود.لفظی و مقامی، اشارت دارد و تا ده فرق برای آن بازگو می

 

، متمم جعل، مقام حکمت  مقدمات حکمت: اطلاق لفظی، اطلاق مقامی،  کلیدواژه 
 .و تحفّظ بر اغراض

 

  

 
 علمیه سعادت مشهد. مدرسهپژوه سطح سه دانش. 1
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 مقدمه 

ولی به یک اعتبار    شودمیاطلاق تقسیمات مختلفی دارد که در این مقاله به آن اشاره  
 ما دو نوع اطلاق داریم:

 . اطلاق مقامی2. اطلاق لفظی  1 

قهی خود به که فقهاء برای اثبات مطلب ف  بینیممیدر موارد مختلفی از مباحث فقهی 
و هر  کنندنمیولی یک ملاک واحدی برای اطلاق مقامی ارائه    کنندمیاطلاق مقامی تمسّک  

 فقیه و اصولی برای تبیین آن به یک سمت و سویی رفته.

که این بحث تا چه اندازه اهمیّت دارد. از آنجایی که در   شودمیاز همین جا مشخص  
اخته نشده در این مقاله سعی شده اطلاق لفظی  طور جداگانه به این بحث پرد  علم اصول به

اطلاق لفظی و مقامی در دیدگاه فقهاء،    کاملا و مقامی  مورد بررسی قرار بگیرد تا ملاک 
 مشخص شود.

و سپس به تعریف هر یک از   شودمیدر این مقاله ابتدا یک تعریفی از اطلاق مطرح 
و در  کنیممیاطلاق مقامی را بازگو  هایملاکو تفصیلًا  پردازیممیاطلاق لفظی و مقامی  

از اقسام اطلاق را بیان   یک  هر  نهایت به   کنیممیضمنِ مثالهایی، ثمرات شرعی  و در 
 .نماییممیاطلاق لفظی با اطلاق مقامی اشاره   هایفرق

 تعریف اطلاق 

اطلاق عبارت است از دلالت لفظ بر معنای شایع و فراگیر نسبت به جنس یا احوال 
 شودمیانند لفظ انسان که نسبت به جنس خود شیوع دارد و شامل همه افراد انسان  آن معنا م
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هر چند نسبت به مفهوم زید اطلاق  شودمیو یا لفظ زید که شامل تمامی حالات وی  ؛ 
 1ندارد.

لغت به   در  تقیید  اطلاق  عدم  رهایی و  در   ظاهراً.  باشدمیمعنای ارسال، شیوع، 
 2جدیدی غیر از همان معنای عرفی و لغوی خود ندارد.   اصطلاح اصولیون، اطلاق معنای

 فرق اطلاق و مطلق 

بیشتر اصولیون از روی مسامحه میان اطلاق و مطلق از نظر تعریف اصطلاحی فرق 
 هم فرق دارند.؛ هر چند که این دو با  اندنگذاشته

ق، به لفظ دارای اطلاق، »مطلق« می گویند که مقابل آن »مقیّد« است، چنانچه اطلا
 مقابل تقیید است.

صفت لفظ نیز باشد،   تواندمیو بالعرض    ثانیاًو بالذات صفت معناست و   اولًااطلاق  
چند    اولًااما مطلق   دارد، هر  آن، اطلاق  که معنای  لفظی است  بالذات صفت  و   اًثانیو 

 .3باشد تواندمیبالعرض صفت معنا نیز 

 تقسیمات اطلاق 

 یم دارد:در یک نگاه کلی اطلاق سه نوع تقس

 
 201، ص 2. کفایه الاصول با تعلیقه عباسعلی زارعی، ج 1

 ه«.لّ علی شائع فی جنسعبارت آخوند خراسانی )رَحمََهُ الله(: »عرّف المطلق بأنّه ما د
 344. محاضرات فی اصول الفقه )چاپ دارالهادی(، ص 2
 678، ص 3. جزایری، محمد جعفر، منتهی الدرایه فی توضیح الکفایه، ج 3
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تقسیم اول: اطلاق یا شمولی یا بدلی است که خود شمولی یا استغراقی یا مجموعی 
 .باشدمی

 تقسیم دوم: اطلاق یا افرادی یا احوالی یا ازمانی است.

 ا مقامی است.تقسیم سوم: اطلاق یا لفظی ی

آنچه در صدد  تقسیم اول و دوم خارج از موضوع مقاله است و با آن کاری نداریم و 
 بیان آن هستیم همین تقسیم سوم است همانطور که در مقدمه گذشت.

 تعریف اطلاق لفظی 

اطلاق لفظی به معنای ظهور لفظ در اطلاق است. مراد از اطلاق در اینجا، شمول و 
بودن  است.  سریان و فراگیر 

اختلافی نیست؛ اختلاف در منشأ این ظهور است که به وضع است  هیچدر این معنا  
 حکمت؟  یا مقدمات

 »علماء دو دسته شدند قبل از سلطان العلماء و بعد از سلطان العلماء.

مشهور قبل از سلطان العلماءقائل بودند که ظهور لفظ در اطلاق به سبب وضع است  
لفظ وضع شده برای    "لهِموضوع  "در   "اطلاق"یعنی  با قید   طبیعهلفظ أخذ شده. یعنی 

 اطلاق و ارسال.

ء به بعد همه قائل شدند که ظهور لفظ در اطلاق به وضع نیست اما از سلطان العلما
شیء وضع  طبیعهبلکه به سبب مقدمات حکمت است. یعنی الفاظ برای ذات معانی و  
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مؤسس این نظریه هم   1«.شودمیمیده شده بدون هیچ قیدی و اطلاق از دالّ دیگری فه
 .2ول، آن را تصریح کردهو در حاشیه خود بر معالم الاص  باشدمیخود سلطان العلماء  

شهید صدر و مرحوم مظفر )رحمهما الله(: نظر صحیح، همان قول سلطان العلماء  
 .3واضع. یعنی منشأ ظهور لفظ در اطلاق، به مقدمات حکمت است نه به وضع باشدمی

دو قول   : ثمره 

  : بنابر قول اول که اطلاق در موضوع لهِ لفظ، اخذثمره اول: مرحوم مظفر رحمه الله
دوم، استعمال حقیقی    شودمیشده بود، استعمال لفظ در مقید، مجازی  ولی بنابر قول 
وضع شده که هم با اطلاق   "من حیث هی هی"است؛ چون لفظ برای ذات معنا و ماهیت 

 .4و هم با تقیید سازگار است و استعمال در هیچ کدام مجازی نیست

»تعددّ    لفظ و اراده مقید به طریقهقائل است که استعمال    5اما شهید صدر )رحمه الله(
.  باشد میلول« در یکی به نحو استعمال حقیقی است و در یکی به نحو مجازی  دال و مد

 که مرحوم مظفر در بیان خود نداشتند. کنندمییعنی آقای شهید صدر یک قیدی اضافه  

 
 186. مرحوم مظفر، محمدرضا، چاپ بوستان، ص 1
 155، انتشارات المکتبه العلمیّه الاسلامیّه، ص 1378. حاشیه معالم الاصول، چاپ سال 2
، مرحوم مظفر، 81لاصول حلقه ثانیه، شهید محمد باقر صدر، انتشارات دارالعلم، ص . دروس فی علم ا1

 186محمدرضا، چاپ بوستان، ص 
 ،186. مرحوم مظفر، چاپ بوستان، ص 2
 805. دروس فی علم الاصول حلقه ثانیه، شهید محمد باقر صدر، انتشارات دارالعلم، ص 3
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که  : اگر یک کلمه در دلیل حکمی به عنوان موضوع قرار گرفت و ندانستیم1ثمره دوم
ثابت شده یا برای یک حصه مقیده، بنابر قول آن حکم برای مدلول کلمه به صورت مطلق  

کسانی که قائل هستند قید اطلاق در موضوع له اسم جنس اخذ شده، به دلالت وضعیه، و 
اطلاق ثابت  اسم    اندقائلاما بنابر قول کسانی که    شودمیتطبیق قاعده احترازیت قیود، 

ق نیاز به مقدمات  وضع شده است برای اثبات اطلا "ن حیث هی هیم"جنس برای ماهیت  
 حکمت دارند.

حکم   ت مقدمات 
ظهور لفظ در اطلاق به مقدمات حکمت است، باید منظور  منشأ  حال که دانستیم 

 خود را از مقدمات حکمت، واضح و آشکار کنیم.

، کندمی ه مجموعی از مقدمات که با وجودشان، کلام متکلم ظهور در اطلاق پیداب
 .شودمیمقدمات حکمت گفته 

 . عامّه2. خاصه  1ما دو نوع قرینه داریم:  

عامه  و در هر کلامی باشند، کلام ظهور در  باشدمیمقدمات حکمت از قبیل قرائن 
 .کندمیاطلاق پیدا  

 :باشدمیآنچه که بین اصولیون معروف است به مقدمات حکمت سه مقدمه  

بطه بین این دو به نحو تقابل ملکه و عدم ملکه چون را  اطلاق و تقیید ممکن باشد..  1
 است. پس اگر تقیید ممکن نباشد، اطلاق هم ممکن نیست.

 
 81مد باقر صدر، انتشارات دارالعلم، ص لقه ثانیه، شهید مح. دروس فی علم الاصول ح4
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قرینه متصله و منفصله بر تقیید نداشته باشیم. چون با وجود قرینه متصله، کلام . 2
در   ؛ اما نسبت به قرینه منفصله باید گفت که برای کلام ظهوریکندمیظهور در مقید پیدا 

منفصله از حجیّت ساقط    شودمیق منعقد اطلا آمدن قرینه  ، چون قرینه شودمیولی با 
 حاکم بر ظهور اولیه کلام است، و ظهور جمله در اطلاق، بدویّ و متزلزل است.

متکلم در مقام بیان باشد. یعنی در مقام اصل تشریع )کلّی گویی( یا در مقام اهمال  .  3
 1و اجمال گویی نباشد.

محاوره نباشددر متیق.  4 مقام تخاطب و  با    مثلًا: 2قن در  کنید یک مولایی  فرض 
دوستش از خاصیت گوشت گوسفند سخن می گویند ناگهان مولا به عبدش خطاب کند:  

هر گوشتی را بخرد و بگوید کلام مولایم اطلاق    تواندنمیبرو گوشت بخر«. در اینجا عبد  »
 3.شودمیره وجود دارد که مانع از اطلاق  محاو  داشت، بلکه قدر متیقن در مقام تخاطب و

 .کندمیاگر این مقدمات کامل شد لفظ، ظهور در اطلاق پیدا  

لفظی   رحمه الله(  صدر ) بیان شهید   در اطلاق 

 کند:اطلاق لفظی را اینگونه تعریف می رَحمَهُ الله(صدر )شهید  

 
 196. مرحوم مظفر، چاپ بوستان،، ص 1
اند، اضافه کرده، کفایه . این مقدمه را جناب آخوند خراسانی )رحمه الله علیه( به دیگر مقدماتی معروف2

 .213، ص 2الاصول )با تعلیقه عباسعلی زارعی( ج 
توانید باشد که خارج از موضوع مقاله است ولی برای فهم بیشتر میمیذکر نکاتی . فهم این مقدمه نیاز به 3

رجوع کنید. ایشان کلام صاحب کفایه  199-198به کتاب اصول الفقه مرحوم مظفر، چاپ بوستان، ص 
 اند.)رحمه الله( را توضیح داده
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صدور الکلام منه فی  للمتکلّم و الذهنیّه صورهوجود    حاله»نقصد بالإطلاق اللفظی  
هل إنّها تشتمل    الصورهاذا ترددّنا فی هذه    الحاله، ففی مثل هذه  الصورهمقام التعبیر عن تلک  

الظهور الحالیّ   کان مقتضی  للتحدّث عنها؟  الذی سیق  الکلام  فی  مذکور  غیر  قید  علی 
أنّ المتکلّم یبیّن تمام المراد بالخطاب مع عدم ذکره لإطلاق، و هذا  للقید هو ا  السیاقی فی 

 1هو الإطلاق اللفظیّ لأنّه یرتبط بمدلول اللفظ.«

ذهنی وجود دارد که   صورهکه برای هر متکلمی یک   اندقائلتوضیح مطلب: ایشان 
  صورهدر چنین حالتی )که متکلم بوسیله لفظ،   کندمیذهنی تعبیر    صورهبوسلیه لفظ از آن 

ذهنی متکلم دارای قیدی دیگری )غیر   رهصوک کنیم که ( اگر شکندمیذهنی خود را تبیین 
 یا نه، مقتضای ظهور حالی و سیاقی کلام چیست؟  باشدمیاز آنچه در کلام ذکر شده( 

را نفی  مقتضای ظهور حالی و سیاقی، اطلاق کلام است و با اطلاق، قید مشکوک 
 کندمین  خاذ کرده بیا؛ چون متکلم تمام مراد خود را بوسیله خطاب و الفاظی که اتکنیممی

ذهنی که دارد همان است که در مقام صدور کلام از آن تعبیر کرده. این همان    صورهپس 
 اطلاق لفظی است چون مرتبط به لفظ است.

مقامی   اطلاق 

در  اندکردهفقهاء و اصولیون در موارد مختلفی از فقه و اصول تعبیر به اطلاق مقامی 
موارد تفاوت اساسی با موارد دیگر داشته   حالیکه استعمال اطلاق مقامی در برخی از این

با   نیست.  واحد  شکل  به  موارد،  همه  در  مقامی  اطلاق  ملاک  که  است  مشخص  و 
که اطلاق مقامی   آیدمیصورت گرفته در تعابیر فقهاء و اصولیون این بدست  هایبررسی

 پنج قسم دارد:

 
 89، ص 2. دروس فی علم الاصول، ج 1
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قامی می گویند. یین و تفسیر حقیقت یک شیء به نحو عملی، اطلاق متب  به:  قسم اول 
در حدیثی آمده که: »الا أحکی لکم وضوء رسول الله )صل الله علیه وآله و سلم(« یا    مثلًا

 که متضمّن بیان افعال و وظائف نماز است.  1مثل روایت معتبره حمّاد

ب روایت در مقام بیان ماهیتی هستند که مرددّ  ین اطلاق و تقیید است. شک این دو 
وء یا نماز، همین است که در این روایت گفته شده یا مقیّد است به که وض دانیمنمیداریم  

ولی در این جا ذکر نشده؟ در این جا با جریان اطلاق   دهیممیقید دیگری که احتمالش را  
 .کنندمیمقامی، قید مشکوک را نفی 

متوجه   که این قسم از اطلاق مقامی هیچ تفاوتی با  شویدمیبا اندکی تأمل و دقت 
 لفظی ندارد و از حیث ملاک و مناط یکسانند.اطلاق  

امر کند و ما در  "نماز و وضوء"چون هیچ فرقی وجود ندارد بین اینکه مولا به عنوان  
مطلق و مقیّد بودن آن شک کنیم و بین اینکه مولا به ذات افعال وضوء و نماز امر کند و ما  

فظی است؛ أمر به ذات افعال  و مقیّد بودن آن شک کنیم در هر دو صورت اطلاق ل  در مطلق
در امر خود استفاده نکند، بلکه امر کند به »تکبیر،   "وضوء و نماز"یعنی اینکه از عنوان  

 قرائت، رکوع، سجود، و غیر این افعال«.

 
لیِ بْنُ إبِْراَهیِمَ عَنْ أبَیِهِ عَنْ حمََّادِ بْنِ عیِسَی قَالَ قَالَ لیِ أبَُو : »ع311َص ، 3. الکافی )طبع الاسلامیه(، ج 1

اةِ فَقَالَ لَا عَلیَک عَبْدِ اللَّهِ ع یوْماً یا حمََّادُ تُحسِْنُ أَنْ تُصَلِّی قَالَ فَقُلْتُ یا سَیدِی أَنَا أَحْفَظُ کتَابَ حَریِزٍ فیِ الصَّلَ
دُ قَالَ فَقمُْتُ بیَنَ یدَیهِ متَُوَجِّهاً إلَِی الْقبِْلَةِ فَاسْتَفْتَحْتُ الصَّلَاةَ فَرَکعْتُ وَ سَجَدْتُ فَقَالَ یا حمََّا فَصَلِّ یا حمََّادُ قمُْ

لَاةً واَحدَِةً بِحُدُودِهَا یقیِمُ صَ لَا تُحسِْنُ أَنْ تُصَلِّی مَا أَقْبَحَ بِالرَّجُلِ منِْکمْ یأْتیِ عَلَیهِ ستُِّونَ سَنَةً أَوْ سَبعُْونَ سَنَةً فَلَا
دِ اللَّهِ ع مسُْتَقْبِلَ الْقبِْلَةِ تَامَّةً قَالَ حمََّادٌ فَأصََابَنیِ فیِ نَفسْیِ الذُّلُّ فَقُلْتُ جعُِلْتُ فدِاَک فعََلِّمْنیِ الصَّلَاةَ فَقَامَ أبَُو عَبْ

 أصََابعَِهُ وَ قَرَّبَ بیَنَ قَدَمَیهِ حَتَّی کانَ بَینهَمَُا قَدْرُ ثَلَاثِ أصََابعَِ قَدْ ضمََّ منُْتَصبِاً فَأَرسَْلَ یدَیهِ جمَیِعاً عَلَی فَخذَِیهِ
 ← اللَّهُ أَکبَرُ ثمَُّ قَرَأَ منُْفَرِجَاتٍ وَ اسْتَقْبَلَ بأِصََابعِِ رِجْلَیهِ جمَیِعاً الْقبِْلَةَ لمَْ یحَرِّفهْمَُا عَنِ الْقبِْلَةِ وَ قَالَ بِخشُُوعٍ
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ت؛ تفاوت اس  "ما یجب فعله"است و گاهی لفظ   "صلاه"لذا گاهی اوقات لفظ، عنوان  
لاق لفظی خارج شود مادامی که ملاک در هر دو از دایره اط  شودنمیبین دو عنوان باعث  

 1یکی است.

که در   شودمیتقیید ممکن نیست و مستلزم دور یا خلف  اصلًاجایی که :  قسم دوم 
 .شودمیاینجا با نبود متتم جعل، اطلاق مقامی ثابت  

؛ یعنی ذات شیء باشندمیاز قبیل تقسیمات ثانویه یک شیء   هاخصوصیتبرخی از  
آن،   قابلیت تقسیم شدن به آنها را ندارد بلکه ذات شیء به همراه تعلق چیزی دیگری به 

 .کندمیرا فراهم   هاخصوصیتزمینه را برای انقسام به برخی از  

 
یالَ وَجهِْهِ وَ قَالَ دَ بتَِرْتیِلٍ وَ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ ثمَُّ صَبَرَ هنَُیةً بِقَدْرِ مَا یتَنَفَّسُ وَ هُوَ قَائمٌِ ثمَُّ رَفعََ یدَیهِ حِالْحمَْ →

یهِ إلَِی خَلْفِهِ حَتَّی اسْتَوَی ظهَْرُهُ حَتَّی لَوْ دَّ رُکبَتَاللَّهُ أَکبَرُ وَ هُوَ قَائمٌِ ثمَُّ رَکعَ وَ مَلَأَ کفَّیهِ مِنْ رُکبَتَیهِ منُْفَرِجَاتٍ وَ رَ
بَّحَ ثَلَاثاً بتَِرْتیِلٍ فَقَالَ صُبَّ عَلَیهِ قَطْرَةٌ مِنْ مَاءٍ أَوْ دُهْنٍ لمَْ تَزلُْ لِاسْتِواَءِ ظهَْرهِِ وَ مَدَّ عنُُقَهُ وَ غمََّضَ عَینَیهِ ثمَُّ سَ

هِ ثمَُّ اسْتَوَی قَائمِاً فَلمََّا اسْتمَْکنَ مِنَ الْقیِامِ قَالَ سمَعَِ اللَّهُ لمَِنْ حمَدَِهُ ثمَُّ کبَّرَ وَ هوَُ وَ بِحمَْدِسبُْحَانَ ربَِّی العَْظیِمِ 
 -فَقَالَوَجهِْهِ  قَائمٌِ وَ رَفعََ یدَیهِ حیِالَ وَجهِْهِ ثمَُّ سَجَدَ وَ بسََط کفَّیهِ مَضمُْومَتَی الْأصََابعِِ بیَنَ یدَی رُکبَتَیهِ حیِالَ

ءٍ منِْهُ وَ سَجَدَ عَلَی ثمََانیِةِ أَعْظمٍُ سبُْحَانَ ربَِّی الْأَعْلَی وَ بِحمَْدهِِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ وَ لمَْ یضعَْ شَیئاً مِنْ جسََدهِِ عَلَی شَی
الَ سَبعَْةٌ منِهَْا فَرْضٌ یسْجَدُ عَلَیهَا وَ هیِ الَّتیِ نْفِ وَ قَالْکفَّینِ وَ الرُّکبَتیَنِ وَ أَنَامِلِ إبِهَْامَی الرِّجْلیَنِ وَ الْجَبهَْةِ وَ الْأَ

لْکفَّانِ وَ الرُّکبَتَانِ وَ الْإبِهَْامَانِ ذَکرَهَا اللَّهُ فیِ کتَابِهِ فَقَالَ وَ أَنَّ المْسَاجدَِ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا معََ اللَّهِ أَحَداً وَ هیِ الْجَبهَْةُ وَ ا
فَخذِهِِ  ی الْأَرْضِ سنَُّةٌ ثمَُّ رَفعََ رَأسَْهُ مِنَ السُّجُودِ فَلمََّا اسْتَوَی جَالسِاً قَالَ اللَّهُ أَکبَرُ ثمَُّ قعََدَ عَلَینْفِ عَلَوَ وضَعُْ الْأَ

ی وَ أَتُوبُ إلَِیهِ ثمَُّ کبَّرَ وَ هوَُ لَّهَ ربَِّالْأَیسَرِ وَ قَدْ وضَعََ ظَاهرَِ قَدَمِهِ الْأَیمَنِ عَلَی بَطْنِ قَدَمِهِ الْأَیسَرِ وَ قَالَ أسَْتغَْفرُِ ال
ءٍ منِْهُ فیِ رُکوعٍ وَ لَا جَالِسٌ وَ سَجَدَ السَّجْدَةَ الثَّانیِةَ وَ قَالَ کمَا قَالَ فیِ الْأُولَی وَ لمَْ یضعَْ شَیئاً مِنْ بَدَنِهِ عَلَی شَی

رْضِ فَصَلَّی رَکعَتیَنِ عَلَی هَذاَ وَ یداَهُ مَضمُْومَتَا الْأصََابعِِ وَ هوَُ لَی الْأَسُجُودٍ وَ کانَ مُجَّنِّحاً وَ لمَْ یضعَْ ذِراَعَیهِ عَ
 جَالِسٌ فیِ التَّشهَُّدِ فَلمََّا فَرَغَ مِنَ التَّشهَُّدِ سَلَّمَ فَقَالَ یا حمََّادُ هَکذاَ صَل«.
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انقسا  مثلًا قبیل  از  سوره«  بی  نماز  و  سوره  با  »نماز  به  نماز  به انقسام  نماز  م 
نماز برای انقسام به  چون ذات  باشدمی اولیهاست که از قبیل تقسمیات  هاییخصوصیت

مثل قصد امتثال امر، ذات نماز برای انقسام    هاخصوصیتاما برخی از   کندمیکفایت    هاآن
تا زمینه برای  به آن مُکفیِ نیست بلکه باید ذات نماز به همراه تعلق امر به آن لحاظ شود 

 م شود.سام نماز به »نماز با قصد امتثال امر و نماز بی قصد امتثال امر« فراهانق

مامورٌبه را به  تواندنمیدر متعلق امر محال است و مولا    هاییخصوصیتأخذ چنین 
، مقید کند چون مستلزم دور و خلف است و دور و خلف محال  هاخصوصیتاینگونه  

 است.

م ممکن نیست؛ چون رابطه بین این دو به چون تقیید ممکن نیست، اطلاق لفظی ه
. حالا که اطلاق ممکن نیست، از »عدم تقیید« اطلاق  نحو تقابل ملکه و عدم ملکه است

، توانستهنمی؛ چون ممکن است مولا مُقیّد را اراده کرده باشد ولی چون  آیدنمیبدست 
الاحتیاط،    اصالهان  در کلام خود نیاورده. لذا بعضی به اصول علمیه رجوع کردند و با جری

 .دانندمیرعایت آن قید را بر مکلّف لازم  

 ی دیگر با تمسّک به اطلاق مقامی آن قید مشکوک را نفی کردند.اما برخ

به را به قصد امتثال امر   مأمور تواندنمیدرست است که مولا با یک امر    بدین بیان:
مکلّف بیان کند به نحوی که  در ضمن دو امر مقصود خود را برای تواندمیمقیّد کند ولی 

به منزله یک جعل واحد باشد لذا می گویند و جعل   "متتم جعل"أمر دوم را  هر دو امر 
داشته باشد و نتیجه تقیید را به دنبال دارد؛  ایجداگانهمستقلی نیست که ثواب و عقاب 

این قید داخل در   گیریممیحالا اگر مولا در مقام بیان باشد و اقدام به امر دوم نکند، نتیجه  
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آن را بیان  لذا کلام مولا از این حیث مطلق    کردمیغرض مولا نیست و گرنه با امر دوم 
 1می گویند و نتیجه اطلاق لفظی را به همراه دارد.  "اطلاق مقامی"است؛ این را  

وقتی یک کلامی در مقام بیان مطلبی باشد که فراتر از مدلول لفظ است، :  قسم سوم   
 .2مقام را، اطلاق مقامی می گوینداین  

یه، با اینکه لفظ به خودی خود هیچ مثال: حصر واجب در اموری به سبب قرینه مقام
در قضیه شرطیه بوسیله اطلاق مقامی،   مثلًادلالتی بر انحصار وجوب در آن موارد ندارد؛  

ته اگر الب  کنندمیو سپس مفهوم گیری    کنندمیانحصار حکم در موضوع خاص را ثابت  
 قائل باشیم که مفهوم شرط به حسب وضع و لغت ثابت نیست.

اثبات آن نیازمند دلیل است و در اینجا ما اصل  این نوع اطلاق خ لاف اصل است و 
 عقلایی نداریم که آن را ثابت کند برخلاف اطلاق لفظی.

 فرق بین اطلاق لفظی و اطلاق مقامی در اینجا به این نحو است که اطلاق لفظی در
ور  ناحیه موضوع، ثبوت حکم است برای موضوع بدون اینکه موضوع مقید به قید غیر مذک

باشد و اطلاق لفظی در ناحیه حکم، ثبوت حکم است برای موضوع، بدون اینکه حکم،  
مقیّد به قید غیر مذکور شود؛ اما معنای اطلاق مقامی در اینجا، اثبات حصر حکم برای یک  

 ضای اطلاق لفظی متفاوت است.موضوع خاصّ است که با مقت

از اطلاق مقامی را شهید صدر )  :قسم چهارم  . در کنندمیرحمه الله( بیان  این قسم 
ثابت باشند   است که اگر  به قیودی  لفظی، نفی نسبت  واحد را قید  صورهاطلاق  ذهنیّه 

آن دلالت   جمله  یا لفظ واحدذهنی که  صوره)همان   زنندمی ( بر خلاف اطلاق  کندمیبر 
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در   ذهنی دیگری را  صورهمقامی که در آن نفی نسبت به قیودی است که اگر ثابت باشند،  
 .کنندمیذهنی سابق، اثبات    صورهکنار  

ذهنی  صورهمثلًا اگر مولا به عبدش بگوید: »اکرم الفقیر« و در این جا شک کنیم، که 
فق بوده بدون لحاظ هیچ قید دیگری یا مرادش  یر عادل است،  مولا از فقیر، مطلق فقیر 
عادل مطلق فقیر است. در اینجا اگر قید  یک    مقتضای ظهور حالی و سیاقی  ثابت شود 

ثابت   صورهذهنی واحد را قید می زند نه اینکه یک    صوره کنار فقیر  دیگری در  ذهنی 
اطلاق مقامی؛ کندمی رکوع  و    فاتحه، جزء نماز است بگوید »اگر متکلّم   مثلًا. برخلاف 

...« و سکوت کند، در چنین جایی اگر خواسته باشیم  ده جزء آن است سج و    جزء آن است 
می گویند؛ زیرا که با   "اطلاق مقامی"زئیّت سوره را ثابت کنیم، این را از سکوت، عدم ج

ذهنی کشف شده از   صورهکه جدا از    شودمیذهنی دیگری ثابت   صورهاین اطلاق، یک 
 پیشین است.  هایجمله

ذهنی از متکلم است ولی  صورهدر اینجا ما سه جمله داریم که هر یک بیانگر یک 
های ذهنی ما قبل  صورهگر بخواهد ثابت باشد هیچیک از  جزئیت سوره قیدی است که ا

، یعنی  شودمیذهنی مستقل در کنار آنها واقع    صورهبلکه خود به عنوان یک    زندنمیرا قید  
  هایجملههمانند  ایجملهبا   توانستهمیاجزای نماز بوده و  متکلم که در مقام بیان تمام  

را بیان کند ولی بیان ن از    صورهکرده، پس  پیشین، جزئیت سوره  دیگری به غیر  ذهنی 
آن را در قالب یک لفظ یا    هایصورت  .کردمیبیان    ایجملهما قبل نداشته و گرنه 

؛ اطلاق مقامی متوقف 1ودشمیتفاوت در همین جا بین اطلاق لفظی و مقامی روشن   
بیان یک  است بر اینکه احراز شود مولا در مقام بیان تمام اجزاء نماز است و گرنه صِرف 

ثابت  برای نماز که  تا از    کندنمیسری اجزاء  مولا در مقام بیان تمام اجزای نماز است 
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 سکوتش، عدم جزئیّت سوره را نتیجه بگیریم؛ بر خلاف اطلاق لفظی که برای اثبات آن
یک ظهور سیاقی عام داریم که متکفل است اثبات کند هر متکلمی که برای بیان صورت  

لفظ یا   خود  است  کندمیرا استعمال  ایملهجذهنی  آن صورتی که موجود در ذهنش   ،
لفظ یا جمله نیست. با همین ظهور سیاقی عام، قیود محتمله را نفی   بیشتر از مدلول آن 

 .کنیممیجمله را ثابت    کرده و اطلاق موجود در لفظ یا

ک این همان مقصود اصلی از اطلاق مقامی است که حقیقتاً از حیث ملا: قسم پنجم 
 .1و مناط با اطلاق لفظی متفاوت است

شخصی اغراض الزامی داشته باشد باید آن را بیان کند؛ سکوت  بیان این قسم: اگر 
آن اغراض    هاآننسبت به  کیم بعید است که با  ، از یک شخص حشودمیمستلزم فوت 

کند؛ این سکوت با مقام حکمت و مقام   سکوتش زمینه را برای فوت اغراضش فراهم 
ظ بر اغراض، منافات دارد لذا نباید از جانب صاحب غرض، نسبت به بیان اغراضش  تحفّ

 قصور و کوتاهی باشد بلکه باید با راههای متعارف آن را به مکلّف بفهماند.

بت به یک قیدی سکوت کرد و نسبت به بیان آن اقدامی حالا اگر صاحب غرض نس
مطلق بود،   آن قید  به  به عبارتی کلام نسبت  تنبیه متوجه نکرد،  عدم  از این سکوت و 

که در پس پرده اغراضش، همچین قیدی مدخلیّتی نداشته و الا به حکم عقل بر  شویممی
، شودمیکه مستلزم علم به حکم  او لازم بود بیانش کند. به این سکوت و عدم تنبیه بر امری  

به مستلزم علم  شارع باشد، سکوتش  متکلم  اگر  که  گویند؛  مقامی می  حکم و   اطلاق 
 .شودمیموقفش در رابطه با آن حکم  

 
 6. مقاله استاد شیخ محمد قایینی )به زبان عربی(، ص 1
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منظور از مقام در اطلاق مقامی این قسم، مقام بیان نیست؛ چون در آنجایی هم که 
؛ مراد از مقام  شودمیامی این قسم محقق  در مقام بیان نباشد، باز هم اطلاق مق  اصلًامتکلّم  

 در اینجا مقام حکمت و مقام تحفّظ بر غرض است.

آنجایی که تقیید همانطور که ا لذا در  طلاق در این قسم به معنای عدم تقیید نیست 
ممکن نباشد باز هم اطلاق مقامی جریان دارد. بر خلاف اطلاق لفظی که امکان تقیید از  

 مقدمات جریانش بود.

اطلاق مقامی این قسم از شؤون دلالت لفظ نیست بلکه به حکم عقلی قطعی )نسبت 
 ( است.اشزمهلابه لزوم تحفّظ بر اغراض 

 مثال برای این قسم: همانطور که می دانید الفاظ بکار رفته در کلام شارع را حمل بر 
لغوی آن   و  آن جعل    البته اگر از جانب مولا، معنای جدیدی برای  کنندمیمعنای عرفی 

نشده باشد و مولا معنای دیگری غیر از معنای عرفی را اراده نکرده باشد. حمل این الفاظ  
الحقیقه نیست؛ بلکه حمل الفاظ مستعمله بر معنای عرفی،   اصالهنای عرفی، از باب  بر مع

 است که مدرکی جز اطلاق مقامی ندارد.  ایجداگانهخودش اصل  

« مشخص است که مولا در مقام بیان وجوب غَسل اگر مولا بگوید »إغسل ثوبک مثلًا
؛ با اینکه مولا باشدنمیان آن  در مقام بی اصلًااست، اما اینکه خود »غَسل« چیست، مولا 

معنای عرفی   را حمل بر  آن  ولی  نیست  آن  مقام بیان  اینجا، مولا   کنندمیدر  چون در 
و لغوی ندارد، بلکه من ظورش همان ازاله با آب اصطلاح جدیدی، مغایر با معنای عرفی 

 است.

ب راکد بله اینکه یک غسل لازم است یا بیشتر؟ با آب جاری باید شسته شود یا با آ 
چون مولا در مقام بیان بوده و حال که  فهمیممیهم جایز است؟ ما این را از اطلاق لفظی  

 موارد آن را بیان نکرده پس تمام اقسام غسل با آب را اراده کرده.
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در مقام    اصلًار از حمل کردن معنای لفظ است بر معنای عرفی؛ چون مولا  ولی این غی
لذا بوسلیه اطلا بلکه این را بوسلیه اطلاق مقامی    شودنمیق لفظی فهمیده  بیان آن نبوده 

 .فهمیممی
 اطلاق لفظی و مقامی قسم اخیر   های فرق 

یم که مبنای اطلاق لفظی از مقوله ظهور و دلالت لفظ است چه قائل به وضع باش.  1
مشهورقبل از سلطان العلماء است و چه قائل به مبنای مقدمات حکمت باشیم که مشهور  

لفظی  ا  متأخر  لفظی ظهور و دلالت  اساس اطلاق  ز سلطان العلماء است؛ به هر حال بر 
بلکه عدم تنبیه و   گیردمیشکل   لفظ نیست  اما در اطلاق مقامی دلالت از مقوله دلالت 

 ت.سکوت علم آور اس

تحقق ظهور  اطلاق مقامی منشأ برای  برای   شودمیالبته گاهی  مثل همان مثالی که 
 ر زدیم.اطلاق مقامی قسم اخی

اطلاق لفظی، به طور مطلق حجت است حتی اگر مضمونش مخالف احتیاط باشد  .  2
لازمه است بنابراین در جایی محقق   ولی در اطلاق مقامی، چون ملاکش تحفّظ بر اغراض

ه مخالف احتیاطی رخ دهد، در چنین جایی عدم موافقت شارع با آن امر مخالف  ک شودمی
، لذا سکوت شارع کاشف از موافقتش با این امر شودیماحتیاط، سبب فوت غرض لازم  

 مخالف احتیاط است و گرنه سکوتش جایز نیست.

که متکلم در مقام بیان باشد، اما اطلاق مقامی   شودمیاطلاق لفظی در جایی محقق  .  3
که متکلم در صدد بیانش نباشد ولی چون سکوت و عدم ردع،   شودمیدر جایی محقق  

به آن راضی بوده و   فهمیممیپس حالا که سکوت کرده   شودمیمه  سبب فوت اغراض لاز
 غرضی مخالف با آن را نداشته.
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تقیید ممکن باشد برخلاف اطلاق مقامی   که شودمیاطلاق لفظی در جایی محقق  .  4
 که اگر تقیید هم ممکن نباشد باز هم اطلاق محقق است.

وجود قید منفصل، منافاتی با ملاک اطلاق لفظی، نبود قید متصل است؛ بنابراین .  5
 .شودمیظهور کلام در اطلاق ندارد؛ البته هر چند که قید منفصل، مانع حجیّت آن ظهور  

اطلاق   قوام  ملاک اما  چون  است.  منفصل  و  متصل  قید  نبود  بر  متوقف  مقامی، 
تحققش، ظهور کلام نیست بلکه فوت غرض است و با وجود قید متصل یا منفصل جایی  

به آن دو  تواندمیچون شارع برای تحفّظ از اغراضش   ماندنمیمقامی باقی  برای اطلاق
 قید تکیه کند.

مانع از حجیّت ظهور کلام در اطلاق   اندتومیقید منفصل در اطلاق لفظی، زمانی  .  6
؛ شودمیباشد، که اعتبار آن قید منفصل احراز شود و الا اطلاق باعث نفی آن قید منفصل 

تا زمانی که عدم  بر خلاف اطلاق مق امی که قوامش به نبود قید متصل و منفصل است و 
محقق )قید   اطلاقی  احراز نشود،  هنگام شک در تا بخواهیم به    شودنمیحتی منفصل( 

مانع از اطلاق    (ً کنیم. لذا احتمال صدور قید )ولو منفصلا  اشنفیاعتبار آن قید، با اطلاق،  
اشد، با اطلاق مقامی منافات دارد حتی اگر سند آن است، بنابراین اگر خبری متضمّن قید ب

 خبر ضعیف باشد.

دلالت( جایز   اما از آنجایی که خبر مخالف، اگر ضعیف باشد )به سبب ضعف سند یا
مانع   تواندنمینیست برای تحفّظِ غرض بر آن اعتماد شود، لذا به منزله عدم قید است و 

مخالف، در همچین خبر ضعیفی، دلیل بر عدمِ    از اطلاق مقامی باشد. بنابراین انحصار قید
 وجودِ منافی است.
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منافی است البته نبود قید )به سبب ضعف سند یا دلالت( زمانی دلیل بر عدم وجود  
باشد. چون اگر تنبیهی مرتبط با آن وجود داشت   1که مسئله مورد نظر از مسائل عامّ البلوی

ل از آن زیاد است. لذا عدم وصول قید دلیل  ؛ زیرا که انگیزه سؤارسیدمیبدست ما   قطعاً
مسئله از مسائل عامّ البلوی نباشد، صِرف عدم وصول  قید است. اما اگر  بر عدم وجود 

 .کندنمیاحتمال تنبیه را نفی   قید،

: احتمال صدور منافیِ اطلاق برای الغا اطلاق، کافی است پس وصول منافی نتیجه 
مثل همین  .شودمی( به طریق اولی مانع از اطلاق مقامی  بوسیله خبر ضعیف )سنداً یا دلالتاً

چیزی که در اطلاق مقامی گفتیم در سیره هم جاری است، همانا اعتبار سیره قائم به عدم  
کاشف از موافقت شارع است، لذا صرف عدم وصول ردع،   ایسیرهردع است، این چنین  

 کافی نیست. بلکه باید عدم ردع احراز شود.

مقامی گاهی سریان   لاق لفظی، شمول و سریان است اما مقتضای اطلاقنتیجه اط.  7
.  شود میمختلف، متفاوت    هایمقامو شمول است و گاهی موافق تقیید است، با توجه به 

در قیودی مثل قصد وجه و مشابه آن که شک در اعتبارش داریم، مقتضای اطلاق مقامی،  
و شمول نیست بلکه به معنای عدم اراده اطلاق مقامی به معنای سریان   عدم تقیید است.

 .شودمیایی است که سکوت نسبت به آنها موجب فوت اغراض لازمه  آن چیزه

اطلاق لفظی مبنی بر بنای عقلاست، ولی اطلاق مقامی مبنی بر حکم عقل است .  8
 و عقل قائل به اعتبار ذاتی علم است و اعتبار علم، نیازی به اعتبار عقلا و جعل و تعبّد و

است. پس حجیّت اطلاق مقامی بر اساس عقل  حجیّت اعتباری ندارد بلکه حجیّتش ذاتی  
 قطعی است اما اطلاق لفظی چون به ملاک ظهور است حجیّتش به ملاک بنای عقلاست.

 
 . مورد ابتلای همگان باشد.1
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جا جاری . 9 لفظی در همه  اما اطلاق مقامی فقط در جایی جاری    شودمیاطلاق 
لزومی در معرض فوات باشد؛  شودمی لفظی در همه موارد جاری   که غرض  اما اطلاق 

لزومی باشد.است   چه غرض لزومی باشد و چه غرض غیر 

لزومی   و اگر    شودمیدر اطلاق مقامی، سکوت شارع باعث از دست رفتن غرض 
اطلاق مقامی جاری  از دست نرود  لزومی  لذا اطلاق مقامی در شودنمیجایی غرض   .

و   کنندمیت شارع حداکثر مردم احتیاط اطراف علم اجمالی جاری نیست چون با سکو
لزومی ان  .شودنمیجام احتیاط از طرف مردم موجب فوت غرض 

مقامی که در باب اطلاق مقامی هست با مقامی که مولی در مقام بیان در مقدمات  .  10
حکمت است متباین است. مقام در اطلاق مقامی، مقام تحفّظ بر اغراض لزومی است اما  

 مل گویی نیست.دمات حکمت یعنی متکلم در مقام مجمل و مهمقام بیان در مق

 منابع 

ا تعلیقه عباسعلی زارعی. آخوند خراسانی، محمدکاظم، 1 فایه الاصول ب ، موسسه نشر اسلامی، ک
 چاپ نهم، قم

حاضرات فی اصول الفقه، . خویی، ابوالقاسم، 2  نشر دار الهادی، چاپ قم، چاپ چهارم. م

ه منت. جزایری، محمدجعفر، 3  موسسه دار الکتاب، چاپ قم.، هی الدرایه فی توضیح الکفای

، انتشارات المکتبه العلمیّه الاسلامیّه، حاشیه معالم الاصولالدین، . ابن شهید ثانی، حسن بن زین4
 .1378چاپ 

 ، موسسه بوستان کتاب، چاپ قم.اصول الفقه . مظفر، محمدرضا، 5

روس فی علم الاصول )حل . صدر، محمدباقر، 6  چاپ سوم، چاپ قمانشارات دارالعلم،  قه ثانیه(، د

قاله  . قایینی، محمد، 7  )به زبان عربی(م

، نشر اسلامیاصول کافی . کلینی، محمد بن یعقوب، 8



         

 

 صدر و مشهور   د ی از نگاه شه   ی واقع   و  ی حکم ظاهر   ف ی تعر   ی بررس 

 1محمدیمحمد علی

 

لماء به بیان تمامی  حکم ظاهری و واقعی تعاریف متعددی دارد که مشهور ع  : ده یچک
اند، بعض دیگر همچون شهید صدر در تمامی مباحث اصولی سعی  این تعاریف پرداخته

 اند تنها از یک تعریف استفاده کنند.نموده

در این مقاله سعی شده پس از بیان تفاوت لسان علماء از تعریف حکم ظاهری و 
یک تعریف   بتوانای آنکه  ، مجموعه این تعاریف در دو قسم خلاصه گردد. سپس بر واقعی

 .ده استمطرح شیک معیار کلی را از دیگر تعاریف علمی انتخاب نمود،  

شده بر دو تعریف مذکور از حکم ظاهری و حکم واقع، یکی پس از تطبیق معیار بیان
 .شده است  ترانتخابصحیحعنوان تعریف  از دو تعریف به

 اصولی خود هست.این تعریف، همان تعریف شهید صدر در ابتدای کتاب  

 .یحکم واقع  ،یحکم ظاهر   ،یشرع  حکم  : دواژه یکل

 

 

 

 

 
 علمیه مشهد. مدرسهپژوه سطح سه دانش. 1
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 مقدمه 

  ازجملهاست،    واردشده  اصولمباحثی در ابواب مختلف علم  کمکمزمان،   باگذشت
و   یل اجتهادیر دو اصطلاح »دلک، مبتهستاین عناوین، »حکم ظاهری و حکم واقعی«  

  تبعبه.  است  ید بهبهانیجناب وح،  هستظاهری و حکم واقعی   حکمبه« که ناظر یفقاهت
 اند.ایشان، دیگر بزرگان نیز حکم ظاهری و حکم واقعی را در آثار خود تعریف نموده

حکم از »مباحثی از این علم مترتب بر نوع تعریف ما  از طرفی با تطور ابواب اصولی،  
 .هستواقعی و حکم ظاهری« 

ه جناب وحید بهبهانی را مشهور اصولیون در بخشی از آثار خود، تعریف منسوب ب
دیگر از  بیان کرده و در بخشی  از این دو   ارائه، مجبور به  آثار خوداند  تعریف دیگری 
 .اندشدهاصطلاح  

یک تعریف واحد شده  سعی    درنهایتو    یسه این تعاریف پرداختهبه مقامذکور  مقاله  
 .شودانتخاب  از آن بتوان بهره برد  اصولکه در تمامی مباحث  

 تعریف »حکم ظاهری و حکم واقعی« فصل اول: 

 .میکنیمبحث را بیان    و تصدیقیقبل از ورود، مبادی تصوری 

 تعریف »حکم شرعی« 

را  شودیمات انسان صادر  یه حیم و توجیتنظ  یخداوند متعال برا  یه از سوک یقانون
 :باشدمیکه بر دو قسم  حکم شرعی گویند  

 . حکم واقعی1

 . حکم ظاهری2 
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یک   ایجاد   : 1حکم شرعی تکلیفی مراحل 

 شود.ای است که در آن مقدار مصلحت و مفسده هر امر بررسی می»ملاک« مرحله .1
ترک امری با توجه به محبوبیت یا مبغوضیتی که در نفس »اراده« یعنی خواستنِ فعل یا  .2

 شود.ایجاد می
 مند ساختن احکام.»جعل« یعنی قرار گرفتن اراده در یک قالب اعتباری برای نظام .3

پردازیم و تعریف شهید صدر می جملهمنبه نقل بعضی از تعاریف متداول  ابتدا در
مفید انواع تعاریف با و  یک گفتار مختصر  یک را    سپس در    بندیجمعخصوصیت هر 

 .کنیممی

 و نظر شهید صدر در مورد حکم ظاهری و واقعی   تعریف مشهور اصولیون 

بین شهید صدر بر تعاریف بیان  سپس ت  شودمیابتدا تعریف مشهور اصولیون آورده  
 شده.

مظفر  مرحوم   تعریف 

 کنند.مرحوم مظفر دو جا، »حکم ظاهری و حکم واقعی« را تعریف می

عریف ابتدائی ایشان، پس از تعریف »اصل حکم شرعی« بدین عبارت است: تالف(  
 علی نحوین: …ثمّ لا یخفی أنّ الحکم الشرعی

 
ظاهری، ذیل مقسم »احکام تکلیفی« قرار و  بندی حکم شرعی به واقعی. توجه داشته باشیم که تقسیم1

گیرد لذا در این مقدمه ما نیازمند تبیین »مراحل ایجاد حکم تکلیفی« هستیم. البته ازآنجاکه هدف اصلی می
 قدر ضرورت، اکتفا کردیم.موضوع مقاله تبیین کامل این مراحل نیست لذا به
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و یسمیّ مثل هذا  …فعل من الأفعالنفسه ء بماهو فییکون ثابتا للشیآن  .1
 الحکم: »الحکم الواقعی« و الدلیل الدالّ علیه: »الدلیل الاجتهادی«.

ء بما أنّه مجهول حکمه الواقعی ... . فعند عدم قیام الدلیل یکون ثابتا للشیآن  .2
علی أحد الأقوال لدی الفقیه یشک فی الحکم الواقعی الأولی المختلف 

هذا الحکم الثانوی: »الحکم الظاهری« و الدلیل الدالّ فیه،...و یسمیّ مثل 
 1علیه: »الدلیل الفقاهتی« أو »الأصل العملی«.

تعریف دوم ایشان، در بحث »إجزاء امر ظاهری از امر واقعی«، بدین عبارت (  ب
 است:

 للحکم الظاهری اصطلاحان: أحدهما: ما تقدّم فی أوائل الجزء الأوّل.

ثبت حکم  ثانیهما: کلّ  اللهّ    و  علم  فی  الثابت  الجهل بالحکم الواقعی  عند  ظاهراً 
صول معا، فیکون الحکم الظاهری بالمعنی  )تعالی(، فیشمل الحکم الثابت بالأمارات و الأ

 2الثانی اعم من الأوّل...

 تعریف شیخ انصاری 

که همان اصطلاح    شیخ انصاری در کتاب »فرائد الأصول« تنها به یکی از دو اصطلاح
ه ین فیکفلما لم    ک»و أما الش :است  کردهاشارهو موروث از وحید بهبهانی است،  متعارف  

لم  ک أصلا  أیعقل فیشف  فین  ه  ورد  فلو  ح  یعتبر  شرعکمورده  الواقعة  یأن  ک  یم  قول 
بالفرض   کوکالمش یم الواقعکونه مقابلا للحکا لیما ظاهر کان حکذا ک  هاحکمة کوکالمش
عل ... أما ما دل  معتبرا فم الأول  کالح  یو  باسم الدلیعلما أو ظنا  قد  یختص  د  ی قیل و 

 
 5، ص 1. مظفر محمدرضا، اصول الفقه، ج 1
 307، ص 2اصول الفقه ج  ضا،مظفر محمدر  2
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دان اصطلاحان من  یو هذان الق  یبالفقاهتدا  یل مقیبالدل یسمیما أن الأول قد ک  یبالاجتهاد
 1«.ف الفقه و الاجتهادیتعر  یورة فکلمناسبة مذ  ید البهبهانیالوح

بر   در حالی استاین   داشت که از تقریرات »مطارح الأنظار« شیخ انصاری، چنین 
بر تعریفی که در »فرائد الأصول«  می دیگری نیز نظر  اصطلاحبه،  شدهبیانشود که علاوه 

قد  داشته الأح  یف  یم الظاهر کطلق الحیاند:  الاجتهادکقبال  الأدلّة  من  ة،  ی ام المستفادة 
لا مدخل للعلم و  یآلتة یام الواقعکشفة عن الأحاکأخبار الآحاد و نحوها من الأمارات الک

البراءة و یة مختصّة بموارد الاصول العملیام الظاهر کون الأحک... فت  هایف  الجهل ة: من 
 اط و الاستصحاب و نحوها.یالاحت

بها الأحیطلق و  یو قد    یاعتبارها إل  یحتاج فی  یآلتام المستفادة من الأمارات کراد 
  یالظاهر   حکمال منة. فالمراد  یرها من الاصول العملیة و غیلاجتهادعمّ الأمارات ایجعل، ف

  یاعتبار ما دلّ عل  یجب الأخذ به بواسطة ما دلّ علی یآلتهو الوجوب المستفاد من الأدلّة 
 2.الوجوب، من الخبر و الأصل و نحوهما کذل

مضمون سخن شیخ انصاری آن است که گاه مقصود از حکم ظاهری، حکمی است 
بهکه   و  فقاهتی  دلیل  میاز  دانسته  عملی  اصل  أمارات    لذا  شودمقتضای  شامل  دیگر 
که از دلیل اجتهادی استفاده  ، همچنان که حکم واقعی به حکمی گفته میشودنمی شود 
استفاده  می ظنی  که از ادله  حکمی است  از حکم ظاهری، هر  هم مقصود  گاهی  شود، 
 شود، اعم از امارات و اصول.می

 
 309، ص: 1انصاری مرتضی، فرائد الاصول، ج  1.
 133، ص: 1. تقریرات ابوالقاسم کلانتری، مطارح الأنظار ج 2
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 خویی   الله ت آی تعریف  

ر دو اصطلاح مذکور در کلام شیخ الله خویی، به ههمچنین در تقریرات درس آیت
 خوریم:برمی  انصاری

»أنّ الحکم الظاهری علی قسمین: أحدهما: حکم ظاهری مجعول فی ظرف الشک 
والجهل بالواقع حقیقة من دون نظر إلی الواقع أصلًا. وثانیهما: حکم ظاهری مجعول أیضاً  

الواقع و  فی ظرف إلّا  الشک فی  مفاد  نّه ناظر إلی الواقع  أ الجهل به  وکاشف عنه. والأوّل 
 1الاصول العملیة کقاعدة الطهارة والحلیة والاستصحاب، والثانی مفاد الأمارات«.

توان در یک بیان خلاصه نمود، این دو تعریفِ متداول میان مشهور اصولیون را می
 صورت که:بدین

ثیت »تعریف حکم واقعی و ظاهری«: حکم واقعی حکمی است که در آن حیبیان اول از  .1
کشف از واقع نهفته شده است که مستفاد از دلیل اجتهادی هست در مقابل آن حکم 

پردازد و جنبه کاشفیت از واقع ندارد، این ظاهری که تنها به بیان وظیفه عملی مکلف می
 حکم، از دلیل فقاهتی مستفاد است.

 شود و حکم ظاهریریف، حکم واقعی شامل ادله قطعی و امارات میطبق این تع
 شود.تنها شامل اصول عملیه می

بیان دوم از »تعریف حکم واقعی و ظاهری«: حکم واقعی آن حکمی است که در موضوع  .2
آن، »شک« أخذ نشده باشد که به قرینه مقابله تعریف حکم ظاهری نیز مشخص 

 که در موضوع آن »شک« اخذشده باشد. شود، حکم ظاهری آن حکمی استمی

 
 67ص  2. تقریرات فیاض محمد اسحاق، محاضرات فی أصول الفقه ج 1
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 دو تعریف مذکور  تعیین تعریف شهید صدر از 

 ارائهدیدگاه رایج تنها یک تعریف از حکم واقعی و ظاهری   برخلافشهید صدر،  
میمی تعریف  چنین  وی  »فالحدهد.  حکهو:    یم الواقعککند:  لم  کلّ  فیم   یفترض 

الش شرعکح  یف  کموضوعه  الح  مسبق  یم  حکهو:    یم الظاهر کو  فکلّ  افترض   یم 
ق  یم شرعکح  یف  کموضوعه الش   کل   ءیشلّ کقوله: )  یل أصالة الحلّ فیبمسبق، من 

ق الثقة  یل أمره بتصدیو من قبی ة الاخر یو سائر الاصول العمل تعلم أنّه حرام( یحلال حتّ
 1«یالاخر ق سائر الأمارات  یو أمره بتصد وفق خبره  یو العمل عل

تعریف، نباید میان دلیل اجتهادی و دلیل فقاهتی در دلالت بر حکم ظاهری طبق این 
گونه دلیل، در ظرف شک و عدم علم مطرحتف اند و به شدهاوتی گذاشت، چون هر دو 

حکم  تعبیر فنی، جعل حجیت از سوی شارع برای اصول و امارات مقید به عدم علم به
رو نفس »اصول  ماند. ازایناصل باقی نمی  واقعی است و باوجود علم، جایی برای اماره یا

ید حکم شرعی ظاهری دانست که در موضوع آن شک عملی« و »نفس حجیت أماره« را با
 اخذشده است.

م : »نماز واجب است«، در این قضیه وجوب به نماز بماهو هو مییگویمثلًا وقتی 
الحکم، مباح است«  گرفته است، اما اگر بگوییم: »استعمال دخانیات بماهو مشکوک تعلق

ذشده است. ازجمله  موضوع مجرد استعمال دخانیات نیست، بلکه در موضوع شک اخ
لک    ءی»کل ش شودیاحکام ظاهری اصالة الحل است که از این کلام معصوم استفاده م

یقین به  حلال حتی تعلم انه حرام« که بر این اساس حکم به حلیت تا زمانی است که 
ما اگر به حرمت یقین پیدا کنیم، در نظر ما حکم واقعی همان حرمت حرمت نداشته باشیم؛ ا

 گر شکی نداریم تا حکم ظاهری جاری شود.است و دی

 
 27. صدر محمدباقر، الحلقة الثانیة ص 1
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است دیگر اصول عملی همچون اصل برائت یا استصحاب یا احتیاط که  طورنیهم
. همچنین دستور شارع به تصدیق  شودیهمه در صورت شک در حکم واقعی جاری م

بر طبق آن، از دیگر احکام ظاهری است شارع گفته است آنچه را اشخاص  خبر ثقه و عمل  
، بگیرید؛ یعنی کلام او را بااینکه یقین به صحتش ندارید بپذیرید و کنندیما نقل م ثقه از

نیز چنین   مطابق آن عمل کنید؛ و دستور شارع به تصدیق دیگر امارات همچون ظهور الفاظ 
 است.

عریف دوم، تنها مراد شهید صدر از »حکم ظاهری و پس تا اینجا مشخص شد که ت
 واقعی« هست.

تعدد تع  مشهور منشأ  در لسان   ریف 

است«، نظر به محکی اماره دارند و می  کههنگامی گویند: »مفاد اماره حکم واقعی 
گویند: »مفاد اماره حکم ظاهری است«، نظر به دلیل حجیت اماره دارند، در چنان چه می

کاشف بودن اماره و در مورد دوم نظر به ظنی بودن اماره دارند در مقابل،  به  نظر اولمورد 
دانسته  صولا ظاهری  حکم  مفید  اختلاف  هیچ  بدون  را  چون  عملی  جنبه    اصولاند؛ 

حکایت و کشف از واقع ندارند، بلکه نوعی دلیل ظنی هستند که شارع در ظرف شک در 
 لباس حجیت پوشانده است.  هاآنحکم واقعی، به 

 تعاریف موجود  از میان فصل دوم: انتخاب تعریف واحد »حکم واقعی و ظاهری«  

دهند، حال اگر در تعریف چنین هی اصطلاحات علمی إخبار از یک واقعیت میگا
مطابقت با    نظر اختلافاصطلاحاتی،   داشت، ملاک انتخاب تعریف دقیق، میزان  وجود 

که بیشتر  آن تعریفی، بهترین است  است یعنی  را داشته واقعیت  مطابقت با واقعیت  ین 
 باشد.
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، اعتبار هستند برای تکمیلِ چهارچوب  یک نوع صرفاًاما گاهی اصطلاحات علمی  
؛ و یا گاهی اصطلاحات علمی، مندمج از اعتبار و إخبار  شدهتدوینمباحثی که در آن علم،  

ملاک وجود داشت،  نظر اختلافاز واقع هستند، حال اگر در تعریف چنین اصطلاحاتی،  
و بررسی    کنیماستخراجانتخاب تعریف بهتر این است که مباحث مترتب بر آن اصطلاح را  

کنیم که کدام تعریف، در مجموعه مسائلی که متوقف بر آن است، محذوریت کمتری دارد، 
تعریفی که در شبکه مسائل آن علم، نیازمند تغییر نباشد بلکه ثابت بماند،   دیگر عبارتیبه

 رد.ارزش علمی دا

مذکور در »منشأ تعدد تعریف در لسان مشهور« گذشت، دو تعریف  آنچهبا توجه به  
ترجیحی ندارند   بر یکدیگر از »حکم واقعی و ظاهری« از حیث تحلیل واقعیت »أماره«،  

»أماره« اشاره می  هرکدامبلکه   واقعیت  یک حیث از  بُعد  به  ناظر به  یک تعریف  کنند، 
 بودنِ أدله«، هست. غیرقطعیناظر به بُعد »قطعی یا   کاشفیتِ أدله هست و یک تعریف

که نوع نگاه مکلف به احکام عندالله ظاهری علاوه بر آن دو اصطلاح حکم واقعی و
برای دیگر عناوین اصولی که در آن کیفیت رابطه    ای استمقدمهکند،  می  دهیجهترا 

 احکام شرع، لحاظ شده است.

 اندعبارتباشند  کم ظاهری و حکم واقعی« میمسائلی که متوقف بر فهم »ح  ازجمله
 از:

عدم تنافی میان حکم ظاهری با حکم واقعی بنا بر قاعده ارتباط طولی میان احکام و  .1
 اشتراک احکام میان عالم و جاهل

 حجیت و عدم حجیت مدلولات التزامی امارات و اصول .2
 کشاف خطااجزاء یا عدم اجزاء امتثال حکم ظاهری از حکم واقعی در صورت ان .3
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مشخص هنگامی  دیگر  تعریف  به  نسبت  تعریف  دو  از  ارجحیت یکی   لذا وجه 
و ثمره »حکم ظاهری و واقعی« را در دیگر مسائل اصولی بررسی کنیم.   ر یتأثشود که می

اشاره می تنها به یکی از این ثمرات  آن »عدم تنافی میان حکم   1کنیمدر این مقاله، ما  و 
واقعی« نیز   و حکمدیگر ثمراتِ متوقف بر »حکم ظاهری  .  هستواقعی و حکم ظاهری«  

 است که مجال آن از دایره این مقاله خارج است. بررسیقابلبه همین روش 

 تبیین »کیفیت جمع میان حکم واقعی و حکم ظاهری« از نگاه شهید صدر 

 مقدمه 

مقدماتی است تبیین »عدم تنافی میان حکم ظاهری با حکم واقعی« متوقف بر بیان  
 اند از:که عبارت

در معرض اشتباه و مقدمه اول: هرگاه غرض مولا اعم از غرض تکوینی و تشریعی،  .1
تردد قرار گیرد، اگر از چنان اهمیتی برخوردار باشد که مولا راضی به فوت آن نباشد، 

دهد، تر از متعلق غرض واقعی قرار میدهد و آن را وسیعدایره محرکیت را توسعه می
یک از این ده مثلًا اگر اکرام زید، متعلق غرض تکوینی مولا باشد و عبد نداند که کدام

ر زید است، چنان چه مولا به ترک اکرام زید درهرحال راضی نباشد، ناچار به اکرام نف
 یک نفر درهرحال اکرام شود.دهد تا آنهمه این ده نفر دستور می

ی آن نیست که اکرام غیر زید نیز محبوب دقت شود که توسعه دایره محرکیت به معنا
زید هیچمولا می بلکه اکرام غیر  متعلقگردد،  به معنای آن  گاه  و نیز  مولا نیست  غرض 

ها مقدمه اکرام زید  پذیرد، چون اکرام آننیست که اراده غیری به اکرام غیر زید تعلق می
آن ده نفر از باب توسعه غرض نیست، بلکه  از باب توسعه دایره نیست، پس اکرام همه 

 
 اهری و واقعی«، خارج از هدف مقاله است.ظ. بیان تمامی ثمرات مترتب بر »حکم 1
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شوند، احتمال آن است که زید  باشد، همین محرکیت است، زیرا هرکدام در نظر گرفته 
در باب اغراض  آن را طلب کند. نظیر همین امر،  مولا اکرام  آن است که  احتمال منشأ 

هایی  تشریعی وجود دارد، لذا توسعه دایره محرکیت در امور شرعی به معنای جعل خطاب
 شده بر عبد منجز است.های جعلغرض واقعی است و این خطاببرای حفظ  

مثال، اکرام عالم واجب و عنوانر آنجایی است که به»تزاحم حفظی«: این نوع تزاحم د .2
ها مشخص اکرام جاهل حرام شده باشد و جماعتی هم باشند که عالم و جاهل در میان آن

، چون موضوع متعدد است و گونه موارد »تزاحم ملاکی« موجود نیستنیست در این
اً ممکن است، چون نیز موجود نیست، چون جمع میان دو تکلیف واقع 1»تزاحم امتثالی«

اگر اشتباه و اختلاط از بین برود و هر یک از عالم و جاهل را بشناسیم هر دو تکلیف 
امتثال خواهد شد، اینجا تزاحم در عالم محرکیت است، یعنی شارع در موارد اشتباه 

راض الزامی با اغراض ترخیصی یا اشتباه اغراض وجوبی با تحریمی، هرکدام را اهم اغ
 دهد.ه محرکیت را به لحاظ همان توسعه میبداند دایر

مولا میازآنچه تاکنون گفته شد می واقعی  غرض  گونه توان نتیجه گرفت  دو  تواند 
 فعلیت داشته باشد:

 
: زمانی که دو گونه ملاک در یک موضوع وجود داشته باشد که مضاد هم باشند، در تعریف تزاحم ملاکی. 1

این حالت محال است که هر دو ملاک در مقتضای خود اثرگذارند، لذا پس از کسر و انکسار هر ملاکی که 
 شود.تزاحم سبب تعارض دو دلیل می یابد، این نوعاقوی باشد فعلیت می

الی امتث که دو ملاک در دو موضوع باشد، لکن به جهت تضاد میان دو موضوع، : هنگامیتعریف تزاحم 
مکلف بر امتثال هر دو قادر نیست مثل وجوب فوری پاک کردن نجاست از مسجد و وجوب مضیق نماز در 

 شود.دم میقآخر وقت، در این حالت ملاک هرکدام که اقوی باشد م
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ین مرحله غرض واقعی مولی در متعلق  نظر از تزاحم حفظی که در ا. فعلیت با قطع1 
 .ل موجود استواقعی خودش با تمام مبادی آن، یعنی حب و اراده، بالفع

است یعنی در موارد 2 . فعلیت دیگری برای حکم به لحاظ تزاحم حفظی متصور 
لذا مناط  اشتباه و اختلاط اغراض واقعی، فعلیتِ محرکیت بر طبق غرض اهم خواهد بود. 

تا غرض اهم روشن  شودیاست که در مقام تزاحم اغراض، ایجاد م  حکم ظاهری حکمی
 بشود.

طور که گذشت طبق تعریف دومِ »حکم ظاهری و واقعی«، ناقسام حکم ظاهری: هما .3
 حکم ظاهری شامل أماره و اصل عملی هست.

 اماره با اصل عملی به لحاظ عالم ثبوت است:از دیدگاه شهید صدر، تفاوت  

 هاست...احکامی که تمام ملاکِ جعل حجیتشان، کاشفیت نوعیه آنامارات:  (1
حجیتشان، نفس نوع حکمِ مشکوک، است  اصول عملیه: احکامی که تمام ملاکِ جعل (2

عنوان اصل یعنی هنگام تردید میان چند حکم مختلف، شارع یکی از آن موارد را به
 داشته است.کند چراکه نفس آن حکم برای شارع موضوعیت عملی اعتبار می

و یا   کندیمثل علم اجمالی محصوره که نوع حکم وجوب یا حرمت بر إباحه، غلبه م
 کند.ی که نوع حکم إباحه بر دیگر حالات، غلبه میمثل شک بدو

 انواع اصول عملیه:

اصل عملی محض )غیر محرز(: ملاکش فقط نوع حکم مشکوک  .1
رائت، است و کاشفیت هیچ نقشی ندارد: مثل اصاله الحلیت، ب

 احتیاط و ... .
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أصل عملی محرزه )تنزیلی(: علاوه بر نوع حکم مشکوک، کاشفیت  .2
ی نیز در ملاک حجیت آن دخیل است، مثل ناقصه از حکم واقع

 .1قاعده فراغ

و  »حکم واقعی و ظاهری«  جمع میان  میان  کیفیت   آنها   عدم تنافی 

اعتبار چیزی   راکهچتنافی ندارند    گونههیچحکم واقعی و ظاهری در مرحله جعل،  
که ارزشش به مبادی آن یعنی »ملاک و  اعتبار کنندهالمونه از سوی  نیست جز عملی سهل

، اما به لحاظ  شودینماش، تنافی تصویر « وابسته است لذا بدون در نظر گرفتن مبادیاراده
تنها متعلق حکم   چراکه« نیز تنافی میان حکم ظاهری و واقعی وجود ندارد  اراده»ملاک و 

غرضِ  چراکهمستقل ندارد    ملاکِ  است اما متعلق حکم ظاهری، ارادهواقعی دارای ملاک و  
  حکمبهمولی   ارادهلذا    هستاش  کم ظاهری احتفاظ أتمّ ملاکات واقعیهمولی از جعلِ ح

 .هستواقعی    حکمبه ارادهن معنی که منشأ آن،  بدی هست غیرمستقل  ارادهظاهری، یک 

کلیه احکام شرعی بر اساس مصالح و مفاسد نوعیه، شریان دارد لذا در هنگام    ازآنجاکه
ی، مکلف را از تفویت اعظم مصالح به تفویت اغراض واقعیه مولی با جعل حکم ظاهر 

کدام کند )اقلش، رهنمود می که  حالت مستلزم مولی با جعل حکم ظاهری تعیین کرده 
 تفویت کمتری است(.

 
 ایم مترتب است بر:. در قاعده فراغ، تعبد به صحت عملی که از آن فارغ شده1
گر حالت هشیاری انسان . وجود کاشفیتی که در حدیث آمده )هو حین یتوضأ أذکر منه حین یشکُّ( که بیان1

 در غالب موارد است در حین عمل نسبت به بعدِ آن.
شود بلکه ه نیست چراکه این قاعده در همه ابواب فقهی جاری نمیم. نوع خود حکم لذا کاشفیت علت تا2

 شود.ها مثل معاملات و... جاری نمیمختص به نماز و حج است، لذا در غیر این
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عملیه   اصولاز امارات و   اندعبارتچنین حالتی بر هر دو قسم از احکام ظاهری که 
 صادق است.

ثقه را حجت تمامی چراکه  کرده    مثالی برای امارات: شارع متعال، خبر  دسترسی 
لزم مکلفین به معصوم، در عصر غیبت محال است و قبل آن نیز مشقت داشته است و مست

مکلفین را به مصلحت واقعی احکام    نوعاًکه خبر ثقه    حالی استعظیم است این در    مفسده
شخصیه  مفسدهدر راستای این امر نوعیه، به   رساند و تعداد محدودی از مکلفین کهمی

 .معذورند شوند،دچار می

 بندی جمع 

وه بر در عنوان »جمع میان حکم واقعی با حکم ظاهری«، علا  اصطلاح حکم ظاهری
طرح بحث شهید صدر، بلکه بیان دیگر   تنهانه .هستعملیه« شامل »أمارت« نیز   اصول»

است و مفروض ذهن تمامی بزرگواران چنین است که حکم ظاهری   گونههمینعلماء نیز 
 باشند.أمارات نیز می  شامل

تند در این ثمره بلکه در دیگر ثمراتی که مترتب بر »حکم ظاهری و واقعی« هس  تنهانه
اجزاء یا عدم اجزاء »همچون بحث »حجیت و عدم حجیت مدلولات التزامی« و یا بحث 

تمامی علماء   امتثال حکم ظاهری از حکم واقعی در صورت انکشاف خطا« نیز مفروض 
 .هستعملیه   اصولاز أمارات و   اعمحکم ظاهری این است که 

مشهور از حکم حال درمی تعریف شهید صدر یا به عبارتی تعریف دوم  یابیم که 
لذا   حکم ظاهری بیان شد.  بر  مترتب  است که در ثمراتِ  آن چیزی  ظاهری، مطابق با 

انتباه داشته یک تعریف از  اند از همان ابتدا تنها  علمائی همچون شهید صدر که به این امر 
واقعی   از دهنمی  ارائهحکم ظاهری و  آند و    اصولاصطلاح در تمامی مباحث    یکهم 

علماء در  استفاده می به تعبیت از مرحوم بهبهانی، تعریفی از حکم   ابتداکنند، اما دیگر 
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به این    کههنگامیکه مطابق با مباحث مترتب بر این عنوان نیست لذا    دهندیم ارائهظاهری  
 نند.کتعریف دوم را بیان می  ناچاربه خورندبرمیمباحث  

کنیم، ایشان  الفقه« مرحوم مظفر نظر می اصولاز این موارد وقتی به کتاب »  جملهمن
  کهدرحالی  ،دهندیم ارائه  کتاب، اصطلاح معهود و موروث از وحید بهبهانی را ابتدادر  

لذا وقتی به د اصطلاحبهاساس مباحث اصولی در باب حکم ظاهری، مربوط   وم است 
ظاهری«   و از تعریف اول خود دست می  صراحتبهرسند  میمبحث »اجزاء امر  کشند 

 دهند.می  ارائهتعریف دیگری 

 گیری جه ی نت 

از ثمرات   یکی  نابیو همچنین  ظاهری  و حکمپس از بیان دو تعریف از حکم واقعی 
سعی    ابتدامام از همان  ت باظرافتشهید صدر    شودمترتب بر این مبحث، چنین مشاهده می

دهد که در مباحث دیگر اصولی،   ارائهنموده تعریفی از »حکم ظاهری و حکم واقعی«  
ابتدائی خود ارجاع دهد،  از   جملهمنوحدت رویه خود را حفظ کند و به همان تعریف 

واقعی«   و  ظاهری  حکم  میان  جمع  »کیفیت  ظاهری،  حکم  بر  مترتب   هستمباحث 
ش  ازآنجاکه أماره و  هید صدر، حکم ظاهر طبق تعریف  شود، عملیه می  اصولی شامل 

کیفیت جمع میان حکم ظاهری با حکم واقعی را هم نسبت به هر دو قسم حکم ظاهری  
 عملیه تبیین نمود.  اصولیعنی أماره و 

 منابع 

رن ،حکیم محمدتقی بن محمد سعید. 1 بیت ج، مجمع جهانی اهل 1، الأصول العامة فی الفقه المقا
 ق 1418قم، دوم، )ع(، 

فقه ،مظفر محمدرضا .2 ج، موسسه النشر الاسلامی التابعه لجماعه المدرسین بقم، قم،  4، اصول ال
 ق 1430پنجم، 
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ث فی علم الأصولتقریرات حسینی شاهرودی محمود، . 3 حو ج، موسسه دایره المعارف فقه  7، ب
 ق 1417بیت علیهم السلام، قم، سوم، اسلامی بر مذهب اهل

هر الأصول ریرات انصاری اراکی محمدابراهیم، تق. 4 ، روتیج، دار التعارف للمطبوعات، ب 1، جوا
 ق 1415اول، 

روس فی علم الأصولمحمدباقر،  صدر . 5  ق 1423ج، مجمع الفکر الاسلامی، قم، اول،  1 ، د

ئد الاصُول انصاری مرتضی بن محمدامین، . 6  عهج، موسسه النشر الاسلامی التابعه لجما 2، فرا
 ق 1416المدرسین بقم، قم، پنجم، 

عد کلی استنباطاسلامی رضا، . 7 وا  ش 1387ج، موسسه بوستان کتاب، قم، پنجم،  3، ق

ت فی اصول الفقه  تقریرات فیاض محمد اسحاق،. 8 حاضرا ج، مؤسسه إحیاء آثار الإمام الخوئی  4، م
 ق 1422قدس سره، قم، اول، 

رح تقریرات کلانتری ابوالقاسم، . 9  ش 1383، قم، دوم، یج، مجمع الفکر الاسلام 4، لأنظار ا  مطا

 ق 1430ج، ذوی القربی، قم، اول، 2، المفید فی شرح اصول الفقه  ،شهرکانی ابراهیم اسماعیل .10

 

 



 

 

 چکیده عربی 

لمعاملات  توقیفیة ا
 مهدی بهادری

لملخص   ا

 یثارها الفقهیة فالضوء علی مبادئ توقیفیة المعاملات و علی آ یان یلق ینتویهذا المکتوب 
هذا  یزیل اللبس الموجود فیالعقود الحدیثة حتی یبین الزوایا و المبادئ لتوقیفیة المعاملات و 

اثناء تعریف وتبیین الکلمات  یهذا الشأن ف یو بهذا الصدد تطرق الی الاقوال و ادلتهم ف .المجال
 النهایة. یو اختار موضعا ف

ت و احکامها علی بیان الشارع و لو لم عناوین المعاملا ة، بانه تتعلقیو المقصود من التوقیف
ما تقابل  یو المعاملات ه المعاملة. ییصدر من الشارع بیان، لا یمکن ان ینشأ حکم أو عنوان ف

 .مطلقاًالعبادات 

ة، لم یصدر له حکم من قبل یة واما اذا کان لها خلفیمعاهدة لیس لها خلف یالعقود الحدیثة ه
 لشرائط ینتج لها حکما شرعیا آخر.ر بعض الصفات و اییالشارع ومع تغ

هذا المجال؛ أدلة مثل انصراف  یو المقصود من المبادئ و الاصول، ادلة النظریات الموجودة ف
فترة الشرع )الشارع( ی المتعارفة ف « بالعقودحل مال إلا من وجه أحله اللهیلا و » »اوفوا بالعقود« 

 لعقود.ة ایوتمسکوا بهذه الادلة لتوقیف

بالتوقیفیة تمسکوا علی إطلاق »احل الله البیع« و »أوفوا بالعقود« و »المؤمنون عند  نیالقائل
هذه الکتابة یثبت عدم  یف التوقیفیة بعد رد الادلة. لعدم شروطهم« وسیرة العقلاء و ادلة اخری،

 .متیأق آلتیالتوقیفیة وفقا للأدلة 

لکلمات الدلیلیة   ا

 .عقود الحدیثةال –المعاملات  –التوقیفیة  –ی نالمبا
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لدراسة حول مصادیق حدیث المقاتلة   –ة جهاد الدعوة  ی نقد أدلة نظر   ا

 محمد مروارید

لملخص   ا

باب فلسفة الجهاد  یمن اهم النظریات بین النظریات الثلاثة الرئیسة ف ة جهاد الدعوةینظر
القدماء؛ هذه النظریة تصف الجهاد الابتدائیة، وهذه النظریة لدیها الکثیر من المعجبین بین الفقهاء 

بأنها حرب تهدف إلی ترویج و نشر الایدیولوجیة وبتعبیر آخر تندلع الحرب والجهاد  یالابتدائ
کفرهم؛  یی یسلموا أو یموتوا فالدعوة الی الشریعة الاسلامیة و لن تتوقف حت یبداع یالابتدائ

یر عن هذه النظریة المذکورة وعن اثناء التقر ی، وفیتحلیل – یجری هذا البحث باسلوب وصف
 أدلتها، نقدوا واحدة من اهم الأدلة و أدلتها علی سبیل المثال.

تعرف بآیات  –الآیات الأولی من سورة التوبة  یة، هو إطلاق الأمر بالقتال فیمن أدلة هذه النظر
لة المجال، نسمیه بحدیث المقات یمشهور، یعد من اهم الأدلة ف یث نبویهناک حد -،یالس

؛ ی یقدر ان تشکل النظرة تجاه الجهاد الابتدائ  یللایجاز، دلالة هذا الحدیث علی هذا الجهاد الابتدائ
 جمیعاًه ان یقاتل الناس )صل الله علیه وآله( مهمت یان النب ینظریة جهاد الدعوة بالاستناد الیه تدع

 و لا یستسلم حی یسلموا الناس.

، المصادر الخاصة والعامة  یصالة الحدیث و صدوره فمجال ا یة تم التطرق الیه فیالبدا یف
هذه الدراسة، دلالته علی الهدف  یاهم جزء فو صدوره  یواستنتجوا ان هذا الحدیث لا ریب ف

)صل  ی، لکن لو راجعنا الی ادلة و قرائن هذا الحدیث سنفهم ان النبیمن الجهاد الابتدائ یالرئیس
لقتال و الحرب وکان کلامه مجرد التحذیر و الانذار بالنسبة الی الله علیه وآله( لم ینو تبیین احکام ا

ة الحدیث و یة یختص لحجین هذا النقد علی النظرانفس المسلمین و مالهم و دمهم؛ قسم آخر م
 الاحادیث، علی فرض دلالته علی المطلوب. یمعارضته مع سائر الآیات القرآنیة و باق

لکلمات الدلیل   ة ی ا

.إشهار الاسلام –الدین  یالاکراه ف –المسلم  –الکافر  – ید الابتدائالجها –جهاد الدعوة 
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 ی ع الفضول ی الب الدراسة حول روایة محمد بن قیس عن  

 مصطفی توکلی  

 عباس خوشبخت

لملخص   ا

و کذلک الآراء فیه متشتتة و هو مقدمة کثیر  یالبیع الفضول  یاختلف اهل العلم منذ القدیم ف
کتبهم الفقهیة، منهم الشیخ  یع و الشراء، والفقهاء الکبار تحدثوا عنها فتختص بالبی آلتیمن المسائل 

و یرفض  هابعض، یقبل ی)قدس سره( حیث أقام أدلة علی حجیة البیع الفضول یالأعظم الانصار
 الآخر.

، هو صحیحة محمد بن قیس ولو یاستدل به القائلین بصحة البیع الفضول یاحد الادلة الذ
بأن  هااهم ثیرة من حیث الدلالة، من حیث السند لکن قد وجّه العلماء ملاحظات کقبلنا انها معتبرة 

هذه الروایة، الاجازة سبقها الرد و الاجازة بعد الرد لیست نافعة ولا نافذة، ولاجل هذا حاول  یف
، ألا یخالفوا الاجماع و یبذلون قصاری جهودهم حتی یبعض العلماء کالشیخ الأعظم الانصار

ة، لکن بعض الفقهاء رفضوا الاجماع ولم الروای ین الروایة و یقولون لم یتحقق الرد فیدافعوا ع
 یعدوا ها معتبرا.

لکلمات الدلیل   ة ی ا

 .الناقل –الکاشف  –الاجازة  –دة یالول –الصحیحة 
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 ی والإطلاق المقام   ی الإطلاق اللفظ 

 عقیل حاجیان

لملخص   ا

اصطلاح الاصولیین بنفس  یعدم التقیید وکذلک الإطلاق ف وع ویاللغة بمعنی الإرسال و الش یالإطلاق ف
سنتحدث  یالذ یو المقام یالمعنی، الإطلاق ینقسم علی عدة اقسام لکنه ینقسم باعتبارٍ الی الإطلاق اللفظ

 هذا المقال. یعنها ف

 الإطلاق و المقصود من الإطلاق هنا، الشمول و السریان و یبمعنی ظهور اللفظ ف یالإطلاق اللفظ
منشأ هذا الظهور، حیث انّه بالوضع أم بمقدمات  یمعنی، انما الخلاف فهذا ال یالإحتواء، ولا خلاف ف

دة و ذکروا هنا خمسة تعاریف، ییعرَّف بتعاریف عد یهذا المقال. الإطلاق المقام یبیانه ف یالحکمة؟ سیات
دیدة. ن ثمراته الشرعیة خلال امثلة عکل التعاریف وقد تم تبیی یمناط واحد ولقد امعنا النظر ف یلا تجتمع ف

 وهذا ملخص تعریف کل واحد منها:

 .یء بشکل العملیهو تبیین و تفسیر حقیقة الش یالإطلاق المقام . 1
موضع لا یمکن فیه التقیید او یستلزم به الدور او الخلف مع نقصان متمم  یف ییثبت الإطلاق المقام  . 2

 الجعل.
 یالمقام الإطلاق المقام یسمی ،یربوا علی المدلول اللفظمقام بیان موضوع ی یلو کان الکلام ف . 3
لو ثبتت، ستثبت صورة ذهنیة اخری عند الصورة  آلتیبالنسبة للقیود  یالإطلاق المقام یف یالنف . 4

 الذهنیة السابقة.

مقام هنا، المطلوب من ال و هو السکوت و عدم التنبیه بامر یستلزم العلم بالحکم، یالإطلاق المقام . 5
کمة و التحفظ علی الاغراض وبما ان السکوت بالنسبة للاغراض اللزومیة یسبب فوت مقام الح

 .مقام التحفظ علی الاغراض ییقف ف یالغرض، فلا یسمح ان یسکت الشخص الذ

لکلمات الدلیلیة  - مقام البیان –متمم الجعل  –مقدمات الحکمة -یالإطلاق المقام – یالإطلاق اللفظ:  ا
 .یو الإطلاق المقام یالفرق بین الإطلاق اللفظ
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لبحث والدراسة حول الحکم الظاهر  د الصدر و  ی الشه   ی وفق رأ   یو الحکم الواقع   ی ا
لمشهور  ا

 محمدیمحمد علی

لملخص   ا

تعاریف مختلفة، ذکرها العلماء الشهیرة و قاموا بتبیینها  یو الحکم الواقع یللحکم الظاهر
المباحث الاصولیة ونحن بذلنا  یواحدا فوحاول بعض العلماء کالشهید الصدر ان یستخدم تعریفا 

تعریف الحکم  یبینا اختلاف العلماء ف بعدانقسمین  ینلخص مجموع التعاریف فی جهودا ک
 .یو الواقع یالظاهر

تعریفا  اخترنا ،یو الحکم الواقع یار المذکور علی تعریفین للحکم الظاهرو بعد تطبیق المعی
 کافضل تعریف.

 .یبدایة کتابه الاصول یذکره الشهید الصدر ف یریف الذو هذا التعریف، نفس التع

لکلمات الدلیلیة   ا

یالحکم الواقع – یالحکم الظاهر – یالشرعالحکم 
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Toqifiyat (Revelation) of Trades 

Mahdi Bahadori 

 

Abstract 

This article has been written to discover the infrastructure of seizure 

of trades. We will mention to juridical affects which influence on 

new dealings and we would clarify the dark points   

We are supposed to define related words and make a revision on 

ulama's point of view which help us to reach a descent conclusion. 

Seizure means: the stability that have been allocated to some decree 

by lawgiver and this decree never be changed and their 

changeability depend on lawgiver's order. By the meaning of new 

dealings is some trades that have no history, or their consents are 

changed by passing time  . 

All the documents that are used to prove seizure of trade are 

mentioned to some verses of Quran that indicative to common 

treatments which refer to Islam prophet history . 

On the contrary of this perspective some of the ulama said decree 

can be transformed without permission. 

In the rest of this article we will represent some reasons to 

demonstrate decrees are not unchangeable and seizure will be 

declined. 

 

Keywords 

Seizure, trades, new dealings 
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Criticism of invitatory jehad opinion and make a revision on 

Moghatele (Battle) Hadith 

Mohammad morvarid 

 

Abstract 

Invitatory jehad's opinion is one of the main points of view among 

three perspective which related to elementary jehad 

This opinion tent to describe the elementary jehad as a war that try 

to invite people to Islam and expand Islamic domination and it will 

not be stopped until unbeliever been killed or get Muslim 

We want to give a clear explanation and criticize all the crucial prof 

that is used in to prov this opinion 

One of these documents is some verse of Quran that is called (sword 

verses). Its implications can show us the elementary war's aims and 

guide us to understand them correctly . 

This opinion is posed base on an allegation which says Islam 

prophet was ordered to fight with unbelievers till they get Muslim 

For the first step we should say these documents are completely 

genuine in Shia and Sunni books but there is some lack of certainly 

in their details. 

Frist important thing is we should do experiment on elementary 

jehad's goals. Some people cited the absoluteness which is 

discovered by obligation of warfare. But if we refer to reasons and 

context, we found out the Islam . 

 

Keywords 

Invitation jehad, invitatory jehad, unbelievers, Muslim, Reluctance 

in religion, Confess to Islam 
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An Analyses of “Mohammad-ibn-qeys” anecdote about 

interference sale 

Mostafa Tavakoli and Abbas Khoshbakht 

 

Abstract 

It is one of the most arguable problems among ulama and it’s kind 

of introduction for some deeds which is related to sale rules. It has 

been mentioned by ulama in their books. 

Sheikh Ansari had represented some reason to prove it but large 

number of them are not acceptable . 

One of the documents they have used to prove are their claims is 

Mohammad-ibn-qeys anecdote. Assuming we consider the source 

of these documents acceptable and genuine, but it will be refused by 

problematic implications. The most important problem in this 

anecdote is that owner can’t allow to transfer the properties to 

customer possession after rejecting them and this confirmation after 

rejection have been declined by all the erudite . 

In this situation sheikh Ansari have tried to show his agreement with 

another opinion and said the rejection never been happened but 

ulama have not accepted his perspective  . 
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Etlaq Lafzi and Maqami (Unconditional Textuary and 

Meaning) 

Aghil Hajiyan 

Abstract 

First, we are going to explain absoluteness, one of the most important 
words in this article. Philologists say: it is mean circulation and 
unrestricted. 

Apparently, their definition is as equal as Principles of religious 
jurisprudence explanation.And there are some different branches have 
been posed for absoluteness, but we are supposed to experiment on two 

different meanings: Verbal absoluteness and Applying a position. 

Verbal absoluteness:  emersion of word in absoluteness and the meaning 
of absoluteness here is exhaustion and comprehension. 

There is no disagreement in this translation but there is disagreement in 
source of appearance and its need to be proven. 

Does it belong to the special Conditions which change the absolute 
meaning of the word to a general (Introduction to Wisdom) or the word 

Status? We are going to explain that in this article. 

Approximately there is five different definition are existed about these 
expression, we can conclude them in equal definitions and we are 
supposed to define each of them and give some clear examples to make 

these expression more understandable you will read them in enjambment. 

At the end we will mention the differences between these two expressions. 

 

Keywords 

Verbal absoluteness, Applying a position, Counterfeit supplement, 
Introduction to Wisdom  Position of expression, The Difference between 

applying position and verbal absoluteness 
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Experiment on Real decree and apparent decree base on shahid 

Sadr perspective 

Mohammad Alimohammadi 

 

Abstract 

There are lots of different definition for these two expressions but 

shahid Sadr has represented a same definition in all the books which 

he has written 

We are trying to mention all the ulema opinions and abstract them 

in two branches in this article. 

After our explanation, the ulema's definition will be discovered by 

a general scale which we will pose them. 

After revising two definition based on a general scale, we have 

found out the best explanation is the definitions which shahid Sadr 

had noticed them in his books. 
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