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 بسم ا﵁ الربضن الرحيم

 مقدمة

بؼبعوث ربضة للعابؼتُ أبي القاسم على اابغمد ﵁ رب العابؼتُ والصلبة واتم التسليم 
 لطيبتُ الطاىرين.بؿمد وعلى أىل بيتو ا

ا﵁ بضداً كثتَاً بؼا وفقتٍ إليو وشرفتٍ بحضور أبحاث الأعلبـ في النجف الأشرؼ  أبضدُ 
وبفا وفقت لو حضوري في الدورة الأصولية الرابعة لسماحة شيخنا الاستاذ آيو ا﵁ 

, داخل الصحن العلوي ابؼبارؾ داـ ظلو في ابؼدرسة الغروية (ٔ)بؿمد باقر الايرواني
ابؼطالب  أمهاتاز الشيخ الاستاذ بعذوبة البياف وسهولة الالفاظ في بياف وبيت

انها, ظمن مواستخراجها دة التي يصعب على الطالب الوصوؿ اليها الاصولية ابؼعق  
ة وقد امتازت أبحاث الشيخ الاستاذ الأصولية عن غتَىا من الابحاث بذكر عدّ 

 علبـ في أبحاثهم الاصولية أو تعرضواقواعد وفوائد ومطالب مهمة لد يتعرض اليها الا
  ةومفهرسمستقلة  اويناف بهد بؽا عنالباحث بؽا ضمناً أو استطراداً بفا يصعب على 

لذ ذلك بظاحتو قائلًب )ىناؾ بعض إشار أىو في ابحاث الشيخ الاستاذ وقد  كما
تأتي  القواعد التي لد تسلّط عليها الأضواء في علم الأصوؿ بل ولا في علمٍ آخر وإبما

متناثرة وبكن بكاوؿ الآف تسليط الأضواء عليها من قبيل أصالة عدـ الزيادة عند 
الدوراف بتُ الزيادة والنقيصة أو من قبيل أصالة ابغسّ في النقل أو من قبيل التفصيل 

                                                           

 ـ( وىو من أبرز الاستاذة في حوزتي النجف الأشرؼٜٙٗٔالشيخ بؿمد باقر الايرواني من مواليد )( (ٔ
وقم ابؼشرفة ولو العديد من ابؼؤلفات ابؽادفة لتجديد ابؼناىج ابغوزوية ومن ابرزىا )دروس بسهيدية في الفقو 
الاستدلالر(, وىو بن الشيخ بؿمد تقي الايرواني, وىو من الاسر النجفية التي ينتهي جدىا الاعلى 

 شيخ الانصاري. بالفاضل الايرواني ابؼتتلمذ على يد العلمتُ الشيخ صاحب ابعواىر وال
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أو مثل  اوينو مثل الأحكاـ تدور مدار العنقاطعٌ للشركة أو مثل القاعدة النائينيّة أ
يّة لا تتبع الدلالة ابؼطابقيّة في ابغجيّة, ويوجد بعضٌ آخر ليس من الدلالة الالتزام

من قبيل منطقة الفراغ  -أو الفوائد  -عليو بابؼلبحق  اصطلحناقبيل القواعد قد 
فهل توجد منطقة فراغ في التشريع الإسلبمي وما ىي وكيف تكييفها فإفّ ىذه 

ؤثراف أفّ الزماف وابؼكاف يليست قاعدة بل ىو بياف بؼطلبٍ خاص, أو من قبيل ىل 
؟, أو من قبيل أفّ اجتهادنا ىل ىو اجتهاد في حدود في عمليّة الاستنباط أو لا
عنها   ن القواعد والفوائد ابؼهمة التي لا يستغتٍوغتَىا م ,النصّ وليس بخارج عنو؟(

 .الأصوؿالفقو و  يكل متخصص وباحث في علم

من القواعد  ةالأصولي ىذه الدورة اف نفرد ما ذكره داـ ظلو في ارتأيتُ ىنا فمن 
وتكوف في متناوؿ  اجعلها في كتاب مستقل لكي تسهل الفائدة منهافوائد و وال

وقد عرضتُ فكرة ىذا الكتاب على شيخنا الاستاذ داـ ظلو  الاخوة الفضلبء,
قدر  وقد حاولتُ فوافق على تأليفو وخوّلتٍ بتنظيمو وترتيبو واذف لر بطباعتو, 

من قواعد وفوائد وبياف النكات العلمية  واستيعاب كل ما جاء فيواعتي ضبط استط
وقد وفقتٍ الباري تبارؾ وتعالذ لتحريره  ,وما تضمنتو من اشكالات واجوبة صناعية

ل ابؼادة يالفائدة وما يتطلبو برو ىذه تتميم ومن أجل , يأةوتنظيمو واخراجو بهذه ابؽ
 -:منها فنيةمنهجية و خطوات  بعدة تُ قم مكتوبة الذ مادةابؼسموعة الدرسية 

على موقع  ا﵀اضرات الصوتية وما ىو منشور مطابقة ماىو مكتوب عندنا مع -ٔ
 فوف على تقرير درس الشيخ الاستاذ.وما قرره الاخوة الفضلبء ابؼشر  سة الفقاىةمدر 

مع وتغيتَ بعض ابؼفردات تعديلبت الطفيفة على بعض ابؼطالب القياـ ببعض ال -ٕ
 .روح ابؼطالب الاساسيةى عل ا﵀افظة
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ة الرئيسبعض ابؼطالب والقواعد بدطالبها على الاستدراكات ابغاصلة  إبغاؽ -ٖ
 .الفائدة ورفع التشويش عن القارئ لإبساـ

ات استخراج الاحاديث والشواىد التاربىية وما تبناه الاعلبـ بفا ذكُر في طي   -ٗ
 .ةددا﵀ ىادر اشر الشيخ الاستاذ الذ مصالبحث ولد يُ 

لأجل حصوؿ الارتباط بتُ ابؼطالب, من دوف اضافة كلمة أو حذؼ أخرى  -٘
 .نفسو لبابؼطإخلبؿ في 

 اويناو شرح بعض العن اىيمتوضيح بعض ابؼفبفيما يتعلق  ابؽوامشاضافة  -ٙ
 .الواردة في ابؼتن

 الاصوليتُ بالأعلبـتعريفية ىوامش إضافة  -ٚ

 -وقد رتبنا الكتاب على ثلبث أقساـ:
 -:أمرين لبياف خصصناهوقد  -:سم الاوؿالق

تعريػف علػم الاصػوؿ وحجيتػو وابؼقػدار الػذي بوتاجػو بحثنا فيػو التمهيد وقد  -:الاوؿ
لقاعػػػدة الفقهيػػػة وغتَىػػػا مػػػن الفقيػػػو منػػػو, وبينػػػا فيػػػو الفػػػارؽ بػػػتُ القاعػػػدة الاصػػػولية وا

و علػػى تعينػػو ث والاثػػارات ابؼهمػػة ليكػػوف القػػارئ علػػى علػػم بهػػا قػػدر ابؼسػػتطاع الابحػػا
, واعرضػػػنا عػػػن ذكػػػر الاشػػػكالات فهػػػم واسػػػتيعاب مػػػا نريػػػد طرحػػػو في ىػػػذا الكتػػػاب

الواردة على التعريف والاجابة عليها لكي لا بىػرج موضػوع الكتػاب عػن مػا وضػع لػو 
 .واشرنا الذ ذلك في ابؽامش

معرفػػة الفائػػدة و وتقسػػميو ابؼػػدخل وقػػد خصصػػناه  بؼباحػػث ابغكػػم  -:الثػػانيالامػػر و 
علػػػى بكػػػػو أىػػػػوى الأحكػػػاـ  بيػػػػاف جعػػػلعلػػػػق الأحكػػػاـ بػػػالأفراد و منػػػو في كيفيػػػة ت
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وبيػاف مراحػل ابغكػم وىػل يوجػد فيهػا تنػافي أو  القضية ابغقيقػة أـ القضػية ابػارجيػة
عليها الأضواء في مستقلة أو لد تسلط  اوينالأبحاث التي ليست بؽا عنلا وغتَىا من 

  .الكتب الأصولية

ة والػتي بلغػت يعػد الاصػولاه الذ ذكػر القو مػن الكتػاب فقػد خصصػنا -:والقسم الثاني
 قاعدة. ةعشر  ست

فقػػد خصصػػناه الذ ذكػػر الفوائػػد والػػتي بلغػػت بشػػاف فوائػػد قيمػػة  -:القسػػم الثالػػث اوامػػ
 صص لو. ىذا الكتاب وما خُ  وضوعاتومهمة وبها نكوف قد انتهينا من م

هر ربيػػع خنا الاسػػتاذ في بيػػاف ىػػذه ابؼطالػػب يػػوـ الأحػػد ابػػػامس مػػن شػػيشػػ عَ رَ شَػػوقػػد 
الأوؿ لسنة ألف وأربعمائة وسػتة وثلبثػتُ ووقػع الفػراغ منهػا في العاشػر مػن شػهر ذي 

خنا الاستاذ من كػل ي, نسأؿ من ا﵁ العلي القدير اف بوفظ شالعاـ نفسوالقعدة من 
 شػػيءٍ بؼراضػػيو واف بهنبنػا قػػوؿ السػوء وفعلػػو انػو علػػى كػل وإيػاه سػوءٍ وبػلبء واف يوفقنػػا 

 العابؼتُ. قدير وابغمد ﵁ رب

 السيد علي جميل الموزاني                                          
 يػ1ٖٗٔرمضاف المبارؾٕ٘             

 ـ2ٕٔٓ/ٙ/ٓٔ                                        
 

 



 .... بذذير ابؼسألة الأصوليّة..................................................ٔٔ
 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

  

 

 

 

 



 .... بذذير ابؼسألة الأصوليّة..................................................ٕٔ
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 .... بذذير ابؼسألة الأصوليّة..................................................ٖٔ
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 
 الكظي الأه
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 تمهيد

بكػػن نعلػػم بػػأفّ علػػم الأصػػوؿ ىػػو ذلػػك العلػػم الػػذي بيػػوّف الفقيػػو بالقواعػػد الػػتي بوتػػاج 
تقػػدنً القواعػػد الػػتي بوتػػاج إليهػػا  يعلػػم الأصػػوؿ ىػػ مػػةفمه  إليهػػا في مقػػاـ الاسػػتنباط, 

السػػلبـ ىػػل ىػػػو الفقيػػو في مقػػاـ الاسػػتنباط , فمػػثلبً إذا أراد الفقيػػػو أف يعػػرؼ أفّ ردّ 
ُْبْ َََِِّْي ػػػةٍ وَََّي ػػػوا ﴿ -حػػػظ الآيػػػة الكربيػػػة الػػػتي تقػػػوؿ:واجػػػب أو لا فإنػػػو يل وَإِذَا حُيِّيػػػ

هَػػػا َُوْ رُ  ويَػػػا إِف  الل ػػػىَ كَػػػافَ عَلػَػػي كُػػػلِّ َ ػػػيٍْ  حَسِػػػيبًا فهنػػػا إذا أراد  (ٔ)﴾َأَِحْسَػػػمَ مِهػْ
أي أمػػر  -ىػػي إف الأمػػرالفقيػػو أف يسػػتنبط الوجػػوب فإنػػو بوتػػاج إلذ قاعػػدتتُ الأولذ 

ظػػاىر في الوجػػوب والثانيػػة ىػػي أفّ كػػلّ ظهػػورٍ حجّػػة, وعلػػم الأصػػوؿ يقػػدّـ  -حيػّػوا 
 ىاتتُ القاعدتتُ مع الاستدلاؿ إلذ الفقيو, وىذا مطلبٌ واضح.

 -علب الأصوؿ: تعريف

 -العلب َالقواعد الممهِّدة ) -وقد عُرّؼ علم الأصوؿ كما جاء في الكفاية بأنو:
 , ىذا ىو التعريف ابؼشهور. (ٕ)(لاسْهباط الَّكب الشرعي -الممه دة 

 -عْرض عليى َعدة اعْراضات نذكر المهب مهها ويي ثلاثة:واُ 

                                                           

 .ٙٛسورة النساء, آية ((ٔ
 .ٜكفاية الأصوؿ للآخوند ابػراساني ص  ((ٕ
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 إفّ ىذ التعريف لا يشمل الأصوؿ العمليّة وابغاؿ أف الأصوؿ -الاعْراض الأوّؿ:
 العلميّة جزءٌ من علم الأصوؿ.

 أمّا بؼاذا يلزـ خروجها من التعريف؟

 -يم:ذلك لبيانو 

 وظيفةوإبما تعطي ال ,إفّ الأصوؿ العمليّة لا تعطي حكماً شرعياً  -البياف الأوّؿ:
, فمثلًب بالنسبة إلذ التدختُ فحيث لا نعرؼ حكمو بذاه ابغكم الشرعي المجهوؿ
بؾهولة فوظيفتك عملًب ىي فيقوؿ مادامت ابغرمة  ,الشرعي فيأتي أصل البراءة

 ةً عمليّةً ىي البراءة أو الاحتياط أو غتَ ذلك. , فالأصل العملي قدّـ وظيفالبراءة

فالآية  ,, بخلبؼ ذلك في الآية أو ابػبرالعميّلة لا بردّد ابغكم الشرعي إذف الأصوؿ
غايتو قد يصيب وقد  ,رشد إلذ ابغكم الشرعيترشد إلذ ابغكم الشرعي وابػبر يُ 

وإبما يقوؿ إنوّ  ,ي, أمّا الأصل العملي فلب يقوؿ أنا أرشدؾ إلذ ابغكم الشرعطئبىُ 
حينما يكوف ابغكم الشرعي عندؾ بؾهولًا فأنا أرشدؾ إلذ الوظيفة العمليّة بذاه 

حيث  ,, بل في نفس لسانو قد أخذ ذلككم المجهوؿ من براءةٍ أو احتياطٍ ذلك ابغ
 ,يعتٍ مادمت لا تعلم ابغرمة أو الوجوب ,(ٔ))روع عم ُمْي ما لا يعلموف( :قاؿ

 . د فيجوز لك ارتكاب الشيء أو تركوعتٍ عملبً لا تتقيّ ي ,فهذا قد رفع عنك

                                                           

, عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ ٖٙٗ,صٕ( إشارة الذ حديث الرسوؿ الاكر )ص( كما في أصوؿ الكافي ج(ٔ
 رسوؿ ا﵁ )ص( )وضع عن امتي تسع خصاؿ: ابػطاء والنسياف ومالا يعلموف ومالا يطيقوف...(.
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يعتٍ يقوؿ أنا أحدّد لك  ,فإذف لساف الأصل العملي ىو لساف يتضمّن ىذا ابؼعتٌ
 ,الوظيفة بذاه ابغكم الشرعي المجهوؿ, فإذف لا تدخل الأصوؿ العملية في التعريف

 ق بياف الوظيفة.بل تقع في طري ,لأنها لا تقع في طريق استنباط ابغكم الشرعي

 أف يقاؿ إفّ الأصوؿ العمليّة ىي بنفسها حكمٌ شرعيٌّ فما معتٌ أف -البياف الثاني:
)كلّ  ي  لك حلاؿ حْي  :يستنبط منها حكم شرعي؟! إفّ الأصل العملي يقوؿ

 , فالأصل العملي ىو بنفسو حكم شرعيٌّ لاوىذا حكم شرعيّ  ,(ٔ)تعلب ُنى حراـ(
فإف شرط الاستنباط ابؼغايرة بتُ ابؼستنبَط وابؼستَنبط  ,رعيٌّ أنوّ يُستَنبط منو حكم ش

)كلّ شيءٍ لك حلبؿ حتى  :فإف الأصل العلمي يقوؿ ,وىنا لا توجد مغايرة ,منو
 نقوؿ اشربو ,فهذا ابؼائع الذي أمامنا ولا نعلم بأنوّ خلٌّ أو بطر ,تعرؼ أنو حراـ(

ليّة ىذا مع )كلّ شيء , فالنتيجة تكوف ىي حليّة ىذا وحفكلّ شيء لك حلبؿ
  .لك حلبؿ( ليسا متغايرين وإبما بنا أشبو بالكلّي وابعزئي وابؼصداؽ

ْعبيرٍ آخر: يوجد ىنا تطبيقٌ للكلّ على مصاديقو لا استنباط شيءٍ من شيءٍ  -وَ
لأحد  ,آخر مغاير, فعلى ىذا الأساس تكوف الأصوؿ العمليّة خارجة من التعريف

 ىذين البيانتُ فكيف ابعواب؟

                                                           

 ارة الذ رواية مسعدة بن صدقة عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ: )بظعتو يقوؿ: كل شيء ىو لك حلبؿ( إش(ٔ
 .ٓٗ, حٖٖٔ, ص٘حتى تعلم أنو حراـ بعينو فتدعو من قبل نفسك...(, فروع الكافي, ج
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 )ُووذلك بإضافة قيد  -وقد حاوؿ الشيخ الخراساني الْغلب علي الا كاؿ:
, يعتٍ أفّ علم الأصوؿ عبارة عن القواعد التي (ٔ)هْهي إليها وي مقاـ العمل(الْي يُ 

 تعطي حكماً شرعياً أو القواعد التي ينُتَهى إليها في مقاـ العمل.

و البياف الأوّؿ من البيانتُ وىذه الاضافة قد يفهم منها أفّ ابؼرتكز في ذىنو ى
يعتٍ ىي  ,حيث إنوّ أخذ قيد )التي ينتهى إليها في مقاـ العمل( ,للبعتًاض ابؼذكور

 تشخّص الوظيفة العمليّة وىذا يتناسب مع البياف الأوّؿ.

فما ذكره صاحب  -وعلي ُيّ حاؿ ُمّا َالهسبة إلي البياف الأوّؿ:
أنوّ يدفع الأشكاؿ بصيغتو الأولذ وبيانو  باعتبار ,قابل للمناقشة (ٕ)الكفاية)قده(

فإنو من ابؼناسب في مقاـ التعريف اعطاء  ,الأوّؿ, بل لا ينفعو حتى ببيانو الأوّؿ
لا أف تُذكَر ابؼسالة , الضابط العاـ الذي يضمّ وبووي بصيع ابؼسائل الأصولية

مسألة ب َل)يو الع -وإلا أمكننا أف نعرّؼ علم الأصوؿ ىكذا فنقوؿ: ,بعنوانها
مسألة كذا...( مسألة الاصوؿ العمليّة وَ ونذكر ابؼسائل  ,حجّية الخبر وَ

حيث  ,, إفّ ىذا ليس شيئاً فنياًّ, وصاحب الكفاية)قده( صنع ىكذاهاكلّ الأصولية  
وابؼناسب لو أف يغتَّ  ,جاء بالأصوؿ العمليّة وأدخلها بعنوانها لا أنوّ غتَّ في الضابط

 لا أف يذكر الأصوؿ العمليّة بعنوانها. ,وؿ العمليّةالضابط وبهعلو حاوياً للؤص
                                                           

 . ٜ( كفاية الأصوؿ, ابػراساني, ص(ٔ
يو وأصولر ومرجع تقليد للشيعة ىػ( فقٜٕٖٔوىو الشيخ بؿمد كاظم ابؼعروؼ بالآخوند ابػراساني )ت ((ٕ

 في عصره.
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 إفّ ابؼقصود من ابغكم الشرعي ىو -والجدير وي  وع البياف الأوّؿ ُف يقاؿ:
وابما لابد وأف تلتفت إلذ ابؼقصود,  ,في التعبتَ مسابؿةابؼوقف الشرعي, فوقعت 

لاستنباط ابغكم  )علم الأصوؿ ىو العلم بالقواعد ابؼمهّدة :يل في التعريففحينما قِ 
أعم من أف يكوف حكماً شرعياً أو  ,أي ابؼمهّدة لتحديد ابؼوقف الشرعي ,الشرعي(

كذا كاف من ابؼناسب أف ىولكن كانت ىناؾ خيانة في التعبتَ.  ,وظيفةً عمليّةً 
 بهيب لا كما ذكر.

ما َالهسبة إلي البياف الثاني للاعْراض الأوّؿ:  فيمكن أف نقوؿ إنوّ لابد من -وُ
لتفرقة بتُ الاستصحاب وبتُ غتَه من الأصوؿ العمليّة, فالاستصحاب بيكن أف ا

أعتٍ  -نقوؿ ىو مسألة أصوليّة ومن القواعد الأصوليّة بينما بقيّة الأصوؿ العمليّة 
فهي في ابغقيقة مسائل فقهيّة لا أصوليّة ولكنها زُجّت  -البراءة والاحتياط والتخيتَ 

 في علم الأصوؿ.

فلؤف الاستصحاب يعطينا حكماً  ,ية الاستصحاب مسألة أصوليّةأمّا أفّ حجّ 
)لا تنقض اليقتُ فإف نفس مضمونو ىو  ,شرعياً آخر مغايراً لنفس مضمونو

كوف ىي تونتيجة ذلك قد  ,أي ىو نهيٌ عن نقض اليقتُ في مقاـ العمل ,بالشك(
وىذه  ,بقاء وجوب صلبة ابعمعة أو حرمة العصتَ الزبيبي إذا غلى أو غتَ ذلك

فبقاء وجوب صلبة ابعمعة في زمن  ,وىي مغايرة بؼضمونو ,نتائج للبستصحاب
الغيبة الذي ثبت بالاستصحاب حيث نقوؿ كاف عندنا يقتٌُ بالوجوب سابقاً والآف 

الآف وىكذا, إفّ ىذه النتائج الزبيبي كاف سابقاً لو غلى بغرـ نشك أو أف  العصتَ 
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للحكم الشرعي الذي ىو مضموف قاعدة عبارة عن أحكاٍـ شرعيّة مغايرةٍ 
أعتٍ  - ,ولكن ىذه النتائج استنبطت من ذلك ابغكم الشرعي العاـ ,الاستصحاب

 فيمكن أف نقوؿ إف  الفقيو يستعتُ بقاعدة -)لا تنقض اليقتُ بالشك( 
 فهو من علم الأصوؿ. ,الاستصحاب لاستفادة أحكاٍـ شرعيّةٍ أخرى مغايرة

 أي )رفع عن أمتي ما لا -فأصل البراءة مثلًب  ,لأصوؿوىذا بخلبفو في بقيّة ا
)كل  ما غلب الله عليى والله ُولي  :ىو حكمٌ شرعيٌّ من قبيل -يعلموف( 
 , فإذا مرض الشخص أو أصابتو الغيبوبة فحينئذٍ لا بذب عليو الصلبة ولا(ٔ)َالعذر(

 .قاعدة نستفيد منها ىذه الأحكاـ فهذه ,الصوـ لا أداءً ولا قضاءً 

 وىل ىذه قاعدة أصوليّة؟ 

يعتٍ أف  ا﵁  ,كلّب إنها ليست قاعدة أصوليّة وإبما ىي حكم شرعيٌّ  -وابعواب:
فصاحب الغيبوبة معذورٌ ولا  ,يعذر من طرأ عليو شيءٌ خارجٌ عن اختيارهتعالذ 

بهب عليو شيء, إفّ ىذا في ابغقيقة ىو نفس ذلك ابؼضموف وليس شيئاً مغايراً فلب 
 وإبما ىي ,( قاعدة أصوليّة ولا يقوؿ أحدٌ بذلكعليو ة )كلّ ما غلب ا﵁تكوف قاعد

 حكمٌ شرعي.

                                                           

ما غلب ا﵁  ( إشارة الذ مضموف رواية مرازـ عن أبي عبد ا﵁ الصادؽ عليو السلبـ انو قاؿ: )... كل(ٔ
 . ٔ, باب صلبة ابؼغمى عليو, حٕٔٗ, صٖعذر(. الفروع من الكافي, جالبعليو فا﵁ أولذ 
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 أو مثل )كلّ مسكر حراـ( فإف ىذا حكمٌ شرعيٌّ فقهيٌّ ولا بوتمِل أحدٌ أنها قاعدة
نطبقو على أفّ ابػمر حيث إنوّ مسكرٌ فهو حراـ والفقّاع  ىذا ابغكمو  ,أصوليّة

وىكذا, إف  ىذه ابؼضامتُ ىي نفس ذلك  أيضاً  حيث إنو مسكرٌ فهو حراـ
 ولا يكوف ابؼورد من القاعدة الأصوليّة. ,ابؼضموف ولكن في دائرةٍ أضيق

يعتٍ أف  كلّ  ,ونفس ىذا الكلبـ نذكره في قاعدة )رفع عن أمتي ما لا يعلموف(
مكلّفاً بو, وىذا حكمٌ شرعيٌّ  تلا تعلم بو فهو مرفوعٌ عنك وأنت لس شيءٍ 

بل يعطيك حكماً شرعياً بنفس , لا يعطيك حكما شرعيّاً ثانياً مغايراً وبتطبيقو 
 فإنو بتطبيقو يعطيك ,ولكن بدائرةٍ أضيق كما في مثل )كلّ مسكر حراـ( ,ابؼضموف

 نفس ابؼضموف ولكن في دائرةٍ أضيق.

يّة غتَ الاستصحاب ىي أحكاـ شرعيّة وبتطبيقها لا تعطينا لإذف بقيّة الأصوؿ العم
بل تعطينا نفس ذلك ابغكم الشرعي ولكن في دائرةٍ أضيق,  ,شرعيّة مغايرةأحكاماً 

فهي نظتَ )كلّ مسكرٍ حراـ( فإنو كما نقوؿ بأنّها ليست قاعدة أصوليّة بل ىي 
ىي  -الاحتياط و أي أصل البراءة والتخيتَ  -حكم شرعي ومسألة فقهيّة فموردنا 

 نفس الشيء.

فإنو يعطينا حكماً آخر مغايراً, فهو يعطينا  ,وىذا بخلبفو بالنسبة إلذ الاستصحاب
خر أشياءٌ أُ  ذهوى ,وجوب صلبة ابعمعة وحرمة العصتَ إذا غلى وما شاكل ذلك
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ستنتجة من حجيّة الاستصحاب لا مُ  ليست نفس مضموف الاستصحاب, نعم ىي
 أنّها نفس ابؼضموف.

بقيّة الأصوؿ إذف من ابؼناسب أف نفصّل بتُ الاستصحاب فهو مسألة أصوليّة وبتُ 
العمليّة فإنّها مسائل فقهيّة ولكنها زُجّت في علم الأصوؿ, وبهذا يندفع الإشكاؿ 

ؿ العمليّة ىي أحكاٌـ شرعيّة حيث قيل إفّ الأصو  ,على الاعتًاض الأوّؿ ببيانو الثاني
وبكن نقوؿ إف  ىذا وجيو في غتَ  ,يستفاد منها حكم شرعيّ مغاير ولا

وأما  ة,صوليّ الأل ائسابؼ من بأف غتَ الاستصحاب ليسوبكن نلتزـ  ,الاستصحاب
لأف الاستصحاب  ,في الاستصحاب الذي نلتزـ بأنوّ مسألة أصوليّة فهو لا يتمّ 

 يعطينا حكماً شرعياًّ مغايراً.

ىذا كلّو بالنسبة إلذ الاعتًاض الأوّؿ ببيانيو وقد اتضح أنوّ قابلٌ للبندفاع بالشكل 
 الذي أشرنا إليو.

 فّ التعريف ابؼذكور يشمل القواعد الفقهيّة فإنهاالقائل با -عْراض الثاني:لاا اوام
 -ابؼعبّر عنها بقاعدة الصحّة  -أيضاً تقع في طريق الاستنباط مثل قاعدة الفراغ 

نا كفإنها قاعدة فقهيّة ويستنتج من تطبيقها حكمٌ آخر وىو صحّة الصلبة إذا شك
يعتٍ أف  العمل الذي يكوف لو أجزاء  -جاوز بعد الفراغ منها, وىكذا مثل قاعدة الت

فإنها تقع في طريق  -وشككنا في الإتياف بجزءٍ منو بعد الدخوؿ في ابعزء الآخر 
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الاستنباط يعتٍ يستنبط منها حكمٌ شرعيٌّ آخر وىو برقّق ابعزء الذي نشكّ في 
 , وىكذا في بقيّة القواعد الفقهية. والاتياف ب

باعتبار أنوّ يستفاد من ىذه  ,ؼ تدخل في التعريف أيضاً إذف القواعد الفقهيّة سو 
 القواعد الفقهيّة أحكاـ شرعيّة.

 إفّ القواعد الفقهيّة بحسب طابعها العاـ لا تعطي نتائجاً كليّةً مغايرةً  -وويى:
بؼضمونها, كما أفّ نتائجها ليست كليّة بل غالباً ىي جزئية, وأيضاً ىي ليست عامّة 

 ,بـتصّة بدوردىا, إنّها في الغالب بؽا ىذه ابػصوصيّات الثلبث بل ىي ,لغتَ موردىا
وأيضاً أف يكوف   ,وابؼفروض في ابؼسألة الأصوليّة أنّها تعطينا حكماً شرعياً مغايراً 

فإفّ ابؼقصود من الأحكاـ الشرعيّة ابؼذكورة في التعريف  ,لا أنوّ يكوف جزئياً  ,كليّاً 
التعريف فذلك من باب حذؼ الواضح  وإذا لد يذكر ذلك في ,كلّية  اف تكوف

 وثالثاً ىي قواعد لا بزتصّ ببابٍ بل ىي عامّة لأكثر من باب. ,استغناءً بالوضوح

 أما كيف أفّ القواعد الفقهيّة ىي متّسمة بهذه السمات الثلبث؟

فهذا واضحٌ, فقاعدة الفراغ مثلًب في واقعها تعتٍ أنوّ كلّما شكّ ابؼكلف في صحّة 
وبتطبيقها نستنتج أفّ ىذا العمل الذي فرغ  ,فراغ منو فلب يعتتٍ للشكّ العمل بعد ال

ٌّ ولا خلل فيو, فالنتيجة التي حصلنا ابؼكلف  منو  كالصلبة أو الصوـ أو ابغج ىو تا
بل ىي نفس مضموف القاعدة غايتو ىي أضيق,  ,عليها لا تغاير مضموف القاعدة

ب الصلبة يعتٍ نقوؿ إف  ىذه الصلبة يعتٍ ىي خاصّة ببا ,وىذه النتيجة جزئية أيضاً 
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صحيحةٌ وذلك ابغج من ىذا الشخص صحيحٌ وىذا الوقوؼ بعد الفراغ منو 
 صحيحٌ.

إذف النتائج دائماً ىي جزئية ومتّحدة مع مضموف القاعدة, وأيضاً ىي خاصّة ببابٍ 
الشك في الصحّة ىو موردٌ و  ,عامّة وموردىا ىو الشك في الصحّة خاصّ وليستْ 

ٌّ يشمل العبادات  -ض أفّ شخصاً قاؿ:تً فاوإذا  ,خاصٌّ  إفّ الشك في الصحّة عا
فنمثّل ىنا بقاعدة الطهارة فإنها خاصّة بباب الطهارة ولا تعمّ بقيّة  ,وابؼعاملبت

 الأبواب.

إذف الطابع العاـ في القواعد الفقهيّة ىو ما أشرنا إليو, فحينئذ لا تكوف أصوليّةً 
 ف.وتكوف خارجةً عن التعري

نعم قد تكوف نتائج بعض القواعد الفقهيّة عامّة ومغايرة بؼضموف القاعدة ولا بزتص 
 -ببابٍ دوف باب, يعتٍ بعبارةٍ أخرى يوجد فيها بصيع خصائص ابؼسألة الأصولية 

 فكيف بلرج ىذه عن التعريف؟ -أي ابػصائص الثلبث 

مّاً وىو أفّ فإفّ لا ضرر يعطي حكماً عا ,ومثاؿ ذلك قاعدة لا ضرر ولا حرج
يتًتب على ذلك أفّ أداء الصوـ إذا كاف مضراً فهو و الضرر مرفوعٌ في الاسلبـ, 

 وابغج لو كاف مضراً للشخص يكوف وجوبو مرفوعاً  ,مرفوع الوجوب فلب يكوف واجباً 
لّ صوٍـ وكلّ وضوءٍ وكلّ )ك :, إفّ ىذه نتائج كليّة وليست جزئيّة حيث نقوؿعنو

لأفّ مضموف القاعدة ىو أفّ الضرر مرفوعٌ في  ,بؼضمونها ىي مغايرة أيضاً حجٍّ(, 
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بينما النتيجة التي حصلنا عليها ىي أفّ الوجوب غتَ ثابتٍ للحجّ ابؼضر  ,الاسلبـ
, كما أنّها لا بزتصّ ببابٍ دوف باب بل ىي إذف أو للوضوء ابؼضر فابؼغايرة موجودة

ء أو ابعهاد أو ابغج أو غتَ سواء كاف أبواب الصلبة أو الوضو  ,تعمّ بـتلف الأبواب
 ىذه ابؼوارد فإنو بيكن أف نطبّق عليها قاعدة لا ضرر.

فإنوّ قد  ,ىذا الأساس يبقى الإشكاؿ منحصراً بقاعدتي لا ضرر ولا حرج وعلى
يقاؿ ىي واجدةٌ بؽذه ابؼيزات الثلبث للمسألة الأصوليّة فيلزـ أف تكوف مشمولةً 

 على التعريف فكيف ابعواب؟وبذلك يُسَجّل ىذا نقضاً  ,للتعريف

 إفّ ىاتتُ القاعدتتُ ليستا في ابغقيقة إلّا بذميعاً بععوؿٍ شرعيّة خاصّة -والجواب:
لا أنهما تأسيسٌ بغكمٍ تستفاد منو أحكاـ أخرى, فقاعدة لا حرج مثلًب تريد أف 
تقوؿ الوضوء ابغرجي لا بهب وعدـ حلق اللحية إذا كاف حرجياًّ فابغرمة غتَ ثابتة 

وىكذا, إنها تريد أفّ تفيد ىذه ت جوب ابغج إذا كاف حرجياً فهو غتَ ثابوو 
وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُبْ ﴿ -الأحكاـ ولكن عُصِرَت ىذه الأحكاـ بعبارةٍ مضغوطةٍ وقيل:

يمِ مِمْ حَرَجٍ   . (ٔ)﴾وِي الدِّ

ينِ مِنْ حَرجٍَ ) -إذف قولو تعالذ:  كماً نستنبطلا يؤسس ح (وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الدِّ
 ,ريد أف يبتُّ ىذه الأمور التي أشرنا إليهابل ىو يُ  ,خرمنو ونستفيد منو أحكاماً أُ 

ولكن عُصِرت  ,وأنو لا بهب ابغج في حالة ابغرج ولا بهب الوضوء في حالة ابغرج

                                                           

 . ٛٚ( سورة ابغج, الآية(ٔ
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 ,وبيّنت في ىذه العبارة, وىذا بخلبفو في مثل قاعدة )كلّ ما مضى فأمضو كما ىو(
وىو أفّ كلّ عملٍ إذا فُرغِ منو فحينئذٍ بوكم بصحتو إذا شكّ في فإنو يؤسس حكماً 

صحتو, إنوّ يفيد ىذا ابؼطلب الكلّي وبكن نستفيد منو أحكاماً غايتو جزئيّة وليست 
ينِ مِنْ حَرجٍَ )كلّية, أمّا في مثل   فهو لا يريد أف يؤسس (وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ في الدِّ

نستنبط منو أحكاماً أخرى, كلّب بل ىو في البداية  ثم ,ويقوؿ )الدين لا حرج فيو(
يريد أف يقوؿ الوضوء ابغرجي لا بهب وابغج ابغرجي لا بهب وىكذا, فلب يوجد 

 اتتُإذف مطلباف أحدبنا يُستَنبط ويُستَخرج ويُستَفاد من ابؼطلب الآخر, فه
لكن بيّنت بهذا و  , ما بنا إلّا بذميعٌ بؽذه الأحكاـ ابؼرفوعة في حالة ابغرجتُالقاعدت

اللساف ابؼختصر, من قبيل أف تقوؿ )أكرـ كلّ رجل( فجاء ىذا الرجل فنقوؿ بهب 
اكرامو وجاء ذلك الرجل فنقوؿ بهب إكرامو وىكذا, فالإكراـ ليس مستنبطاً 

إذ مفاده ليس إلّا ىو  -يعتٍ أكرـ كلّ رجل  -ومستفاداً من ذلك ابؼطلب الأوّؿ 
ولكن حيث يصعب بياف ىذه الأحكاـ  ,وىكذا رجلأنوّ أكرـ ىذا الرجل وذاؾ ال

بأبصعها فلؤجل التسهيل صِيغ بعبارةٍ واحدةٍ, ونفس الكلبـ يأتي في لا ضرر ولا 
وإلّا فلب يوجد  ,يعتٍ ىو بذميع بؽذه ابععوؿ ابؼنفيّة ,حرج فإف ابؼقصود ىو ذلك

 مطلباف أحدبنا مستفادٌ من الآخر حتى ينطبق عليهما تعريف علم الأصوؿ.

  إفّ التعريف ابؼذكور ينتقض بوثاقة زرارة وبظهور -وحاصلو: -الاعْراض الثالث:
إذ الفقيو يستعتُ بهاتتُ القاعدتتُ  -مثلًب  -كلمة الصعيد في مطلق وجو الأرض 

 في مقاـ الاستنباط.
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 بنا ليستا بقاعدتتُ. -وقد تقوؿ:

 فّ زرارة أينما وردفإفّ ابؼقصود ىو أ ,إنو بيكن أف تصاغ بصياغة القاعدة -وهجيب:
فنقوؿ  ,فهو ثقة فصارت قاعدة, فابؼسألة ليست مسألة لفظ, وكذلك كلمة الصعيد

أينما وردت كلمة الصعيد فهي ظاىرة في مطلق وجو الأرض, فإذف صارت قاعدة, 
 فالصياغة بيكن أف نغتَّىا وبكصل على قاعدة.

وابغاؿ أنوّ لا  ,الاستنباطيأتي الاشكاؿ بأفّ ىذين يستعتُ بهما الفقيو في مقاـ  وىنا
 يلتزـ بأنهما من علم الأصوؿ فما ىو ابعواب؟

وىذا ىو أىم الاعتًاضات, ولأجلو غتَّ البعض تعريف علم الأصوؿ حتى لا يرد 
عبارة )مثلًب التزـ بأفّ علم الأصوؿ ىو  (ٔ), فالشيخ النائيتٍ)قده(عليوىذا النقض 

أمّا  ,(ٕ)(اسْهباط الَّكب الشرعيعم العلب َالقواعد الْي تقع كبرى وي قياس 
إذف ىو ضيّق من دائرة علم الأصوؿ , ما يقع صغرى فهو ليس من علم الأصوؿ

وجعلو عبارة عن القواعد التي تقع كبرى في قياس الاستنباط, وبناءً على ىذا بزرج 
لأفّ ىذه تقع صغرى في قياس  ,وثاقة زرارة وظهور كلمة الصعيد من التعريف

 :)إف  كلمة الصعيد ظاىرة في مطلق وجو الأرض( ثم نقوؿ :قوؿالاستنباط إذ ن

                                                           

حستُ الغروي النائيتٍ فقيو واصولر ومن مراجع التقليد في القرف الرابع عشر ابؽجري توفي الشيخ بؿمد  ((ٔ
ىػ( ومن ابرز تلبمذة الاخوند ابػراساني لو أراءه الاصولية ابػاصة والتي يعبر عنها بابؼدرسة ٖ٘٘ٔسنة)

  ه الاصولر )أجود التقريرات(النائينية, ومن ابرز تلبمذة النائيتٍ السيد أبو القاسم ابػوئي وقد قرر درس استاذ
 , ط جامعة مدرستُ, ٛٔ, ٔ, ط قدبية , فوائد الاصوؿ, جٖ, ص ٔأجود التقريرات, ابػوئي, ج( (ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/10057/1/3/الكلية
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)كلّ ظهورٌ حجّة( وىي من علم الأصوؿ,  :)وكلّ ظهورٍ حجة(, فالكبرى ىي قولنا
 ,)كلمة الصعيد ظاىرة في مطلق وجو الأرض( فهي قد وقعت صغرى :وأما قولنا

 أشرنا إليو. فتكوف خارجة من التعريف بعدما غتَّنا ىذا التعريف بالشكل الذي

وىذا مطلبٌ قد أشار إليو)قده( في أجود التقريرات, ولعلو لد يذكر ابؼطلب بهذه  
 الصراحة التي أشرنا إليها ولكن الأمر كما ذكرنا.

 وابغاؿ ,إذ ىو غتَّ التعريف لأجل أف يفرّ من الإشكاؿ ,إفّ ىذا ليس فنيّاً  -وويى:
 ,الفقيو في مقاـ الاستنباط أفّ علم الأصوؿ قد أسُّس ووضِع لأجل أف يساعد

فتخصيصو بخصوص الكبريات التي تقع في قياس الاستنباط دوف الصغريات لا معتٌ 
لو بعدما فرض أفّ علم الأصوؿ قد أسس ودّوف ووضع لأجل أف يساعد الفقيو في 

اف لزـ أمّا يَ  ,فما بوتاج إليو من أمور عامّة ومشتًكة ىو يقدّمها إليو ,مقاـ الاستنباط
سوى الفرار من الإشكاؿ  ,تلك الأمور العامة أف تقع كبرى فهذا لا معتٌ لو تكوف

 وليس فنيّاً.

ىذا مضافاً إلذ أنوّ لو تنزلّنا وقلنا بأنوّ لا بأس بإضافة ىذا القيد لتعريف علم 
)الأمر  :إنوّ يبقى الإشكاؿ بلحاظ ابؼسألة الأصولية التي تقوؿ -الأصوؿ فنقوؿ:

فإنهم يلتزموف بأفّ ىذه من ابؼسائل  ,ظاىر في ابغرمة( ظاىر في الوجوب والنهي
الأصوليّة, فصيغة الأمر ظاىرة في الوجوب وصيغة النهي ظاىرة في ابغرمة والشرطيّة 

أي  - ,ظاىرة في ابؼفهوـ وابؼطلق ظاىر في الاطلبؽ والعاـ ظاىر في العموـ وىكذا
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ع صغريات في قياس إف  ىذه تق -أف  مباحث الظواىر كلّها من ىذا القبيل 
فعلى ضوء ىذا القيد الذي  ,وكلُّ ظهورٍ حجّة()الاستنباط والكبرى ىي 

أضافو)قده( إلذ التعريف يلزـ خروج مباحث الظواىر من التعريف ولا تكوف 
 باعتبار أنّها تقع صغريات في قياس الاستنباط وليس كبريات. ,أصوليّة

ت أف يتخلص من ىذا الإشكاؿ ومن ىنا حاوؿ السيد ابػوئي)قده( في ا﵀اضرا
 إفّ علم الأصوؿ ىو عبارة عن القواعد التي بوتاج) -بهذا التوجيو وذلك بأف يقاؿ:

إليها الفقيو بشرط أف لا برتاج إلذ ضمّ كبرياتٍ أصوليّة, أمّا إذا احتاج إلذ ضمّ  
لذ كبرياتٍ غتَ أصوليّة فلب يضرّ ذلك بأصوليّة ابؼسألة, أمّا إذا احتاجت القاعدة إ

ضمّ كبرى أصوليّة فحينئذٍ لا تكوف ىذه القاعدة أصوليّة ماداـ احتاجت إلذ ضمّ  
 .(ٔ)(كبرى أصوليّة في مقاـ الاستنباط

حيث إفّ  ,وبناءً على ىذا بزلّص من الإشكاؿ الذي أوُردِ على الشيخ النائيتٍ)قده(
لأمر ظاىر في مثل ا -الاشكاؿ الوارد على النائيتٍ ىو أنوّ يلزـ أفّ مباحث الظواىر 

لأنها برتاج إلذ كبرى وىي تقع صغرى, إفّ  ,لا تكوف من علم الأصوؿ -الوجوب 
السيد ابػوئي)قده( أجاب وقاؿ صحيحٌ أنّها برتاج إلذ كبرى ولكن تلك الكبرى 

تلك الكبرى ليست أصوليّة فذلك لا يؤثر على أصوليّة  تومادام ,ليست أصوليّة
 ,ئل الأصوليّة وإف احتاجت إلذ ضمّ كبرىالصغرى بل تبقى الصغرى من ابؼسا

مثل: هي ف االكبرى التي بُوتَج إليه مااولكن تلك الكبرى ىي ليست أصوليّة , و 
                                                           

 , ط جديدة.ٗ, صٖٗ, ط قدبية, تسلسل, ٙ, صٔ( بؿاضرات في الاصوؿ, ابػوئي, ج(ٔ
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شيءٌ متّفق  وذلك لأنها)كلّ ظهورٍ حجّة(, فقاؿ إفّ ىذه الكبرى ليس أصوليّة, 
 فهي ليست أصوليّة وإبما ىي من ابؼسائل ابؼتّفق عليها. ,عليو

  -وويى:

 حيث نقوؿ إنوّ لا معتٌ ,يرد عليو نفس ما أوردناه على الشيخ النائيتٍ)قده( -:ُوّلاً 
ض أفّ علم تًُ فابعدما  ,لأجل أف نفرّ من الاشكاؿ نضيف قيداً إلذ التعريف

فهو قد أُسّس  ,قد دوّف لأجل أف يساعد الفقيو ويعطيو قواعداً مشتًكة الأصوؿ
الفقيو في مقاـ الاستنباط ينبغي أف  , فحينئذٍ كلّ ما يساعد(ٔ)ودوّف بؽذا ابؽدؼ

أمّا أفّ تلك القاعدة يلزـ أف لا برتاج إلذ ضمّ كبرى أصولية فمن أين  ,يكوف أصولياًّ 
 ىذا؟!! إنوّ قيّد أضيف لأجل التخلّص من الإشكاؿ ابؼذكور.

 إنوّ ذكر إفّ مسالة )كلّ ظهور حجّة( ليست أصوليّة باعتبار أنّها قضيّة -ثانياً:
ىو أنوّ ىل يلزـ في علم الأصوؿ أف تكوف مسائلو  -يها, ووجو الإشكاؿ:متّفق عل

مع ابػلبؼ, يعتٍ كلّ مسألة إبّما تصتَ أصوليّة إذا كانت بؿلّ خلبؼ وأمّا إذا لد 
فإف أصوليّة ابؼسالة  ,تكن بؿلّبً للخلبؼ فهذه ليست أصوليّة؟!! إف  ىذا لا معتٌ لو

لأصوليّة تنشأ من حاجة الفقيو إليها في لا برصل بسبب وقوع الاختلبؼ وإبما ا
 مقاـ الاستنباط بعدما كانت قاعدةً عامّةً ولا بزتصُّ ببابٍ دوف باب.

 .إذف ما أضافو السيد ابػوئي)قده( بؿلّ إشكاؿٍ بؼا أشرنا إليو
                                                           

 , الشيخ الُأستاذ.ليس بصحيحٍ في مقامنا ولعلو صحيحٌ في مقامات أخرى أي أفّ ىذا (ٔ)
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العلب َالعهاصر  يوفي تعريف علم الأصوؿ بأنو: ) -:وقد ذكر السيد الشهد)قده(
الفقهي الْي يسْعيم َها الفقيى كدليلٍ علي الجعل  المشْركة وي الاسْدلاؿ

 .(ٔ) (الشرعي الكلّي

التي يعتٍ ) -أشار إليو في الذيل والشيء ابؼهمّ الذي ذكره في ىذا التعريف ىو ما
فهو أخذ في ابؼسألة  -يستعتُ بها الفقيو كدليلٍ على ابععل الشرعي الكلي( 

م الشرعي, فابؼهم ىو ىذه الإضافة وإلا الأصوليّة أف بهعلها الفقيو دليلًب على ابغك
فما ذكره في البداية قد لا يكوف شيئاً جديداً, فمثلًب عبّر بكلمة )العناصر( وواضحٌ 
أف العناصر والقواعد سياّف لا فرؽ بينهما من ىذه الناحية, كما أنوّ أضاؼ قيد 

صاحب  وإف لد يصرّحوا بذلك, وقد نبّوكلهم )ابؼشتًكة( وىو مقصود الأصوليتُ  
الكفاية)قده( في بداية الأصوؿ العملية بدناسبةٍ على أفّ ابؼسألة الأصوليّة لا بزتصُّ 
بابٍ دوف باب وىذه الأصوؿ العمليّة لا بزتصّ ببابٍ دوف بابٍ فهي أصوليّة 
وداخلة في علم الأصوؿ على خلبؼ قاعدة الطهارة فإنّها بـتصّة بباب الطهارة, 

ذا حصر الأصوليوف الأصوؿ في أربعةٍ ولد يضيفوا خامساً وكأنوّ كاف في صدد أنوّ بؼا
أو سادساً مثل قاعدة الطهارة لأنّها بزتص ببابٍ ولا تعمّ بصيع الأبواب خلبفاً بؽذا, 
وىذا معناه أنوّ واضحٌ عندىم أفّ علم الأصوؿ ىو عبارة عن القواعد ابؼشتًكة. 

كما أف  التبديل بكلمة )ابؼشتًكة( مضافاً إلذ أفّ التبديل بػكلمة )العناصر( ليس بدهمّ  
ليس بدهم أيضاً, كما أفّ عبارة )في الاستدلاؿ الفقهي( لا داعي بؽا إذ من الواضح 
أنّها أخذت للبستدلاؿ الفقهي, وابؼهم ىو إضافة عبارة )التي يستعتُ بها الفقيو 

                                                           

 .ٖٔ, صٔبحوث في علم الاصوؿ, السيد الشهيد بؿمد باقر الصدر, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13064/1/31/بالعناصر
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أفّ  على ابععل الشرعي(, وأمّا كلمة )الكلّي( فلب داعي بؽا أيضاً إذ من الواضح
 مقصود الكلّ ىو الكلّي, فابؼهمّ أنوّ يستعملو الفقيو كدليلٍ على ابععل الشرعي.

 إذكاف ناظراً إلذ ىذا القيد   (ٕ)أيضاً في نهاية الدراية (ٔ)ولعل الشيخ الأصفهاني)قده(
العلب الباحث عم القواعد الممهّدة لَّْصيل الَّجّة ) -عرّؼ علم الأصوؿ بأنوّ:
 لعلّ ىذا يتناغم مع ما أفاده السيد الشهيد)قده(.(, فعلي الَّكب الشرعي

إذف ما ذكره ابؼشهور في تعريف علم الأصوؿ يكوف شيئاً وجيهاً غايتو نضيف إلذ  
 كلمة القواعد قيد أف تكوف )مشتًكة( وىذا قيدٌ واضحٌ ويقصده ابعميع.

 -مهّدة وأحتملُ أنهم لد يصرّحوا بو لشدّة وضوحو, فهو العلم بالقواعد ابؼشتًكة ابؼ
واقتًحنا فيما سبق أفّ نػُبْدِؿَ ابغكم بابؼوقف الشرعي  -أي التي بسهد للبستنباط 

وقلنا فيما سبق أنوّ ليس من البعيد أفّ مقصودىم ىو ىذا ولا خصوصيّة للحكم 
فابؼوقف الشرعي أعمّ من أف يكوف حكماً شرعياً أو وظيفة شرعيّة, وواضحٌ أنوّ 

 الكلّيٌّ لا أنوّ ابػاصٌّ. 

وأنا لا أرى أنوّ بإضافة ىذه القيود سوؼ بلرج بتعريفٍ جديد, بل ىو نفس تعريف 
 ابؼشهور وىذه قيودٌ يقصدىا ابؼشهور.

إذف بكن لد نذكر تعريفاً جديداً بل ىو نفس تعريف ابؼشهور مع إضافة توضيحاتٍ 
 يقصدونها ولكنهم لد يذكروىا في التعريف.

                                                           

ىػ( من ٖٔٙٔالأشرؼ سنة )الفقيو ا﵀قق الشيخ بؿمد حستُ الغروي الإصفهاني ابؼتوفى في النجف  ((ٔ
أشهر أعلبـ الاصوؿ بعد استاذه الشيخ الآخوند ابػراساني, ومن أشهر كتبو ىذا الكتاب وىو شرح لكتاب 

 أُستاذه كفاية الاصوؿ.
 .ٕٓ, ط قدبية , وفي الاصوؿ على النهج ابغديث, صٕٔ, صٔنهاية الدراية, الاصفهاني, ج ((ٕ
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وؿ ىي بؼدّ يد ابؼعونة إلذ الفقيو, وبدرور ىنا يتضح أف بداية نشأة علم الأص ومن
الزمن توسّع علم الأصوؿ فصار علماً أشبو بابؼستقلّ فأخذت تذكر فيو أمور قد 

 يكوف الفقيو في غتًٌ عنها وىذا مطلب واضح للمتتبعتُ.

 -:ُقساـ َّظها المباحث الأصوليّة وجدنايا علي ثلاثةوإذا ل

 ضعيفة. امقاـ الاستنباط أو أفّ حاجتو إليهما لا بوتاج إليها الفقيو في  -الأوّؿ:

 أف يكوف الفقيو بحاجةٍ إليها ولكنّها ليست بابغاجة الكبتَة وابؼهمّة. -الثاني:

 ما كانت ابغاجة إليها مهمّة وكبتَة. -الثالث:

مبحث ابغقيقة الشرعيّة, ومبحث الوضع, ومبحث ابؼعتٌ ابغرفي,  -ومثاؿ الأوّؿ:
نسخ الوجوب ىل يدؿّ على ابعواز, وإف الأمر بشيء  والتًادؼ والاشتًاؾ, وإفّ 

 مرتّتُ ىل ىو تأكيدٌ أو ىو تأسيسٌ, وأفّ الأمر بالأمر ىل يدؿّ على الوجوب أو
وىكذا, إفّ ىذه ابؼباحث لد أجد حاجةً إليها في لا, ومبحث التعبدّي والتوصّلي...

 لعدـ.مقاـ الاستنباط, وإذا كانت بؽا حاجة فهي نادرة وتكاد تلحق با

ما القسّب الثاني  حاولوا أف  تُفهي من قبيل مبحث ابؼشتق فإف الأصوليّ  -وُ
يصوّروا لو فائدةً في مسألة الزوجة الكبتَة ابؼرضعة للزوجة الصغتَ, وىكذا مبحث 
الصحيح والأعم, ونفس الشيء بالنسبة إلذ أفّ الأمر ظاىر في الوجوب والنهي 

فهذه ابؼباحث وإف    -ر ظاىر في الوجوب يعتٍ الأم -ظاىر في ابغرمة فإف ىذا 
كاف بوتاج إليها الفقو ولكن لا حاجة إلذ إطالة الكلبـ في مثلها, لأف ىذه 
الأبحاث استظهاريةّ, فالأمر ظاىرٌ في الوجوب ىو استظهارٌ, والنهي ظاىرٌ في ابغرمة 
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ىو استظهارٌ كسائر الاستظهارات ولا برتاج إلذ تطويلٍ وكلبـ, وىكذا مبحث 
 كذا الصحيح والأعم., و اً بؼشتق فإنو ليس بدليل مهمّ إلا كونو استظهار ا

إذف توجد حاجة إلذ ىذه الأبحاث ولكن لا حاجة إلذ إطالة الكلبـ في مثلها والتي 
مستندىا الاستظهار, ومع الأسف ترؾ الأصوليّوف بعض الأبحاث التي بوتاج إليها 

اً ما يواجهها الفقيو وأنو ىل يستفاد منها الفقيو من قبيل الأخبار البيانيّة لأنوّ كثتَ 
يبتلي  الإلزاـ أو لا ؟ فهذا مبحثٌ مهمٌ ولكن لد يبحثو الأصوليوف مع أفّ الفقيو

آخر أنكر ذلك. ض قاؿ نعم ىو يدؿّ على اللزوـ وبعض بعبذلك في الفقو كثتَاً, ف
 فابؼقصود ىو أفّ ىذه مسألة تستحق أف تذكر. 

و )لا بأس( فالفقهاء ذكروا الأمر والنهي فقط وقالوا إف  وىكذا مثلًب كلمة )بأس( 
ىذا ظاىرٌ في الوجوب وذاؾ ظاىرٌ في ابغرمة واستدلّوا بالتبادر وما شاكل ذلك 
وابغاؿ أفّ )بأس( و )لا بأس( أيضاً يواجهها الفقيو كثتَاً في الروايات فكاف من 

 ابؼهمّ عقد بحثٍ لبياف تلك ابؼعاني. 

ما القسب الثال , -يعتٍ الأمارات  -فهي عبارة عن مباحث ابغجج  -ث:وُ
بنحوٍ ومباحث الأصوؿ العمليّة, وىكذا مباحث العلم الإبصالر, ومباحث القطع 

عاـ, ومباحث التعارض فإفّ ىذه أبحاث مهمّة وتستحق الإطالة والبحث وتسليط 
 معمقة.معها وقفات برليلية لو تكوف يتطلب من الاستاذ اف  إذالضوء عليها بقوة 

ما الثاني: الذي بوتاج إليو الفقيو ولكن لا ينبغي إطالة الكلبـ فيو فانو يفتًض  -وُ
 .اـمرور الكر عليو على الاستاذ اف بير 
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مّا الأوّؿ: وىو الذي لا بوتاج إليو الفقيو أو تكوف ابغاجة إليو ضعيفة فالأفضل  -وُ
 للؤستاذ اف يتًكو.

أمراً من قبيل موضوع   تابو ثلبثة عشروقد ذكر صاحب الكفاية)قده( في مقدمة ك
 أىيمبحث الوضع, ومبحث صحة استعماؿ الوضع فيما يناسب معناه كلّ علمٍ, 

بالطبع أو ىي بالوضع, ومبحث إطلبؽ اللفظ وإرادة نوعو أو صنفو أو شخصو, 
ت, ومبحث علبمات ومبحث ىل الدلالة تابعة للئرادة أو لا, ومبحث ابؼركّبا

 وىكذا....ابغقيقة والمجاز

بوتاج  خراحب الكفاية بدباحث أُ وبكن بكاوؿ أف نستبدؿ ىذه الأمور التي ذكرىا ص
في ثنايا  تأتيمستقل وإبما  نحوٍ إليها الطالب ولكن لد تُسل ط عليها الأضواء ب

الأبحاث فنحاوؿ أف نذكر ىذه الأبحاث ونسلّط الأضواء عليها مع الاشارة إلذ 
بياف حقيقة ابغكم فهذا لد نقرأه في الكفاية ولا في بعض القواعد النافعة, من قبيل 

الرسائل فحقيقة ابغكم ما ىي؟ أفهل حقيقتو ىي عبارة عن الاعتبار أو عبارة عن 
 الإرادة وابغبّ والبغض؟ 

فالشيخ النائيتٍ)قده( بتٌ على أفّ حقيقة ابغكم عبارة عن الاعتبار ففي ابؼرحلة 
قاؿ إفّ  (ٔ), بينما الشيخ العراقي)قده(لك اعتبارلبؾٌ ثم إرادة ثم بعد ذالأولذ يوجد م

مرجعو حقيقةً إلذ الإرادة , ويتًتّب على ىذا ابػلبؼ أمورٌ لا بأس بها, من قبيل أنوّ 
بناءً على أفّ ابغكم عبارة عن الاعتبار فسوؼ يصتَ ابغكم من الأمور المجعولة, 

                                                           

ىو علي بن الآخوند ملب بؿمد كبتَ  -شتهر بالآغا ضياءوابؼ –الشيخ ضياء الدين العراقي (ٔ) 
العراقي)الأراكي( فقيو وأصولر ومرجع تقليد, ولد في مدينة سلطاف آباد )وىي التسمية القدبية بؼدينة أراؾ 

 .ىػ(ٖٔٙٔالايرانية( ومن المجددين في علم الاصوؿ, توفي سنة)
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عبارة عن الإرادة فليس ىو بينما على الثاني لا يصتَ ابغكم من الأمور المجعولة فهو 
من الأمور المجعولة, وقد يتًتب على ىذا مسألة النسخ فإنوّ إذا كاف من الأمور 
المجعولة فالنسخ يكوف بفكناً وإذا لد يكن من الأمور المجعولة فيصتَ تصوير النسخ 
صعباً, ومن قبيل أنوّ بناءً على أفّ ابغكم عبارة عن اعتبارٍ وجعلٍ سوؼ بيكن أف 

يتصوّر أفّ يكوف ابغكم بؾعولًا بنحو القضيّة  -ابغكم بؾعولًا بنحو ابغقيقية  يكوف
عاـ ىي  نحوٍ )قده( إفّ الأحكاـ الشرعيّة بولذلك قاؿ الشيخ النائيتٍ –ابغقيقية 

وَللِ ىِ عَلَي اله اسِ حِج  الْبػَيْتِ ﴿ -بؾعولة بنحو القضيّة ابغقيقيّة فحينما قاؿ تعالذ:
جب عليو ابغج وىذه يعتٍ إف فرُِضَ برقّق مستطيعٍ في (ٔ)﴾إِليَْىِ سَبِيلًا مَمِ اسَْْطاَعَ 
, بينما الشيخ العراقي)قده( أنكر ذلك وقاؿ إفّ الأحكاـ الشرعيّة قضيّة حقيقيّة

ليست قضايا حقيقيّة وإبما ىي قضايا فعليّة بناءً على مبناه وىذا ما سنشتَ إليو فيما 
على رأي الشيخ النائيتٍ)قده( سوؼ تدور فعليّة  بعد, ويتًتب على ذلك أنوّ بناءً 

ابغكم مدار فعليّة موضوعو لأنوّ بؾعوؿٌ بنحو القضيّة ابغقيقيّة فيصتَ ابغكم فعلياً إذا 
صار ابؼوضوع فعلياً ففي مثاؿ الاستطاعة وابغجّ فإنوّ متى ما برقّق ابؼستطيع خارجاً 

الشيخ العراقي)قده( فالقضايا عنده  وصار فعليّاً صار الوجوب فعليّاً, بينما على رأي
 دائماً ىي فعليّة ولا تتوّقف على فعليّة ابؼوضوع.

وفرعّ على ىذا ابػلبؼ أفّ الاستصحاب التعليقي لا بهري على رأي الشيخ 
النائيتٍ)قده( الذي يقوؿ بأف ابغكم ىو اعتبارٌ وأمرٌ بؾعوؿٌ يعتٍ في مثاؿ العصتَ 

تصحاب لأفّ ابغرمة ابؼوجودة ىي )إف ي فيو الاسالعنبي يقوؿ إف  الزبيب لا بهر 
( وابؼفروض أنوّ بعَدُ لد يغلِ فلب توجد حرمة فماذا تستصحب؟! فلب بهري غلى

                                                           

 .ٜٚية الآ ,سورة آؿ عمراف ((ٔ
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الاستصحاب, أمّا الشيخ العراقي)قده( حيث قاؿ إفّ الأحكاـ ىي دائماً فعليّة 
 فأجرى الاستصحاب التعليقي. 

قضيّة  -أو عبارة إرادة وحبّ وبغضٌ وىي أفّ ابغكم ىو اعتبار  -إذف ىذه القضيّة 
ولعلّو بالتتبّع والتأمل توجد أمور أخرى تتفرعّ  -مهمّة تتفرع عليها مثل ىذه الأمور 

 فتكوف جديرة بالبحث, فنحن نػُبْدِؿ تلك ابؼباحث بدثل ىذه القضيّة. -عليها 

لة وىي مسألة أفّ الدلالة الالتزاميّة ىل ىي تابعة للدلا -وىناؾ قضية ثانية:
ابؼطابقيّة من حيث ابغجيّة بحيث إذا سقطت الدلالة ابؼطابقيّة عن ابغجيّة سقطت 

ولا  (ٔ)الدلالة الالتزاميّة عن ابغجية أيضاً أو لا؟ فإفّ ىذا مبحثٌ لد نقرأه في الرسائل
 في الكفاية فمن ابؼناسب تسليط الأضواء عليو من البداية حتى يعرفو الطالب.

ق التكليف أو لا؟ وابؼقصود من )أو ىي معتبرة في متعلّ  ومن قبيل أفّ القدرة ىل
( يعتٍ أنّها معتبرة في مرحلة التنجّز ووجوب الامتثاؿ واستحقاؽ العقوبة لا أفّ لا؟

أصل التكليف مشروطٌ بالقدرة, فالشيخ النائيتٍ)قده( قاؿ إفّ نفس التكليف ىو 
التكليف من البداية بالقادر, بىتصّ  من ثمأفّ القدرة معتبرةٌ في متعلّقو و يدلّل على 

, بينما يوجد رأيٌ مقابلٌ يقوؿ إفّ (ٕ)وقد أشار إلذ ىذا ابؼطلب في أجود التقريرات
القدرة ليست معتبرةٌ في متعلّق التكليف فالتكليف ثابتٌ حتى في حقّ العاجز وإبما 
القدرة معتبرةٌ في استحقاؽ العقوبة ووجوب الامتثاؿ وىذا ما تبناّه السيد 

وئي)قده( في أجود التقريرات في نفس ابؼوضع الذي أشرت إليو فهو قد أشار إلذ ابػ
ىذا ابؼعتٌ في ابؽامش ولكتٍّ لد أبظعو منو)قده( طيلة فتًة حضوري عليو وإبما تعرفّت 

                                                           

 ىػ(.ٕٔٛٔصوؿ للشيخ مرتضى الانصاري )توىو كتاب فرائد الأ ((ٔ
 , ط قدبية.ٕٗٙ, ص ٔٓٔ, صٔأجود التقريرات للسيد ابػوئي , ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/10057/1/264/الاستناد
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على أفّ ىذا رأيو عند مراجعتي لأجود التقريرات, وبفنّ يبتٍ عليو أيضاً السيد 
 ببيافٍ لطيفٍ سوؼ نشتَ إليو فيما بعد. (ٔ)ابػميتٍ)قده( في تهذيب الأصوؿ

ومن بصلة ابؼباحث التي تستحق أف نقف عندىا ىو أفّ الوجوب ىل ىو بحكم 
والكفاية أو أنوّ بحكم  (ٕ)الدالوضع ومستفادٌ من الوضع كما قرأنا ذلك في ابؼع

والذي بتٌ عليو بصاعة منهم  (ٖ)؟ وىذا ما جاءت الإشارة إليو في أصوؿ ابؼظفرالعقل
, وىذا من الأبحاث ابؼهمّة الذي تتًتب صفهاني)قده( والسيد ابػوئي)قده(الشيخ الأ

 عليو نتائج كثتَة ولد نقرأه في الكفاية ولا في الرسائل.

ما ىي مسقطات التكليف؟ يعتٍ ىل الامتثاؿ يسقط  -وىناؾ مبحثٌ آخر وىو:
 ؟أو يسقط الفاعليّة دوف الفعليّة التكليف

فقد يستفاد منها في بعض القاعدة النائينيّة فإف بّست  وىو -وىناؾ مبحث آخر:
إذا كاف ) -و:, وىو)قده( أراد أف يستفيد منها في بؾالاتٍ متعدّدةٍ وىي أنّ المجالات

عهدنا حكبٌ لزوميٌّ واسْثهي مهى حكبٌ ترخيصيٌّ تعلّق َعهوافٍ وجو يٍّ وهها 
( من عهواف الوجو يالعرؼ يَّكب َأفّ الرخصة لا تثبت إلّا إذا ُُحرزِ ذلك ال

قُلْ ﴿ -قبيل النظر إلذ ابؼرأة فإف النظر إلذ ابؼرأة لا بهوز لأفّ الآية الكربية قالت:
للِْمُؤْمِهِيمَ يػَغُض وا مِمْ ََُْصَاريِِبْ وَيََّْفَظوُا وػُرُوجَهُبْ ذَلِكَ َُزكَْي لَهُبْ إِف  الل ىَ خَبِيرٌ 

                                                           

 .ٕٜٖ, صٖتهذيب الاصوؿ للسيد ابػميتٍ, ج ((ٔ
كتاب معالد الأصوؿ )معالد الدين وملبذ المجتهدين( وىو كتاب تدريسي في ابغوزة العلمية سابقاً,    ((ٕ

 ىػ(.ٔٔٓٔللشيخ حسن بن زيد الدين ابؼعروؼ بالشهيد الثاني )ت
 ىػ ( وىو كتاب تدريسي في ابغوزة العلمية.ٖٖٛٔكتاب أصوؿ ابؼظفر للشيخ بؿمد رضا ابؼظفر )ت  ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/27915/3/392/متعلّقات
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الزوجة وا﵀ارـ فإنو بهوز النظر إلذ ولكن استثتٍ من ذلك  (ٔ)﴾َِمَا يَصْهػَعُوفَ 
ر إليها امرأةً من بػُعْدٍ ولا يدري ىل ىي زوجتو حتى بهوز أف ينظ ىاذا رأ لشخصل

؟ فالشيخ النائيتٍ)قده( قاؿ إف  الرخصة لا تثبت إلّا أذا أو لا حتى لا بهوز النظر
 جزمت بأفّ ىذه زوجة.

ف أف يػُعَجِّز نفسو كما لو كاف ومن بصلة ابؼباحث أيضاً ىو أنوّ متى بهوز للمكلّ 
؟ أو نقوؿ بهوز لو ف يهريق ابؼاء وينتقل إلذ التيممعنده ماء للوضوء فهل بهوز لو أ

 .؟خارج الوقت ولا بهوز داخل الوقت؟ أو لا بهوز مطلقاً  إراقتو

إذف بكن نستغتٍ عن الأمور التي ذكرىا صاحب الكفاية)قده( في ابؼقدّمة فلب 
 ا بهذه الأمور التي أشرنا إلذ بعضها.نتعرض بؽا ولكن نبدبؽ

 

 وجى حجيّة علب الأصوؿ

إفّ حجية علم الأصوؿ تنتهي إلذ العلم أو الاطمئناف فكلّ ما يذكر في علم 
الأصوؿ ينتهي إلذ العلم أو الاطمئناف الذي ىو حجّة أيضاً, نعم قد اختلف معك 

على طبقها أو لا  في الصغرى يعتٍ أف ىذه القاعدة التي ذكرناىا ىل يوجد علمٌ 
وىذه قضيّة أخرى فهذا اختلبؼٌ صغرويٌّ, ولكن بكن نقوؿ إفّ مدرؾ ابغجيّة ىو 

, فمثلًب في مبحث كوف حجّة إلا إذا رجعت إلذ العلمالعلم فكلّ مسألةٍ لا ت
الظواىر الأمر ظاىر في الوجوب أو النهي ظاىر في ابغرمة أو مبحث ابؼفاىيم أو 

نقوؿ  , إذوىي تنتهي إلذ العلم ظهورٌ بؽا ىذه ابؼباحث  مبحث ابؼطلق وابؼقيّد فكلّ 
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, وىذا الظهور ظهورٌ وجدانّي يعتٍ نعلم عرفاً بأفّ الواقع  إف  الأمر ظاىر في الوجوب
, نعم قد تقوؿ أنت بأنّي ليس علمٌ بهذا الظهور ولا شك في ذلك كذلك فهناؾ

ور أدّعي الظه نا الذي, فأي علمٌ ولكن ىذا مطلب آخرعندي ظهور وليس عند
( وىذا أيضاً ثابت , ثم أقوؿ )وكلّ ظهور حجّةاً لدي  علمٌ, فإذف صار ىذا علم

 , فإذف انتهت ىذه ابؼسألة إلذ العلم.ئية أو ابؼتشرعيّة وعندي علمٌ بوبالستَة العقلب

ابؼفهوـ وىذا الظهور وجدانيٌّ  وىكذا في باب ابؼفاىيم فنقوؿ إف  الشرطيّة ظاىرة في
ثم نقوؿ )وكلّ ظهور  -وت ىذا الظهور عرفاً نتهي إلذ العلم فنحن نعلم بثبيعتٍ ي -

 . تشرعيّة وىذه قضيّة معلومة أيضاً ( بالستَة العقلبئية أو ابؼحجة

 فإذف كلّ مباحث الظهور رجعت إلذ صغرى معلومة وكبرى معلومة جزميّة أيضاً.

, أو وجوب مقدّمتو تُ وجوب الشيء وبتُوأما ابؼباحث العقليّة فهناؾ ملبزمة ب
تنتهي إلذ  , إنها أيضاً ملبزمة بتُ وجوب الشيء وحرمة ضده...أو غتَ ذلكىناؾ 

واجب وىذه قضيّة , أمّا الصغرى فنقوؿ إفّ ىذا مقدمةٌ للصغرى وكبرى معلومتتُ
ب الشيء وبتُ وجوب مقدّمتو , ثم نقوؿ إف  ىناؾ ملبزمة بتُ وجو وجدانيّة معلومة

على مستوى القطع واليقتُ وابعزـ بذلك فهناؾ ملبزمة عقليّة , فالعقل بوكم عقلبً 
. فإذف نة إذ لو كانت ظنيّة لد تكن حجّةحتميّة جزميّة وليست مشكوكة أو مظنو 

 انتهينا إلذ صغرى وكبرى جزميّتتُ.

كذا ابغاؿ في مباحث الأمارات مثل حجيّة ابػبر فلؤمر ينتهي أيضاً إلذ العلم حيث 
قطعاً ومدرؾ ذلك ىو الستَة العقلبئية أو ابؼتشرعية وىذاف  نقوؿ إفّ ابػبر حجّة

 وىكذا ابغاؿ في بقيّة ابؼباحث.ذا لد يورثا القطع فلب عبرة بهما...يورثاف القطع أمّا إ
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, وحتى ي إلذ العلمإذف ابػط العاـ للؤصولر ىو أنوّ كلّ نتيجةٍ ينتهي إليها ىي تنته
 ومن ثم, حجيتّو إلذ العلم الوجداني تنتهي -أي الظن ابػاص  -علم التعبّدي ال

 ابؼدرؾ للؤصوؿ ىو العلم الوجداني.

يستَ على  ناغتَ ولنا وبتُ فقو وأصوؿ غتَنا فإف وبهذا اتضح الفارؽ بتُ فقهنا وأص
, بينما بكن هي إلذ القطعالاستحساف وابؼصالح ابؼرسلة وغتَ ذلك وىي أمور لا تنت

م لا ينتهي إلذ القطع فليس قياس الذي عندى, فاللب نأخذ إلا بدا ينتهي إلذ القطعف
 غتَكماؿ بأنوّ لا فرؽ بينكم وبتُ الذي قد يق ,, أما بكن فعندنا تنقيح ابؼناطبحجّة

 فكيف تقولوف بأفّ ذاؾ ليس بحجّة ,فهم يسمّونو قياسٌ وأنتم تسمونو تنقيح ابؼناط
 ؟ وأمّا ىذا فهو حجّة

تمسّك بابؼناسبات ابؼركوزة في ذىن فإنوّ في تنقيح ابؼناط ن -وجواَى قد اتضح:
 -العرؼ فنقوؿ إف  مناسبات ابغكم وابؼوضوع تقتضي أفّ الاماـ حينما قاؿ:

ك مم َُواؿ ما لا يؤكل لَّمى( لا اختصاص لذلك بدا يسمّى ثوب  (ٔ))اغسل ثوَ
بل حتى لو أصاب البوؿ ابعبّة أو العباءة أو غتَ ذلك فالأمر كذلك من باب أفّ 

, نعم إذا ألغيت بنحو ابعزـ فحينئذٍ نتعدّىبػصوصيّة بنحو ابعزـ فإذا العرؼ يلغي ا
, ولذلك بكن دائماً زـ وكاف ىناؾ ظنّ فهو لا عبرة بولد يلغها العرؼ بنحو ابع

و بنحو حينما نتعدّى نقوؿ إفّ العرؼ يلغي ابػصوصيّة إمّا بنحو ابعزـ واليقتُ أ
 إبما كاف ىناؾ ظنّ قويّ فلب عبرة بو.ن جزـ أو اطمئناف و الاطمئناف أمّا إذا لد يك

                                                           

ح  ,ٖوىي رواية عبد ا﵁ بن سناف عن أبي عبد ا﵁ الصادؽ )عليو السلبـ(, وسائل الشيعة ج( (ٔ
(ٖٜٛٛ) 
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قد اتضح وجو حجّية علم الأصوؿ كما اتضح ما تقدـ من كلّ  -:والخلاصة
 مدرؾ حجيّة ابؼسائل الأصوليّة.

 

 دار حاجة الفقيى إلي علب الأصوؿمق

قرأنا في كفاية الأصوؿ مباحثاً كثتَةً وربدا ينتهي الطالب من الكفاية وىو لا يدري 
لب ج إليو في مرحلة الاستنباط أي مقدار ىو فهل ىو بصيع مطاأفّ الذي بوتا 

 -؟ وأنا أعطيك صورةً إبصاليّة عن ىذا فأقوؿ:الكفاية أو نصفها وأيّ نصف ىو
ىناؾ مباحث كثتَة كما أشرنا لا بوتاج إليها الفقيو في مرحلة الاستنباط أو أفّ 

والاشتًاؾ والتًادؼ ابغاجة إليها ضعيفة وليست مهمّة كمبحث ابغقيقة الشرعيّة 
والصحيح والأعم وابؼعتٍ ابغرفي وغتَ ذلك, وىناؾ مباحث بوتاج إليها ولكن 
ليست حاجةً بحيث بكتاج إلذ تطويلٍ وعقد بحثٍ وما شاكل ذلك وىذا ىو الطابع 
العاـ على مبحث الظواىر يعتٍ مثل مبحث ابؼفاىيم والأوامر والنواىي والعاـ 

ىذه الأمور وإف كاف بوتاج إليها الفقيو ولكنها عرفيّة  وابػاص وابؼطلق وابؼقيد فإف
مركوزة لا برتاج إلذ دراسة, فمثلًب )الأمر يدؿّ على الوجوب( فأنت لا تتوقف فيو 
فأنت بطبعك العرفي تسلّمو, نعم قد برتاج إلذ منبّهاتٍ عليو أمّا أف نذكر أبحاثاً 

 واشكالاتٍ كما طوّبؽا الأصوليوف فلب حاجة إليو.

حظ ىل يوجد في الرواية ظهورٌ فأنت تل ,هارٌ فهذا استظ ,ذا الشرطيّة بؽا مفهو ٌـوىك
, فهذه ظواىر بوتاج إليها الفقيو ولكن ابغاجة ىكذا بالنسبة إلذ بقيّة ابؼفاىيمأو لا و 

 الدرسيّة بؽا ليست مهمّة لأجل أنها عرفيّة قبل أف برتاج إلذ درسٍ وبحثٍ وغتَ ذلك.
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يو الفقيو ىو مباحث ابغجج فأيّ أمارةٍ حجّة وأيّ أمارة ليست وابؼهمّ الذي بوتاج إل
بحجّة؟ فصحيحٌ أفّ ابػبر حجّة ولكن أيّ خبٍر ىو فهل ىو ابػبر على إطلبقو أو 
ىو حصّة خاصّة منو؟ وىذه قضيّة مهمّة ومن الأساسيات, فمباحث ابغجج 

التي بوتاج  ومباحث الأصوؿ العمليّة ومبحث التعارض كلّ ىذه من الأمور ابؼهمة
إليها الفقيو. إذف الابحاث التي برتاج إلذ درس وبحث ودقّة ىي ىذه ابؼباحث وأمّا 
مباحث الظواىر فهي ايضاً بوتاج إليها الفقيو ولكن البحث فيها والتدريس ليس 

 بالشيء ابؼهم.

 

 دة الأصوليّة والقاعدة الفقهيّةرؽ َيم القاعالف

يستعتُ بها الفقيو في مقاـ الاستنباط من قبيل لا إشكاؿ في أفّ لعلم الأصوؿ قواعد 
حجيّة ابػبر وحجيّة الظهور وابؼلبزمة بتُ وجوب الشيء ووجوب مقدمتو وىكذا 
سائر القواعد الأصوليّة, كما أفّ ىناؾ قواعد فقهيّة تعدُّ من علم الفقو مثل قاعدة 

 التجاوز وقاعدة الفراغ وقاعدة كلّ ما يضمن بصحيحو يضمن بفاسده.

ة الأصوليّة عن القاعدة لسؤاؿ الذي بذدر الإجابة عليو ىو كيف بميز القاعدوا
 -:روؽقد ذكُر في ىذا المجاؿ عدّة ف؟ وفي مقاـ ابعواب نقوؿ الفقهيّة

إفّ القاعدة الأصوليّة قد  -وحاصلو: (ٔ)ما تبناّه السيد ابػوئي)قده( -رؽ الأوّؿ:الف
القاعدة الفقهيّة عنصر التطبيق,  أُخذ فيها عنصر الاستنباط بينما ابؼأخوذ في

                                                           

 , ط قدبية.ٛ, صٔبؿاضرات في علم اصوؿ, ابػوئي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13106/1/8/الاستنباط
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فالقاعدة الأصولية يستنبط منها الفقيو حكماً شرعياًّ آخر, بينما القاعدة الفقهيّة 
 فلب يستنبط منها الفقيو حكماً آخر بل يطبّق حكمها الكلّي على ابؼوارد ابػاصّة.

غايرة بتُ رؽ الأساسي بتُ الاستنباط وبتُ التطبيق ىو أنوّ في الاستنباط توجد موالف
بيد أف  ئافابؼستنبط منو وبتُ الشيء ابؼستنبط فنقوؿ ىذا مُستنبَطٌ من ذاؾ وبنا شي

أحدبنا يُستنبَطُ من الثاني. إذف الاستنباط يستبطن ابؼغايرة, بينما التطبيق يستبطن 
الابّراد, فهناؾ ابراد الكلّي مع أفراده كالإنساف مع زيدٍ وعمروٍ فإفّ ىذا من مورد 

فنطبّق ذلك الكلّي على ىذه ابؼصاديق, والأفراد ىي نفس الكلّي , والكلي التطبيق 
 ىو نفس الأفراد غايتو أفّ الفارؽ بينهما ىو أفّ ذاؾ كلّيٌّ وىذه أفراد.

رؽٌ بنحو ابؼغايرة بتُ ض أنوّ لا يوجد فتً فاإنوّ متى ما  -إذف ىو يريد أف يقوؿ:
د الكلّي مع أجزائو ومع موارده فهذا ابغكم الذي نستفيده من القاعدة بل ىناؾ ابّرا

عبارة عن القاعدة الفقهيّة, وأمّا إذا وجدت مغايرة فهذا مورد الاستنباط أي أفّ ىذا 
)كلّ ما مضي وأمضى  معناه أفّ القاعدة أصوليّة, فمثلًب من قاعدة الفراغ التي تقوؿ 

نطبّقو ( يعتٍ أحكم بصحة العمل وفراغ الذمة وىذا حكمٌ كلّي وحينما كما يو
على موردٍ نقوؿ ىذه الصلبة التي شُكّ بعد الفراغ منها صحيحةٌ وىذه ابؼعاملة التي 
شُك  فيها بعد الفراغ منها ىي صحيحةٌ فما بكصل عليو ليس إلا ىو صحّة ىذا 
العمل ابػاص وذاؾ العمل ابػاص الذي ىو عتُ مضموف القاعدة وليس شيئاً 

ئيّة, وىذا بخلبفو في القاعدة الأصوليّة فإف حجيّة مغايراً والتفاوت ىو بالكلّية وابعز 
ابػبر نستفيد منها حرمة العصتَ الزبيبي إذا غلى ووجوب صلبة ابعمعة في زمن الغيبة 
وىذه أمورٌ أخرى غتَ حجيّة ابػبر. فإذف توجد ىناؾ مغايرة ولكن ابغجيّة صارت 

 عاملبً مساعداً على استفادة ىذا ابغكم ابؼغاير.
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 -ما ذكره يلزـ منو خروج بعض ابؼسائل الأصوليّة عن كونها أصوليّة  إفّ  -وويى:
 -كما يلزـ دخوؿ بعض القواعد الفقهيّة في القواعد الأصوليّة:-على مبناه 

فإف  -ستصحاب الاأي غتَ  -أصل البراءة والاحتياط والتخيتَ  -مثاؿ الأوّؿ:
 -خلبفاً بؼا انتهينا إليو  -ىذه الثلبثة يعدّىا على مبناه أصوليّة كما ىو ابؼعروؼ 

)روع يعتٍ  -وابغاؿ أفّ النتيجة ابؼستفادة منها جزئيّة فإنوّ من تطبيق أصل البراءة 
نستفيد أفّ ىذا الشيء الذي لا أعلم بو ىو مرفوعٌ  - (ٔ)عم ُمْي ما لا يعلموف(

 -عتٍّ وذلك الشيء الذي لا تعلم بو أنت مرفوع عنك, فمن تطبيق ىذا ابؼطلب 
نستفيد براءاتٍ جزئيّةٍ في حقّ الأشخاص, فأنت بذهل بحرمة  -صل البراءة وىو أ

التدختُ فحينئذٍ تكوف حرمتو مرفوعة عنك, وذاؾ بههل حرمة التدختُ فهي 
مرفوعة عنو وأمّا ذاؾ فهو لا بههل حرمة التدختُ فهي ليست مرفوعة عنو, فإذف 

ل التخيتَ والاحتياط, نعم نستفيد من أصل البراءة أحكاماً جزئيّةً, وىكذا من أص
نستثتٍ الاستصحاب لأنوّ من خلبلو بلرج بأحكاٍـ أُخَرَ كما أشرنا إلذ ذلك فيما 
سبق, أمّا ىذه الأصوؿ العمليّة التي ىي على رأيو من مسائل علم الأصوؿ فسوؼ 

 بىرج الفقيو بنتائج جزئيّة فيلزـ على رأيو أف بزرج من علم الأصوؿ.

يل قاعدة لا ضرر ولا حرج فإنوّ لا يرى كما بكن انتهينا إليو من قب  -مثاؿ الثاني:
فإناّ انتهينا فيما سبق إلذ أف قاعدة لا حرج لا تريد أف تؤسس مطلباً مستقلًب بعنواف 
أفّ ابغرج مرفوعٌ في الدّين وأنوّ بككم تعبّداً بأفّ ابغرج مرفوعٌ في الدّين, إنها لا تريد 

يد أف تقوؿ ابتداءً )أنوّ لا حرج في الدّين( إفّ ىذه ىذا إذ ىو لا معتٌ لو وإبما تر 

                                                           

, عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ ٖٙٗ,صٕا في أصوؿ الكافي جإشارة الذ حديث الرسوؿ الاكر )ص( كم ((ٔ
 رسوؿ ا﵁ )ص( )وضع عن امتي تسع خصاؿ: ابػطاء والنسياف ومالا يعلموف ومالا يطيقوف...(.
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بصلة مضغوطة قُصِدَ بها بياف أفّ كلّ حكمٍ من الأحكاـ إذا كاف حرجياًّ فهو مرفوعٌ, 
أمّا ىو فينتهي إلذ أنّها تعطي مطلباً مستقلّبً ومن ىذا ابؼطلب ابؼستقلّ نستفيد 

لصوـ مقيّدٌ بعدـ ابغرج وأف  حكماً كلّياً, وما ىو ابغكم الكلّي؟ ىو أفّ وجوب ا
وجوب ابغجّ مقيّدٌ بعدـ ابغرج...وىكذا, فإذف استفدنا منها أحكاماً مغايرةً فصار 
بذلك ابؼورد من موارد الاستنباط وليس من موارد التطبيق فيلزـ أف نعدّ ىاتتُ 

 .تافعلى رأيو وابغاؿ أنّهما فقهيّ  القاعدتتُ أصوليّتتُ

أفّ الفارؽ ىو أنوّ في القاعدة الأصوليّة  -ئي)قده(:ذكر السيد ابػو  -اسْدراؾ:
الفقهية يوجد تطبيقٌ لا  بينما في القاعدة -يعتٍ ابؼغايرة  -يعتبر عنصر الاستنباط 

 , والتطبيق يعتٍ أنوّ لا توجد مغايرة وإبما أشبو بالكلّي وابعزئي.استنباط

وىي  -ده( بأنها أصوليّة إفّ بعض ابؼسائل التي يلتزـ ىو)ق -وبكن علّقانا بدا حاصلو:
وابغاؿ أف النتيجة التي بكصل عليها منها ىي   -الأصوؿ الثلبثة غتَ الاستصحاب

بارة السابقة إف  النتيجة من خلبؿ التطبيق دوف الاستنباط, وأنا لعلّو قلت في الع
, وىذا قد حصل فيو نوعٌ من التسامح في التعبتَ, والتعبتَ الصحيح ىو أف جزئية
فّ النتيجة بكصل عليها من خلبؿ التطبيق وليس من خلبؿ الاستنباط إ -نقوؿ:

( يعتٍ أفّ كلّ غتَ معلوٍـ )رفع ما لا يعلموفوذلك باعتبار أنوّ في أصل البراءة نقوؿ 
ابؼوارد فمثلبً ىذه حظو في أردنا أفّ نلالذي ىو مرفوعٌ وأنت في سعةٍ منو, وىذا 

, إفّ ىذا ختُ غتَ معلومة فهي مرفوعةتدحرمة بغم الأرنب غتَ معلومةٍ أو حرمة ال
فابؼورد إذف مورد  ,لأنوّ لا فرؽ بتُ ىذا ابغكم وذاؾ ابغكم اً,تطبيقٌ وليس استنباط

 ,وىي أنوّ لا حرمة للؤرنب. وقد تكوف النتيجة جزئية ,تطبيقٍ رغم أفّ النتيجة كلّية
ىل أفّ الدجاجة كما في الشبهات ابؼوضوعية فإناّ لا ندري   ,فالتطبيق يصتَ واضحاً 
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ٌـ أو لا , فالنتيجة بكصل عليها فإفّ ىذه نتيجة جزئية ,كّاة أو لاوىل ىي مذ  ,حرا
, يعتٍ أف  الاستنباطمن خلبؿ التطبيق وليس من خلبؿ  ,في باب الأصوؿ العمليّة

 ,عنصر ابؼغايرة ليس موجوداً بتُ القاعدة وبتُ ما بكصل عليو من خلبؿ القاعدة
كلّياً, فعلى كِلب التقديرين يكوف ابؼورد من موارد   ـعليو جزئياً أ كاف ما بكصل  سوآءاً 

 التطبيق.

وىو أنوّ في القاعدة الأصوليّة  -:(ٔ)ما ذكره الشيخ النائيتٍ)قده( -رؽ الثاني:الف
, فمثلبً عدة الفقهيّة تكوف النتيجة جزئيةتكوف النتيجة كلّية دائماً بينما في القا

( نستنتج من ذلك نتائج   تقوؿ )خبر الثقة حجّةليّة التيحينما نطبّق القاعدة الأصو 
إذا  -كلّية مثل كوف صلبة ابعمعة في زمن الغيبة واجبة والسورة جزء أو ليست بجزء 

, وىذا وىذه النتائج كلّية, فهي تعطينا دائماً نتائج كلّية -ية على ذلك دلّت الروا
, فحينما نطبّق قاعدة دائماً  زئيةبخلبفو في القاعدة الفقهيّة فإنّها تعطينا نتائج ج

الفراغ على صلبتي وصلبتك بزرج النتيجة جزئية فصلبتي صحيحة إذا شككت 
ا بصحتها بعد الفراغ منها وصلبتك صحيحة كذلك أو أف  معاملتك صحيحة إذ

, فالنتيجة في باب القواعد الفقهية تكوف شككت في صحتها بعد الفراغ منها
 جزئية.

كن أف تكوف النتيجة في القاعدة الفقهيّة كلّية حيث نقوؿ بي -وقد يقوؿ قائل:
)كلّ صلبةٍ شُكّ فيها بعد الفراغ منها فيبتٌ على صحتها(, فإذف صارت النتيجة  

 ؟الفقهيّة أف النتيجة تكوف جزئية كلّية ولد تصر جزئيّة فلماذا تقولوف في القاعدة

                                                           

 .ٜٔ, صٔفوائد الأصوؿ, النائيتٍ, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13102/1/19/صلحت
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اعدة نطبّقها على ماذا؟ إناّ إنوّ في ابغقيقة بكن حينما نريد أف نطبّق الق -نقوؿ:
نطبقها على ابعزئيات أمّا أفّ ىناؾ صلبة كلّية فلب توجد عندنا, أمّا ىذا ابؼضموف 

فهو نفس القاعدة وليس شيئاً وراءىا  -وىو )كلّ صلبة شك بعد الفراغ منها(  -
 -يعتٍ كلّ عملٍ من صوٍـ أو صلبةٍ أو زكاةٍ  -لأفّ القاعدة تقوؿ كلّ ما مضى

د الفراغ منو تبتٍ على صحتو, فما ذكرتو ىو نفس مضموف القاعدة وليس وشك بع
شيئاً وراءىا, والقاعدة أبّما نستفيد منها في ابؼوارد ابعزئيّة أمّا ذلك الكلّي فهو نفس 

 مضموف القاعدة.

إفّ القاعدة الفقهيّة قد تكوف نتيجتها كلّية  -)قدو( إلي نفسى وقاؿ:ثب الْفتَ 
و شككنا في الأرنب ىل ىو طاىر أو لا وابغديد ىل ىو وليست جزئيّة كما ل

طاىر أو لا والوزغ ىل ىو طاىر أو لا, وواضح أنو حينما نشك فنحن نشك لا في 
يعتٍ في الأمر  -ىذا الوزغ في خصوصو أو ذاؾ وإبما شكّنا ىو في الوزغ بدا ىو وزغٌ 

تصتَ النتيجة ىي أفّ فحينئذ نطبّق أصالة الطهارة و  -الكلّي وليس في الأمر ابعزئي 
ابغديد طاىر والأرنب طاىر والوزغ طاىر, وىذه النتيجة كلّية وليست جزئية. فلماذا 

إنّها قد تعطي نتائج كلّب  هيّة تعطينا نتائج جزئيّة دائما ؟!إذف تقوؿ إف  القاعدة الفق
 كلّية كما مثلّنا؟

 ,الفارؽ يبقى بؿفوظاً صحيحٌ أنّها قد تعطينا نتائج كليّة ولكن  -ُجاب)قدو( وقاؿ:
إذ يكوف الفارؽ ىو أفّ القاعدة الأصوليّة لا تعطي إلّا حكماً كلّياً بينما القاعدة 
الفقهيّة قد تعطينا حكماً جزئياً وقد تعطينا حكماً كلّياً, فالفارؽ بقي إذف فهذا 

موجودٌ في القاعدة الفقهيّة وليس موجوداً في  -الذي ىو )وقد تعطينا(  -التًدّد 
 لقاعدة الأصوليّة.ا
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كما اعتًؼ في قاعدة   -إفّ القاعدة الفقهيّة مادامت قد اعطتنا حكماً كلّياً  -وويى:
فمن ابؼناسب أف تصتَ أصوليّة حيث  -الطهارة حيث تعطينا أحيانا حكما كلّياً 

أعطتنا حكماً كلّياً فهي قاعدة أصولية ونستفيد منها أحكاماً كلّيةً وبؾرد أنوّ أحيانا 
نا نتائج جزئيّة أيضاً فهذا لا ينفي عنها أصوليتّها آنذاؾ إذ الأصوليّة تتحقق تعطي

بإعطاء القاعدة نتائج كلّية وابؼفروض أفّ ىذه القاعدة تعطي نتائج كلّية فابؼناسب 
أف تصتَ أصوليّة ولا معتٌ لأف تعدّىا فقهيّة, وبؾرّد أنوّ إلذ جنبها تعطي أحياناً نتائج 

  ر على أصوليتها.جزئيّة فهذا لا يؤث

فإذف ىذا إشكاؿٌ يسجّل عليو وىو أفّ القواعد الفقهيّة مادامت أحيانا تعطي نتائج  
 كلّية فمن ابؼناسب أف تعدّ أصوليّة.

ولو تنزلنا وقلنا أفّ اعطائها للنتائج ابعزئية يصتَّىا فقهية وإف  -ونضيف ونقوؿ:
فيلزـ أفّ بعض ابؼسائل  -)قده( كما أراد الشيخ النائيتٍ  –أفادت أحيانا نتائج كلّية 

الأصوليّة سوؼ تصتَ فقهيّة لأنو بدا أنها قد تعطينا أحياناً نتائج جزئيّة فيلزـ أف 
تصتَ فقهيّة, من قبيل حجّية ابػبر فإنو لا إشكاؿ في أصوليّتها وىي تعطي نتائج  

يٍ كما كلّية كما قد تعطي نتائج جزئية فإذا فرض أفّ خبر الثقة جاءنا في مطلبٍ كلّ 
لو أفّ زارة أخبرنا بأفّ السورة واجبة في الصلبة والطمأنينة واجبة في الصلبة فهنا 

ض أفّ الثقة أخبرنا بقضيّة خاصّة في حقلٍ معتُّ كما تً فابلرج بنتيجةٍ كلّيةٍ, أمّا إذا 
لو أخبرنا بأفّ ىذا ابؼاء قد أصابتو بقاسة, إنوّ نضم إلذ ذلك حجّية خبر الثقة 

 جة جزئيّة وىي أفّ ىذا ابؼاء بقس, وعلى ىذا فقس ما سواه.وتصتَ النتي

إذف إذا كاف إعطاء القاعدة للنتيجة ابعزئية والكلّية معاً يصتَّىا في نظره فقهيّة فيلزـ 
 لحاظقاعدةً فقهيّةً ب - الثقة مثل حجية خبر -أف تصتَ بعض ابؼسائل الأصوليّة 
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ف خبر الثقة في أمورٍ كلّيةٍ , وقد تعطينا نتائج أنّها قد تعطينا أحياناً نتائج كلّية إذا كا
 جزئيّة إذا كاف خبر الثقة في قضيّةٍ خاصّةٍ جزئية.

حيث ذكر  (ٔ)ولو)قده( رأي آخر في أوائل مبحث الاستصحاب -رؽ الثالث:الف
رؽ بتُ القاعدتتُ أفّ القاعدة الأصوليّة لا بيكن إعطاء نتيجتها بيد العامي بل في الف

بيد الفقيو وتطبيقها يكوف بيد الفقيو بينما القاعدة الفقهية بيكن  نتيجتها تكوف
تقدبيها إلذ العامي , فأصل الطهارة مثلبً بيكن أف نعطيو بيد العامي ونقوؿ لو ) كلّ 

مثل  -, وأمّا القواعد الأصوليّة طهارتو وبقاستو ابنِ على طهارتو( شيء تشك في
وابؼلبزمة بتُ وجوب الشيء وحرمة ابؼلبزمة بتُ وجوب الشيء ووجوب مقدّمتو 

فلب بيكن تقدبيها بيد  -ك ضده وىكذا حجية الاستصحاب وما شاكل ذل
 , فيبقى الفارؽ إذف بتُ القاعدة الأصوليّة والقاعدة الفقهية ىو ما أشار إليو.العامي

إفّ ىذا الفارؽ فارؽٌ بشيءٍ جانبيٍّ خارجٍ عن القاعدة ولا معتٌ للتفرقة  -وويى:
ء ابػارجيّة ابعانبيّة, فقواـ ابؼسألة الأصوليّة ليس بأف لا تقُد ـ إلذ العامي,  بالأشيا

كما أنو ليس قواـ القاعدة الفقهيّة أنوّ بهوز تقدبيها إلذ العامي, إفّ ىذا شيءٌ 
طارئٌ خارجيٌّ وليس دخيلًب في قواـ القاعدتتُ فلب معتٌ للتفرقة على أساسو, وىذا 

نقوؿ أحياناً قد تكوف ابؼسألة  نانإمضافاً إلذ  اً.مطلبٌ ينبغي أف يكوف واضح
الأصوليّة سهلة ابؼناؿ فيمكن تقدبيها بيد ابؼكلف بينما القاعدة الفقهيّة قد تكوف 
صعبة ابؼناؿ فلب بيكن تقدبيها بيد ابؼكلف ولا بىرج ىذه وتلك عن كونها أصوليّة أو 

ولكن بيكن إعطائها إلذ  عن كونها فقهية, فحجّية ابػبر مثلًب ىي مسألة أصوليّة
ابؼكلف فنقوؿ لو )كلّ ثقةٍ إذا جاءؾ وأخبرؾ بخبٍر وقاؿ ىذا ابؼاء بقس مثلًب أو أف  

                                                           

 .ٖ٘ٗ, صٕأجود التقريرات, ابػوئي, جوأيضاً  .ٖٓٔ,  ٜٖٓ, صٗفوائد الأصوؿ, النائيتٍ, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13102/4/309/ففي
http://ar.lib.eshia.ir/10057/2/345/والمقلد
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القبلة من ىنا أو أفّ فلبناً عادؿٌ أو غتَ ذلك ولد يكن لو معارضٌ فخذ بو وىو 
حجة عليك(, إفّ ىذا بيكن اعطاؤه بيد العامي لأنو سهل ابؼناؿ وبيكن ىو أف 

 يتوقّف أحد من جواز تقدبيو بيد ابؼكلّف فهل ذلك يصتَ مسألة حجيّة يطبقو ولا
ابػبر فقهية؟!!, وتعاؿ إلذ القاعدة الفقهيّة التي ىي أحيانا صعبة ابؼناؿ من قبيل )ما 
يضمن بصحيحو يضمن بفاسده( فإنها قاعدة فقهيّة بيد أفّ تطبيقها ليس أمراً 

 سهلبً فلب بيكن تقدبيها إلذ العامي.

ىو أنوّ في القاعدة الأصوليّة  -:نسب ُف نقوؿ وي مقاـ الْفرقة َيم القاعدتيموالأ
 -يشتًط ركناف:

أف تكوف قاعدة مشتًكة, أي لا بزتصّ ببابٍ بخصوصو, وواضحٌ أنوّ ليس  -الأوّؿ:
ابؼقصود من كونها مشتًكة ىو أنها تعمّ كلّ لأبواب, كلّب بل  ابؼهم أنّها لا بزتصّ 

شملت بابتُ أو ثلبثة كفى لاشتًاكها, على خلبؼ قاعدة الطهارة  ببابٍ معتٍُّ فإذا
فإنّها بزتصّ بدسألة الطهارة ولا تتجاوزىا بينما حجيّة ابػبر فهي تشمل أكثر من 

 باب.

فمتى ما اجتمع ىذاف الركناف كانت  أف تكوف نتيجتها كلّية مغايرة. -الثاني:
اختلببؽما معاً أو بدعتٌ اختلبؿ  القاعدة أصوليّة ومتى ما اختلّ ىذاف إمّا بدعتٌ

 أحدبنا فسوؼ تصتَ القاعدة فقهيّة.

من أين لك أفّ القاعدة الأصوليّة يلزـ فيها عنصر الاشتًاؾ   -وإذا سألْهي وقلت:
 كما يلزـ فيها أف تكوف النتيجة مغايرة؟
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إفّ ىذا نابعٌ من واقع علم الأصوؿ فإنوّ أُسِّسَ بؽذا ابؽدؼ, يعتٍ  -الجواب:يكوف 
أنو أسس بهدؼ أف بينحنا قواعد نستفيد منها ليس في بابٍ بخصوصو وإلا صار 

  .بؽا بينحنا أيضاً حكماً شرعياً كلّياً بؼضموف القاعدة ومغايراً  من ثمو  ,ذلك ىو الفقو

كليّةً مغايرةً   ائجإلذ إفّ القواعد الفقهيّة بحسب طابعها العاـ لا تعطي نت مضافاً 
ا ليست كليّة بل غالباً ىي جزئية, وأيضاً ىي ليست عامّة بؼضمونها, كما أفّ نتائجه

لغتَ موردىا بل ىي بـتصّة بدوردىا, إنّها في الغالب بؽا ىذه ابػصوصيّات الثلبث 
وابؼفروض في القاعدة الأصوليّة أنّها تعطينا حكماً شرعياً مغايراً وأيضاً أف يكوف كليّاً 

ة ابؼذكورة في تعريف علم الأصوؿ يعتٍ لا جزئياً فإفّ ابؼقصود من الأحكاـ الشرعيّ 
الأحكاـ الكلّية وإذا لد يذكر ذلك في التعريف فذلك من باب حذؼ الواضح 

 استغناءً بالوضوح وثالثاً ىي قواعد لا بزتصّ ببابٍ بل ىي عامّة لأكثر من باب.

 ؟ةة ىي متّسمة بهذه السمات الثلبثأما كيف أفّ القواعد الفقهيّ 

ة الفراغ مثلًب فإنّها في واقعها تعتٍ أنوّ كلّما شكّ ابؼكلف في , فقاعدفهذا واضحٌ 
صحّة العمل بعد الفراغ منو فلب يعتتٍ للشكّ وبتطبيقها نستنتج أفّ ىذا العمل الذي 
ٌّ ولا خلل فيو, فالنتيجة التي حصلنا  فرغ منو كالصلبة أو الصوـ أو ابغج ىو تا

موف القاعدة غايتو ىي أضيق, عليها لا تغاير مضموف القاعدة بل ىي نفس مض
وىذه النتيجة جزئية أيضاً يعتٍ ىي خاصّة بباب الصلبة يعتٍ نقوؿ إف  ىذه الصلبة 
صحيحةٌ وذلك ابغج من ىذا الشخص صحيحٌ وىذا الوقوؼ بعد الفراغ منو 

 صحيحٌ.

إذف النتائج دائماً ىي جزئية ومتّحدة مع مضموف القاعدة, وأيضاً ىي خاصّة ببابٍ 
ليست عامّة وموردىا ىو الشك في الصحّة فالشك في الصحّة ىو موردٌ خاصّ و 
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ٌّ يشمل العبادات  -ض أفّ شخصاً قاؿ:تً فاخاصٌّ. وإذا  إفّ الشك في الصحّة عا
وابؼعاملبت فنمثّل ىنا بقاعدة الطهارة فإنها خاصّة بباب الطهارة ولا تعمّ بقيّة 

 الأبواب.

ة ىو ما أشرنا إليو, فحينئذ لا تكوف أصوليّةً إذف الطابع العاـ في القواعد الفقهيّ 
 وتكوف خارجةً عن موضوع علم الأصوؿ.

نعم قد تكوف نتائج بعض القواعد الفقهيّة عامّة ومغايرة بؼضموف القاعدة ولا بزتص 
خصائص القاعدة الأصولية  هاببابٍ دوف باب, يعتٍ بعبارةٍ أخرى يوجد فيها بصيعُ 

 بلرج ىذه القاعدة عن كونها أصولية؟فكيف  -أي ابػصائص الثلبث  -

ومثاؿ ذلك قاعدة لا ضرر ولا حرج فإفّ لا ضرر يعطي حكماً عامّاً وىو أفّ الضرر 
مرفوعٌ في الإسلبـ, يتًتب على ذلك أفّ أداء الصوـ إذا كاف مضراً فهو مرفوع 
الوجوب فلب يكوف واجباً وابغج لو كاف مضراً للشخص يكوف وجوبو مرفوعاً, إفّ 

نتائج كليّة وليست جزئيّة حيث نقوؿ )كلّ صوٍـ وكلّ وضوءٍ وكلّ حجٍّ(, وىي  ىذه
مغايرة أيضاً بؼضمونها لأفّ مضموف القاعدة ىو أفّ الضرر مرفوعٌ في الإسلبـ بينما 
النتيجة التي حصلنا عليها ىي أفّ الوجوب غتَ ثابتٍ للحجّ ابؼضر أو للوضوء ابؼضر 

 ,اب بزتصّ ببابٍ دوف باب بل ىي تعمّ بـتلف الأبو فابؼغايرة موجودة, كما أنّها لا
غتَ ىذه ابؼوارد فإنو بيكن  ـابغج أ ـابعهاد أ ـالوضوء أ أـكاف أبواب الصلبة   اً ءآسو 

 أف نطبّق عليها قاعدة لا ضرر.

وعلى ىذا الأساس يبقى الإشكاؿ منحصراً بقاعدتي لا ضرر ولا حرج فإنوّ قد يقاؿ 
لثلبث للمسألة الأصوليّة فيلزـ أف تكوف مشمولةً للتعريف ىي واجدةٌ بؽذه ابؼيزات ا

 ؟ا نقضاً على التعريف فكيف ابعوابوبذلك يُسَجّل ىذ
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إفّ ىاتتُ القاعدتتُ ليستا في ابغقيقة إلّا بذميعاً بععوؿٍ شرعيّة خاصّة  -والجواب:
لا أنهما تأسيسٌ بغكمٍ تستفاد منو أحكاـ أخرى, فقاعدة لا حرج مثلًب تريد أف 
تقوؿ الوضوء ابغرجي لا بهب وعدـ حلق اللحية إذا كاف حرجياًّ فابغرمة غتَ ثابتة 
ووجوب ابغج إذا كاف حرجياً فهو غتَ ثابت...وىكذا, إنها تريد أفّ تفيد ىذه 

 -:كما في قولو تعالذ  الأحكاـ ولكن عُصِرَت ىذه الأحكاـ بعبارةٍ مضغوطةٍ وقيل
ي﴿ عل عليكم ما ج) -. إذف قولو تعالذ:(ٔ)﴾مِ مِمْ حَرَجٍ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُبْ وِي الدِّ

لا يؤسس حكماً نستنبط منو ونستفيد منو أحكاماً أخرى بل  (في الدين من حرج
ىو يريد أف يبتُّ ىذه الأمور التي أشرنا إليها وأنو لا بهب ابغج في حالة ابغرج ولا 

ارة, وىذا بخلبفو في بهب الوضوء في حالة ابغرج ولكن عُصِرت وبيّنت في ىذه العب
فإنو يؤسس حكماً وىو أفّ كلّ  (ٕ))كلّ ما مضي وأمضى كما يو(مثل قاعدة 

عملٍ إذا فرُغِ منو فحينئذٍ بوكم بصحتو إذا شكّ في صحتو, إنوّ يفيد ىذا ابؼطلب 
ما جعل )الكلّي وبكن نستفيد منو أحكاماً غايتو جزئيّة وليست كلّية, أمّا في مثل 

فهو لا يريد أف يؤسس ويقوؿ )الدين لا حرج فيو( ثم  (ن حرجعليكم في الدين م
نستنبط منو أحكاماً أخرى, كلّب بل ىو في البداية يريد أف يقوؿ الوضوء ابغرجي لا 
بهب وابغج ابغرجي لا بهب وىكذا, فلب يوجد إذف مطلباف أحدبنا يُستَنبط 

ما بنا إلّا بذميعٌ بؽذه  ويُستَخرج ويُستَفاد من ابؼطلب الآخر, فإذف ىاتاف القاعدتاف
الأحكاـ ابؼرفوعة في حالة ابغرج ولكن بيّنت بهذا اللساف ابؼختصر, من قبيل أف 
تقوؿ )أكرـ كلّ رجل( فجاء ىذا الرجل فنقوؿ بهب إكرامو وجاء ذلك الرجل 

                                                           

 .ٛٚسورة ابغج آية ((ٔ
فيو بفاّ قد مضى  , عن أبي جعفر عليو السلبـ قاؿ )كلّما شككتٖٕٛ, صٛوسائل الشيعة,ج ((ٕ

 فأمضو كما ىو(.
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فنقوؿ بهب إكرامو وىكذا, فالإكراـ ليس مستنبطاً ومستفاداً من ذلك ابؼطلب 
لرجل وذاؾ إذ مفاده ليس إلّا ىو أنوّ أكرـ ىذا ا -لّ رجل يعتٍ أكرـ ك -الأوّؿ 
...وىكذا ولكن حيث يصعب بياف ىذه الأحكاـ بأبصعها فلؤجل التسهيل الرجل

صِيغ بعبارةٍ واحدةٍ, ونفس الكلبـ يأتي في لا ضرر ولا حرج فإف ابؼقصود ىو ذلك 
دبنا مستفادٌ من الآخر يعتٍ ىو بذميع بؽذه ابععوؿ ابؼنفيّة وإلّا فلب يوجد مطلباف أح

 . افأصوليت افم الأصوؿ ونقوؿ بأنهما قاعدتحتى ينطبق عليهما تعريف عل
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 المدخل

معرفة الفائدة منو في كيفية تعلق و وتقسميو مباحث ابغكم ويتضمن البحث عن 
القضية  وبؾعولة على بكو القضية ابغقيقة أالأحكاـ بالأفراد وىل الأحكاـ 

 وبياف مراحل ابغكم وىل يوجد فيها تنافي أو لا وغتَىا من الأبحاث. ابػارجية

 

 ما يو الَّكب الشرعي

ابغكم الشرعي ىو عبارة عن التشريع الابؽي بداعي تنظيم حياة ابؼكلف, وىذا 
 مطلب واضح وليس بدهم, وينقسم ابغكم إلذ تكليفي ووضعي.

حكمٌ يرتبط بعمل ابؼكلّف  ويتخيّل في بياف الفارؽ بينهما أفّ ابغكم التكليفي ىو
مباشرةً بينما ابغكم الوضعي لا يرتبط بعمل ابؼكلف مباشرة, فمثلًب في الوجوب 
الذي ىو حكم تكليفي نقوؿ )بذب الصلبة( فالصلبة فعلٌ للمكلف, أو )بهب 
ابغج( وابغج فعلٌ للمكلف, و)بررـ الغيبة( والغيبة فعلٌ للمكلف, و)يستحب 

 مكلف.السواؾ( والسواؾ فعلٌ لل
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كلّف مباشرةً فنقوؿ إذف الوجوب وابغرمة وما شاكل ذلك بنا مرتبطاف بفعل ابؼ
وبررـ الغيبة وىكذا, بينما في ابغكم الوضعي فلب يوجد ىذا الارتباط بذب الصلبة 

ابؼباشري, فالزوجية مثلًب حكمٌ وضعيٌّ وىي لا ترتبط بعمل ابؼكلّف مباشرةً نعم ىي 
 مباشر إذ عند برقق الزوجية بهب على الزوجة أف لا غتَ بنحوٍ ابؼكلف ترتبط بعمل 

بزرج من البيت من دوف إذف زوجها وعلى الزوج أف ينفق عليها, فإذف حصل 
 ارتباطٌ بتُ ابغكم الوضعي وبتُ ابؼكلّف لكنو ليس ارتباطاً مباشرياً.

إفّ الصحة والبطلبف بناءً على كونهما من  -ولكم الا كاؿ عليى واضح إذ يقاؿ:
حكاـ الوضعية بنا يرتبطاف بعمل الكلّف مباشرةً فتقوؿ )صحّت صلبتو( أو الأ

)صلبتك صحيحة( والصلبة فعلٌ للمكلّف والصحة تعلقت بالصلبة مباشرةً, 
 وىكذا في الفساد فنقوؿ )صلبتك فاسدة( أو )معاملتك فاسدة(. 

 شكاؿ.إذف ىذه التفرقة بتُ ابغكم الوضعي والتكليفي بالشكل ابؼذكور قابلة للئ

يفي حكم مرتبطٌ بعمل ابؼكلّف بنحو الاقتضاء لابغكم التك -والمهاسب ُف يقاؿ:
يعتٍ لا يوجد فيو ارتباط بنحو  -أو التخيتَ بينما ابغكم الوضعي فليس كذلك 

فمثلًب نقوؿ )بذب الصلبة(, إف الوجوب مرتبط بالصلبة  -الاقتضاء أو التخيتَ 
تًؾ, أو نقوؿ )بررـ ىذه ابؼعاملة(, إفّ ابغرمة بنحو الاقتضاء الالزامي ابؼانع من ال

مرتبطة بابؼكلف بحو الاقتضاء ولكن الاقتضاء التًكي, وقد نقوؿ )يستحب 
السواؾ(, إف الاستحباب مرتبط بعمل ابؼكلف بنحو الاقتضاء ولكن ليس الاقتضاء 
اللزومي بل الاقتضاء بنحو الرجحاف, والكراىة أيضاً كذلك, وأمّا الإباحة فهي 
ليست فيها اقتضاء وإبما فيها بزيتَ بتُ الفعل والتًؾ. إذف ابغكم التكليفي يرتبط 

 -وأقساـ الاقتضاء أربعة  -بعمل ابؼكلف بأحد ىذين النحوين إمّا بنحو الاقتضاء 
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أو بنحو التخيتَ كما في الإباحة, وىذا بخلبفو في ابغكم الوضعي فإنو وإف ارتبط 
فيو اقتضاء أو بزيتَ فهو لا يتضمّن ائت لزوماً أو أحياناً بعمل ابؼكلف ولكن ليس 

رجحاناً أو يلزـ أف لا تأتي وإبما الذي يتضمن خصوصيّة الاقتضاء أو التخيتَ ىو 
 ابغكم التكليفي فقط, وىذا مطلب واضح أيضاً.

وقد يضاؼ إلذ ذلك فارؽٌ آخر وىو أفّ ابغكم التكليفي يستلزـ عنصر ابعزاء 
 والثواب على ابؼوافقة وأما ابغكم الوضعي فلب يستبطن ذلك.بالعقوبة على ابؼخالفة 

إذف يوجد فارقاف بتُ ابغكمتُ إلّا أف الفارؽ الأساسي ىو الأوؿ فإنوّ فارؽٌ بدا ىو 
 داخلٌ في الصميم, بخلبؼ الفارؽ الثاني فإنوّ فارؽٌ بدا ىو لازٌـ وخارج.

وقد  (ٔ)أقساـ وىو أف ابغكم التكليفي ينقسم إلذ بطسة -ويهاؾ مطلب آخر:
ىل ىي حكم بؾعوؿ من قبل  -أعتٍ الاباحة  -وقع الكلبـ في أفّ القسم ابػامس 

 ؟ا الاحكاـ أربعةابؼولذ أو أنها ليست بحكم وإبم

إنها ليست بحكمٍ باعتبار أفّ الاباحة في حقيقتها ىي نفي الوجوب  -قد يقاؿ:
ب ولا حراـ ولا وابغرمة والاستحباب والكراىة فإذا فرض أف الشيء ليس بواج

مستحب ولا مكروه فالإباحة في واقعها ىي عدـ ىذه الأحكاـ الأربعة, فهي في 
عل الأحكاـ روحها ليست حكماً بؾعولًا ولا بهعل ابؼولذ الاباحة بل متى لد به

مباحٌ, ونقصد من مباحٌ يعتٍ ليس لو وجوبٌ ولا حرمة ولا  الأربعة فنقوؿ حينئذٍ 
فهي ليست حكماً بؾعولاً, فالأحكاـ المجعولة في الشريعة استحبابٌ ولا كراىةٌ وإلا 

 ىي أربعة لا بطسة.

                                                           

 .)وجوب وحرمة واستحباب وكراىة واباحة( ((ٔ
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إفّ الاباحة على بكوين فتارةً تنشأ من ناحية عدـ وجود  -ولكم يمكم ُف يقاؿ:
ملبؾ يقتضي الالزاـ بالفعل أو الالزاـ بالتًؾ أو استحباب الفعل أو كراىتو وأخرى 

سهيلًب على العباد أو شيئاً آخر, فإذا يفتًض وجود ملبؾ يقتضي الاباحة إمّا ت
وعبّر عنها السيد الشهيد  -فرض أنوّ لا ملبؾ فيها ولنسمّها بالإباحة اللبملبكيّة 

فإذا كانت غتَ ناشئة من ملبؾ فمن ابؼناسب أف تكوف  - (ٔ)بالإباحة اللبإقتضائية
ا إذا فرض غتَ بؾعولة ويكفي في برقّقها عدـ جعلِ واحدٍ من الأحكاـ الأربعة, وأم

أنها كانت بسبب ملبؾٍ فمن ابؼناسب أف تكوف بؾعولةً فإفّ ابؼولذ بهعل الإباحة 
 لأجل ذلك ابؼلبؾ.

قد يقاؿ إنّو بيكن أف نتصوّر فائدةً بععل الإباحة وذلك من خلبؿ الوجهتُ 
 -التاليتُ:

 إفّ الإباحة إذا جعلت فابؼكلف يكوف أظهر في العبوديةّ والطاعة, -الوجى الأوّؿ:
فهو يأتي بالفعل أو يتًكو من باب أنوّ يقوؿ )ياربّ أنت قد أبحتو لر( وىذا بكوٌ من 
العبوديةّ والطاعة, وىذا بخلبؼ ما إذا لد بهعل ابؼولذ الإباحة وإبما ىو فقط لد يلُزـِ 

ىا القوي بل غاية ما يقوؿ )إني نحو فإف  ىذه العبوديةّ لا برصل ببالفعل ولا بالتًؾ 
توجب عليّ التًؾ( أو )إنّي تركت لأنك لد توجب عليّ الفعل( وىنا  أفعل لأنّك لد

 تكوف جنبة العبوديةّ أضعف.

أفّ يقاؿ إفّ ابؼولذ إذا جعل الإباحة فسوؼ يكوف ارتكاب ابؼكلّف  -الوجى الثاني:
لفعل ىو جعل للفعل أو التًؾ ناشئاً من ثبوت ابؼقتضي لذلك وابؼقتضي للتًؾ أو ل

 بهعل ابؼولذ الإباحة بل فقط لد يوجب الفعل ولد بورّمو فهنا لدالإباحة, أمّا إذا 
                                                           

 .ٛٚٔالسيد بؿمد باقر الصدر, ابغلقة الثانية, ص ((ٔ
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وىو وجود  -يكوف الفعل والتًؾ من باب أنوّ لا مانع لا من باب وجود ابؼقتضي 
 وكفى بذلك فائدةً. -التخيتَ والإباحة 

 -إفّ ا﵀ذور تارةً يكوف ىو بؿذور برصيل ابغاصل  -ووي مقاـ الْعليق نقوؿ:
وأخرى يكوف ا﵀ذور ىو  -يلزـ منو بؿذور برصيل ابغاصل  يعتٍ جعل الاباحة

اللغوية وعدـ الفائدة, فإف كاف ا﵀ذور ىو لزوـ اللغويةّ من جعل الإباحة فيأتي مثل 
ىذا الكلبـ وأفّ جعل الإباحة بيكن أف نتصوّر لو فائدةً بأحد الوجهتُ ابؼتقدّمتُ, 

عتبار بؿذور برصيل ابغاصل فحينئذٍ لا أمّا إذا كاف ابؼدّعى ىو أنوّ لا بيكن جعلها با
ينفع ما ذكر في ىذين الوجهتُ إذ بنا لا يصتَّاف الشيء بفكناً وإبما يوجباف برقّق 

 فائدة فتَتفع بؿذور اللغويةّ.

ىي أفّ جعل الإباحة شيءٌ غتَ بفكنٍ إذا فرض أفّ منشأىا كاف ىو  -إذف الهْيجة:
تٌ بععلها بل لا بيكن ذلك لأنوّ يلزـ عدـ لزوـ الفعل وعدـ لزوـ التًؾ إذ لا مع

 بؿذور برصيل ابغاصل.

بكن قد بقد في بعض النصوص ما يدؿّ على أنّها بؾعولةً, من قبيل قولو  -إف قلت:
لَةَ الصِّيَاِـ الر وَثُ إِلَي نِسَائِكُبْ ﴿ -تعالذ:  -, وىكذا قولو تعالذ:(ٔ)﴾ُُحِل  لَكُبْ ليَػْ

                                                           

 .ٚٛٔسورة البقرة آية  ((ٔ
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)إف الله تعالي  -, ومن قبيل ابغديث الذي يقوؿ:(ٔ)﴾رِ ُُحِل  لَكُبْ صَيْدُ الْبََّْ ﴿
 ...وىكذا. (ٕ)يَّب ُف يؤخذ َرخصى كما يَّب ُف يؤخذ َعزائمى(

 إذف ابؼستفاد من ىذه النصوص ىو أفّ الإباحة قضيّة بؾعولة كما ىو واضح.

  -وويى:

 بورّـ إفّ ابؼقصود من الإحلبؿ ىنا إمّا ىو الإشارة إلذ أنوّ لد -إنىّ يمكم ُف يقاؿ:
عليكم ذلك, فليلة الصياـ لد بورّـ عليكم الرفث, فالإحلبؿ عبارة أخرى عن عدـ 

 التحرنً لا أنوّ شيءٌ آخر يقابلو.

إفّ ىذه إباحة امضائيّة حيث أنوّ إذا لد بوكم ا﵁ عزّ وجلّ بوجوب  -ُو يقاؿ:
لشرع بيضي الفعل أو بابغرمة فالعقل بوكم بالتخيتَ بتُ الأمرين ومباحٌ لك الفعل وا

 ىذا ابغكم العقلي, فالإحلبؿ إحلبؿٌ إمضائي لا تأسيسي.
وعلى أيّ حاؿ بعد البناء على ما ذكرنا من بؿذور برصيل ابغاصل يلزـ تأويل ىذه 

 النصوص بدا أشرنا إليو أو غتَه.

 

 

 

                                                           

 .ٜٙسورة ابؼائدة آية  ((ٔ
بعزائمو,  عن عائشة عن رسوؿ ا﵁ )ص(انو قاؿ: )إف ا﵁ بوب أف يؤُخذ برخصو كما بُوب أف يؤُخذَ ( (ٕ

. وذكر ابغديث صاحب ٖٕٙ, حٙىػ(, جٖٓٙئمو قاؿ فرائضو( ابؼعجم الأوسط للطبراني)تاقلتُ وما عز 
 .ٕٖٕ, صٙٔالوسائل استطراداً في ابعزء
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 ثمرة يذا البَّث 

سيد إف بشرة ىذا البحث تكمن في بعض الأبحاث العلميّة, من قبيل أف يقاؿ إفّ ال
قاؿ إف   -على ما تعلمناه  -ابػوئي)قده( في مبحث استصحاب الأحكاـ الكلّية 

الاستصحاب في الأحكاـ الكلّية لا بهري فلو شككنا أف صلبة ابعمعة في زمن 
الغيبة واجبة أو ليست بواجبة فاستصحاب بقاء الوجوب من زمن ابغضور إلذ زمن 

 -وب الفعلي الذي يعبر عنو بالمجعوؿ أي الوج -الغيبة لا بهري لأفّ ىذا الوجوب 
, يعتٍ نقوؿ إف  ابؼولذ قبل الإسلبـ أو في بدايتو لد معارَضٌ بأصالة عدـ ابععل الزائد

ينشئ الوجوب لصلبة ابعمعة وإبما ىو جاء بعد الإسلبـ والذي بقزـ بو ىو إنشاء 
نشئو؟ إناّ الوجوب في فتًة ابغضور أمّا في فتًة الغيبة فهل أنشأ الوجوب أو لد ي

نشك في ذلك فنستصحب عدـ جعل الوجوب من بدايات الإسلبـ فنقوؿ إنوّ 
سابقاً لد ينشئ الوجوب غايتو أنوّ أنشأه بهذا ابؼقدار أمّا بابؼقدار الزائد وأنوّ أنشاه أو 

بدقتضى  -لا فنستصحب عدـ الإنشاء السابق, فهو لد ينشئ الوجوب 
قع ىذا الاستصحاب معارضاً لاستصحاب بؽذه الفتًة الزمنيّة في -الاستصحاب 

بقاء الوجوب الفعلي, وعلى ىذا الاساس لا بهري استصحاب الأحكاـ الكلّية 
)لا تهقض اليقيم الذي ىو  -لأجل فكرة ابؼعارضة, يعتٍ أف  دليل الاستصحاب 

لا يشملهما معاً وشمولو لأحدبنا دوف الآخر بلب مرجّح, ومن ىنا  - (ٔ)َالشك(

                                                           

, ص ٔقاعدة عامة أخذت من جواب الاماـ الصادؽ عليو السلبـ عن مسائل زرارة, الاستبصار ج ((ٔ
 (.ٖٔٗٙٔ, ح)ٖٛٔ
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دـ جرياف الاستصحاب في الشبهات ابغكميّة, وىذا من آرائو قاؿ)قده( بع
 .(ٔ)الواضحة وفاقاً للشيخ النراقي)قده(

إنّك في ابؼعارِض قد استصحبت أصالة عدـ ابععل الزائد  -وقد يشكل ويقاؿ:
 ؟!! -وىي فتًة الغيبة  -للوجوب في الفتًة ابؼشكوكة 

فيتساقطاف فيبقى  إف  ىذا الاستصحاب يوجد لو معارِضٌ  -ونَّم نقوؿ:
استصحاب بقاء الوجوب الفعلي بلب معارضٍ لأفّ معارضو قد سقط بسبب 
ابؼعارض ابػاص بو, والأصل ابؼعارض لاستصحاب عدـ جعل الوجوب في الفتًة 

إذا لد يكن الوجوب بؾعولًا فماذا يكوف المجعوؿ في فتًة  -الزائدة ىو أف نقوؿ:
باحة لصلبة ابعمعة بكن نشك ىل جعلت الإالغيبة؟!! إذف الإباحة ىي المجعولة, و 

؟ فعلى ىذا الأساس نستصحب عدـ جعل الإباحة في ىذه الفتًة الزائدة أو لد بُذعَل
أو أيّ حكمٍ من الأحكاـ  -إذ قبل الإسلبـ أو في بداياتو لد بهعل لصلبة ابعمعة 

 , فإذف بكن نشك ىل جعل الوجوب في الفتًة الزائدة أو جعلت الإباحة فيها؟-
فعلى ىذا الأساس يكوف استصحاب عدـ جعل الوجوب معارضاً باستصحاب 
عدـ جعل الإباحة فيتعارضاف ويتساقطاف فيبقى استصحاب بقاء المجعوؿ بلب 

 معارضٍ.

وىو ابؼرأة  -وإذا كاف في ىذا ابؼثاؿ شيءٌ من ابػفاء فيمكن أف نبدلو بدثاؿٍ آخر:
فالزوج يشكّ أفّ ىذه الزوجة إذا التي طهرت من حيضها ولكنها بعَدُ لد تغتسل, 

نقت ولد تغتسل بعدُ ىل بهوز مقاربتها أو لا؟ فحينما كاف ينزؿ عليها الدـ كانت 
                                                           

ىػ(, من علماء الشيعة في القرف الثالث ٕ٘ٗٔولذ بؿمد مهدي النراقي توفي سنة )الشيخ أبضد ابن ابؼ ((ٔ
 مستند الشيعة في أحكاـ الشريعة. عشر, ومن ابرز مؤلفاتو كتاب
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ىناؾ حرمة فعليّة فتوجد قابلية بعرياف استصحاب ابغرمة, والسيد ابػوئي)قده( يأتي 
ة يعتٍ في فتً  -ويبرز ابؼعارِض وىو استصحاب عدـ جعل ابغرمة في الفتًة ابؼشكوكة 

, وبكن نبِرز معارضاً بؽذا لاستصحاب الثاني فنقوؿ بكن -انقطاع الدـ وقبل الغسل 
نشكّ ىل جُعلت ابغرمة في الفتًة الزائدة ابؼشكوكة أو جعلت الإباحة؟ 
فاستصحاب عدـ جعل ابغرمة في الفتًة الزائدة يكوف معارضاً باستصحاب عدـ 

لاستصحاباف ويتساقطاف ويبقى جعل الإباحة في الفتًة الزائدة فيتعارض ىذاف ا
بلب  -أي استصحاب بقاء المجعوؿ أي ابغرمة الفعليّة  -ذلك الاستصحاب 

معارضٍ. وىكذا نقوؿ للسيد ابػوئي)قده( في كلّ شبهةٍ حكميّة, وىذا إشكاؿ 
 قويٌّ إف تّم.

نّها فهذه ابؼعارضة تتمّ فيما إذا قلنا أفّ الإباحة من الأمور المجعولة, أمّا إذا قلنا بأ
. إذف ىذا البحث لو بشرات أحدىا ور المجعولة فلب يأتي ىذا الكلبـليست من الأم

 ىذا ابؼورد. 

وأمّا عند غتَنا كما ينسب إلذ الأحناؼ فعندىم مصطلحات إضافيّة في تقسيم 
ابغكم الشرعي من قبيل الفرض والواجب والسنّة ابؼؤكدة والسنّة غتَ ابؼؤكّدة وكراىة 

يو, ويقصدوف من الفرض الواجب الذي دؿّ الدليل القطعي على بررنً وكراىة تنز 
ثبوتو, وأمّا ما دؿّ الدليل الظتٍّ على وجوبو وليس القطعي فيعبروف عنو بالواجب, 

ب النبي صلى ا﵁ عليو وآلو ظوغتَ ابؼؤكدة فيقصدوف بها ما وا وأمّا السنّة ابؼؤكدة
, وأمّا إذا فرض ىي سنة مؤكّدةتكوف واجباً فهذه  على فعلو فهي سنّة من دوف أف

ب عليها بل كاف يأتي بها أحياناً دوف أحيافٍ أخرى فهذه سنّة غتَ ظأنوّ لد يوا
لأفّ ا﵀رّـ مبغوضٌ ومكروهٌ بنحو  ,مؤكدّه, كما ويقصدوف من كراىة التحرنًٍ ابغرمة
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غوض التحرنً, بينما كراىة التنزيو فيقصدوف منها الكراىة ابؼصطلحة عندنا يعتٍ ابؼب
الذي ليس على مستوى ابغرمة, ىذه أقساـ ومصطلحات عندىم كما جاءت في  

 .(ٔ)كتاب مباحث ابغكم عند الأصوليتُ

م إبّما يكوف وجيهاً دة لا بشرة فيها والتقسيئىو أفَ ىذه تقسيمات زا -والذي نقولى:
 إذا كاف مثمراً. وصحيحاً 

روفة على كلبٍـ في الاباحة ثم إف ابغكم التكليفي ينقسم إلذ بطسة أقساـ وىي ابؼع
 على ما تقدّـ وما سوى ذلك من الأحكاـ فهو وضعي. 

إذف نتمكن أف نقوؿ إنّو إذا لد يكن ابغكم تكليفياً فهو وضعي, والوضعي تارةً 
يكوف موضوعاً بغكم تكليفي وأخرى يكوف منتزعاً من حكم تكليفي, فللحكم 

كليفي فهو واضحٌ مثل الزوجية الوضعي بكواف. أمّا ما يكوف موضوعاً للحكم الت
فإنها موضوعٌ لوجوب الانفاؽ ولأحكاـ أخرى, وأما ما يكوف منتزعاً فهو من قبيل 

والشرطية وابؼانعيّة وغتَ ذلك فإف ابعزئية تنتزع  -كجزئية السورة في الصلبة  -ابعزئية 
ن ننتزع من أمر الشرع بالإتياف بها في الصلبة فيقوؿ اقرأ السورة بعد ابغمد مثلًب وبك

ونقوؿ إذف ىي جزءٌ باعتبار أفّ الشارع قد أمر بها ضمن ابؼركّب, فهي في ابغقيقة 
منتزعة من الأمر التكليفي أي من الأمر بالإتياف بها ضمن الواجب, وإذا فرض أنو 
منع منها وقاؿ مثلًب )لا تضحك أثناء الصلبة( فنستفيد ابؼانعية, وقد نستفيد 

الطهارة ( فنستفيد حينئذٍ أف الصلبة يلزـ أف تقع مع الشرطية إذا قاؿ )صلّ مع 
 الطهارة ونعبّر عن الطهارة بالشرط.

 
                                                           

 .ٛٙفقو ابؼقارف, صنقلبً من كتاب الاصوؿ العامة لل ٖٙ, صٔمباحث ابغكم عند الاصوليتُ, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13003/1/68/قسموها
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 مجعولة َهَّو القضيّة الَّقيقيّة الأحكاـ الشرعية

أف الأحكاـ الشرعية ىي بؾعولة بنحو القضيّة  الذ (ٔ)ذىب الشيخ النائيتٍ)قده(
كماً يتصور عنواناً ويأخذ ذلك ابغقيقيّة دوف ابػارجية بدعتٌ أفّ ابؼولذ حينما بهعل ح

وَللِ ىِ عَلَي اله اسِ ﴿اف ابؼراد من قولو تعالذ العنواف بنحو الفرض والتقدير ويقوؿ 
يعتٍ إف فرض وجود مستطيعٍ فللو عليو  (ٕ)﴾حِج  الْبػَيْتِ مَمِ اسَْْطاَعَ إِليَْىِ سَبِيلًا 

عنواف فيثبت لو ىذا ابغج, فهو يفتًض وجود مستطيعٍ ويقوؿ إف فرض برقّق ىذا ال
وىذا ما يصطلح عليو بالقضيّة ابغقيقيّة, فجميع  -وىو الوجوب  -ابغكم 

الأحكاـ بؾعولة بنحو القضيّة ابغقيقيّة, والأحكاـ الشرعيّة ىي عادةً ىكذا ولا 
يعتٍ حكمٌ بؾعوؿٌ بنحو القضيّة  -توجد في باب الأحكاـ الشرعية قضية خارجية 

كاف بؾعولًا بنحو القضيّة ابػارجية يعتٍ أنو ينظر إلذ ىذا   فإنو لو -ابػارجية عادةً 
يعتٍ الأوامر  (ٖ))نفّذوا جيش ُسامة...(ابؼكلّف وذلك ابؼكلّف إلا في مثل حداثة 

الصادرة من النبي )ص( أو الإماـ )ع( فإنها صادرة بنحو القضيّة ابػارجيّة فػ )نفّذوا 
ما الأحكاـ الابؽية من ا﵁ عز جيش أسامة( ناظرة إلذ الأشخاص ابؼوجودين, وأ

 وجلّ فعادةً لا يوجد فيها ما كاف على بكو القضيّة ابػارجيّة. 
 إذف إف  الطابع العاـ في الأحكاـ الشرعية ىو أنّها بؾعولة بنحو القضيّة ابغقيقيّة. 

                                                           

 .ٕٚٔ -ٕ٘ٔ, صٔأجود التقريرات, ابػوئي, ج .ٚٚٔ – ٓٚٔ, صٔفوائد الاصوؿ, النائيتٍ, ج ((ٔ
 .ٜٚية الآ ,سورة آؿ عمراف ((ٕ
ؿ ا﵁ )ص( بعث بعثاً وأمّر عليهم أسامة بن زيد فطعن الناس في امارتو فقاـ رسوؿ ا﵁ )ص(, أف رسو  ((ٖ

فقاؿ: إف تطعنوا في امارتو, فقد كنتم تطعنوف في امارة ابيو من قبل وأنً ا﵁ إف كاف بػليقاً للئمارة وإف كاف 
(. ٜٜٔٗكتاب ابؼغازي, ح)  بؼن أحب الناس إلر وإف ىذا بؼن أحب الناس إلر بعده(, صحيح البخاري,

 .ٗٚٗ, صٕواضاؼ الواقدي اف رسوؿ ا﵁ كاف يقوؿ: )أنفذوا بعَثَ أسُامة( ابؼغازي, ج

http://ar.lib.eshia.ir/13102/1/170/فنقول
http://ar.lib.eshia.ir/10057/1/125/متضمنة
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والفارؽ كما نعرؼ بتُ القضية ابغقيقية وابػارجية ىو أنو في القضيّة ابغقيقية ينصبّ 
م لا على شيءٍ جاىزٍ وثابتٍ بالفعل بل على شيءٍ بنحو الفرض والتقدير  ابغك

كقولك )أكرـ العالد( فلّعلو لا يوجد عالد الآف ولكن ابؼقصود يعتٍ إفْ فرض وجود 
عالٍد فأكرمو فابؼوضوع يؤخذ بنحو الفرض والتقدير, بينما في القضيّة ابػارجيّة 

ذا ابعالس( فإنو حكمٌ بنحو ينصب ابغكم على موضوعٍ جاىزٍ مثل )أكرـ ى
القضيّة ابػارجيّة, ويتًتّب على ىذا أفّ يكوف للحكم مرحلتاف مرحلة جعلٍ ومرحلة 

و﵁ على الناس من ) قولو تعالذ كما فيبؾعوؿٍ, وابؼقصود من ابععل ىو الإنشاء  
فإف ىذا الإنشاء ثابت حتى لو فرض أنو لا يوجد مستطيع  (استطاع إليو سبيلبً 

وصار  -أعتٍ ابؼستطيع  -عنو بابععل, ولكن إذا برقق ابؼوضوع في ابػارج  ويعبّر ىو
فعلياً صار ابغكم آنذاؾ فعليّاً وعبّر عن الفعليّة بالمجعوؿ, وذلك لأفّ ابؼولذ بالإنشاء 
بهعل الفعليّة أي بهعل فعليّة وجوب ابغج على ابؼستطيع إفْ برقق خارجاً فهو يريد 

خارجاً فيثبت عليو الوجوب الفعلي(, إفّ ما أنشأه ىو  أف يقوؿ )إذا برقق ابؼستطيع
ىذا أي انشاء الوجوب الفعلي بؼن فرض أنو مستطيع بالفعل, فالذي أنشأه حيث 
ىو الوجوب الفعلي على تقدير برقّق ابؼستطيع فبهذا الاعتبار بيكن أف تقوؿ عن 

 ىو الوجوب الفعلي. -يعتٍ الذي جعلو وأنشأه  -المجعوؿ 
ومرحلة  -أو ابععل بعبارة أخرى  -كم بيرّ بدرحلتتُ مرحلة الانشاء إذف إف ابغ

 الفعليّة التي عبر عنها بالمجعوؿ.

يدور مدار برقّق ابؼوضوع في ابػارج فتحقّق  -أعتٍ الفعلية  -وذكر إفّ المجعوؿ 
ابؼوضوع في ابػارج علّة لصتَورة ابغكم فعلياً, فإذا صار ابؼوضوع فعلياً صار ابغكم 

, وإذا لد يكن بعَدُ لد يصر ابؼوضوع فعلياً فلب فعلية للحكم حتى على مستوى فعلياً 
الانشاء, نعم ىناؾ إنشاءٌ للفعليّة لا وجودٌ للفعليّة على مستوى الانشاء فإفّ ىذا 
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ليس بصحيح. أف الفعلية يكوف برقّقها بتحقّق ابؼوضوع في ابػارج وإذا لد تتحقّق 
 نشاء وإبما ىناؾ إنشاءٌ للفعلية لا أكثر.فلب برقّق بؽا حتى على مستوى الا

 -إي التقسيم إلذ ابععل والمجعوؿ  -إفّ ىذا التقسيم  -وقاؿ أيضاً في بصلة ما قاؿ:
إف  -يتمّ في القضيّة ابغقيقيّة ولا يتم في القضية ابػارجيّة, نعم استدرؾ قائلبً:

ة كما إذا قيل )أكرـ القضيّة ابػارجية قد يكوف شرطها مأخوذاً بنحو القضيّة ابغقيقيّ 
ىذا ابعالس إذا جاءؾ أو إذا صار عابؼاً( فإنو من زاوية الشرط حيث أخذ الشرط 

فهي حقيقيّة من زاوية  -يعتٍ إف فرض أنو صار عابؼاً  -بنحو الفرض والتقدير 
الشرط أمّا من زاوية ىذا الشخص ابعالس فهي قضيّة خارجيّة فتصتَ مزدوجة فهي 

ىي حقيقيّة, فبلحاظ شرطها ىي حقيقيّة وبلحاظ غتَ نفسو الوقت في خارجيّة و 
 شرطها فهي ليست حقيقيّة.

 -ويمكم ُف نلخص ما ُوا و وي الهقاط الْالية:

 عاـ. بنحوٍ و القضيّة ابغقيقيّة غالباً و إف الأحكاـ الشرعية بؾعولة بنح -ُولاً :
أي إنشاءٌ  -وؿ إفّ ابغكم الشرعي بيرّ بدرحلتتُ مرحلة جعل ومرحلة بؾع -ثانياً:

 وىذا من ابؼطالب ابؼهمّة. -وفعليّة 
 بفعليّة موضوعو. -أي المجعوؿ  -إفّ فعليّة ابغكم   -ثالثاً:
أنو قبل برقّق ابؼوضوع لا فعليّة حتى على مستوى الانشاء وإبما ىناؾ إنشاءٌ  -:اً راَع

 للفعلية على تقدير برقّق ابؼوضوع.
ئاً مفروغاً عنو ومسلّماً وىو أفّ ابغكم عبارة وىناؾ شيء ىو لد يبينو لأنو أخذه شي

وىو أفّ ىذا  -عن اعتبارٍ شرعيّ فإّنو بناءً على فكرة الاعتبار يأتي ىذا الكلبـ 
الاعتبار تارةً يكوف على مستوى ابععل والانشاء وأخرى يكوف على مستوى المجعوؿ 
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يبينّو لأنو بافٍ عليو ولكنو لد  -والفعليّة وأفّ الفعليّة تدور مدار فعليّة ابؼوضوع 
 ويتكلّم على أساسو.

ذكر أف حقيقة ابغكم ليست ىي الاعتبار وإبما  (ٔ)ولكن الشيخ العراقي)قده(
فابؼولذ إذا أراد شيئاً بالإرادة التشريعيّة فهذا ىو  -التشريعية  -حقيقتو ىي الارادة 

ه الارادة فربدا لا عبارة عن ابغكم, فروح ابغكم وحقيقتو بالإرادة, نعم إذا لد تبرز ىذ
نطلق ولا نستعمل كلمة ابغكم لكن إذا أبرُزِت وقيل ائت بالشيء الفلبني كأقم 
الصلبـ فحينئذٍ نلتزـ بأنوّ ابغكم ولكن روح ابغكم ليست ىي الاعتبار وإبما روحو 

 وأساسو ىو الارادة التشريعية لا أكثر.

لصلبة ولكن بشرط أف ثم ذكر أفّ الارادة وإف كانت مشروطة بشروطٍ فهو يريد ا
يكوف الشخص حياًّ عاقلًب بالغاً... مع ملبحظة أفّ ىذه الشروط ليست ىي 
شروطاً بوجودىا ابػارجي وإبما ىي شروط بوجودىا اللحاظي التصوّري العلمي, 
يعتٍ أف  ابؼولذ يتصوّر البالغ العاقل ابغي وىذا التصور ىو الشرط, وحيث إفّ ىذا 

وسوؼ  -فالإرادة سوؼ تصتَ فعليّة وابغكم دائماً ىو فعليّ التصوّر موجودٌ دائماً 
فابغكم على رأيو ىو دائماً فعليٌّ ولا يوجد  -تتًتب على ذلك بشرات ستأتي فانتظر 

بل دائماً يكوف ابغكم فعلياً لّأف حقيقة ابغكم  -يعتٍ فعلية  -عندنا جعلٌ وبؾعوؿٌ 
وطٍ إلا أفّ الشروط حيث إنّها عبارة عن الارادة والارادة وإف كانت مشروطة بشر 

شروط بوجودىا اللحاظي العلمي وىو متحقّقٌ فالإرادة ىي فعليّو دائماً ومتحقّقة, 
وعلى ىذا الأساس يكوف كلّ حكمٍ ىو فعليٌّ ولا توجد مرحلة جعل وفعليّة بل 

 دائماً لا يوجد إلا فعليّة, ىكذا ذكر)قده(.

                                                           

 .ٕٖ٘بدائع الافكار, الآملي) تقرير الشيخ العراقي (, ص ((ٔ
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كانت فعليّة دائماً إلا أفّ ابؼراد قد يكوف   وىو أفّ الارادة وإف -نعب ُ ار إلي  يٍ :
متأخراً ومستقبلياً فهو يريد من الآف كلّ واجبٍ من الواجبات كالصلبة والصوـ 

تصوّر  -والزكاة فكلها يريدىا بالإرادة الفعلية فإف شرطها متحقّقٌ وىو التصوّر 
يكوف استقبالياًّ ولكن ابؼراد الذي ىو ابغجّ مثلًب  -ابؼكلف البالغ العاقل ابؼستطيع 

شيئاً  -التي ىي ابؼراد  -يعتٍ عند بؾيء أشهر ابغج, وفي الصلبة تكوف الصلبة 
 مستقبليّاً ومتأخّراً أمّا الارادة فهي تكوف فعليّة دائماً.

تكوف  ومن ثمإفّ الفعليّة مقارنة لعالد ابععل فبابععل تتحقّق الفعليّة  -وقاؿ ُيضاً:
قضيّة ابػارجية لا بنحو القضية ابغقيقيّة لأنها دائماً الأحكاـ عنده بؾعولة بنحو ال

تنصب على موضوعٍ جاىزٍ إذ ابؼوضوع ىو ابؼكلف البالغ العاقل بوجوده اللحاظي 
وىذا ناجزٌ وموجودٌ بالفعل دائماً في ذىن ابؼولذ فالأحكاـ بؾعولة بنحو القضيّة 

 و القضيّة ابغقيقة.ابػارجية, أمّا الشيخ النائيتٍ فقاؿ ىي غالباً بؾعولة بنح

لو فسّرنا ابغكم بالاعتبار فنسلّم  -نعب اعْرؼ المَّقق العراقي)قدو( وقاؿ:
تكوف الأحكاـ بؾعولة بنحو القضيّة  من ثمالانقساـ إلذ مرحلة ابععل والمجعوؿ و 

ظر بهذا انوىو  -عتبار بل نفسره بالإرادة ابغقيقيّة, لكن بكن لا نفسّر ابغكم بالا
)نعب لو كاف الَّكب ُمراً  -ونصّ عبارتو: -خ النائيتٍ)قده( الكلبـ إلذ الشي

مجعولًا لأمكم ارجاع الأحكاـ الشرعيّة إلي القضايا الَّقيقيّة ولكم ليس الأمر  
كذلك َل يو إرا ة يبرزيا الأمر َإنشائى ويهْزع عم مقاـ الاَراز عهواف 

 .(ٔ)الَّكب(

                                                           

 .ٕٖ٘بدائع الافكار, العراقي, ص ((ٔ
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في الوجوب والارادة بتُ  بأفّ لازـ ما أفاده عدـ الفرؽ -يذا وقد يشكل عليى:
حالة برقّق الشرط خارجاً وعدـ برقّقو فإفّ الشرط ماداـ ىو التصوّر واللحاظ 
وابؼفروض أنوّ فعليٌّ دائماً فيلزـ أف لا بزتلف الارادة بتحقّق الشرط خارجاً وعدـ 
برقّقو وابغاؿ أنا نشعر بالوجداف أفّ حالة الارادة بعد برقّق الشرط غتَ حالتها قبل 

قّق الشرط, فالإرادة قبل برقّق الشرط ليست موجودة بينما تكوف موجودة بعد بر
برقّقو, فلو قلت لك )أكرـ الضيوؼ إذا جاءوا إلذ منزلك( فإف إرادة الاكراـ نشعر 
بأنها موجودة حينما بهيء الضيف وبذلك نأخذ بتهيئة وسائل الاكراـ لو وأمّا قبل 

و قبل بؾيئهم لا نهيئ الطعاـ فلو فرض أفّ بؾيئو فلب توجد ارادة ولذلك ترى أنّ 
الارادة كانت موجودةً من البداية يلزـ أف لا بوصل فرؽٌ بتُ حالة ما بعد برقّق 

 الشرط في ابػارج وحالة ما قبل برقّقو وابغاؿ أننا نشعر بذلك بالوجداف.

ؾ بكو وىكذا ابغاؿ بالنسبة إلذ مثاؿ الاستطاعة فإنوّ قبل برقّق الاستطاعة لا نتحرّ 
ابغج ولا نريده أمّا إذا حصلت الاستطاعة فنتحرؾ آنذاؾ ونريد ابغج ونأخذ بتهيئة 
الأمور, إف  ىذا واقعٌ فكيف تنكر ىذا الواقع؟!! إنوّ بناءً على كوف الشرط لفعليّة 
الارادة ىو الوجود اللحاظي للشروط فحينئذٍ يلزـ أف تكوف درجة الارادة على منواؿٍ 

 الوجداف قاضٍ بالعكس؟! واحدٍ وابغاؿ أفّ 

إفّ الارادة ثابتة وفعلية قبل  -وىو)قده(كاف ملتفتاً إلذ ذلك فأجاب بدا حاصلو:
برقّق الشرط خارجاً ولكنّها لا تؤثر في برريك ابؼكلف وإبما تصتَ بؿركّةً إذا فرض أنوّ 
وجد الشرط خارجاً, فوجود الشرط خارجاً ليس شرطاً في صتَورة الارادة فعليّة بل 

)حيث تَّصّل مم جميع ما تقدّـ ُفّ  -ىو شرطٌ في صتَورتها مؤثرة, ونصّ عبارتو:
 روط الوجوب َوجو يا الذيهي اللَّاظي لها  خلٌ وي وعليّة الْكليف 
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وجو يا الخارجي لها  خل وي وعليّة تأثير الْكليف وي الانبعاث والَّْريك  وَ
 .(ٔ)وي نفس المكلف(

و أفّ الشخص قبل أف يأكل وجبة الطعاـ لو وى -ولْوضيح ما ذكرو نذكر مثالًا:
الارادة إلذ لطعاـ و إرادة وشوؽ إلذ الطعاـ وبعدما أكل وامتلؤت معدتو ىل الشوؽ 

تزوؿ أو ىي باقية؟ إنّها باقية بدليل أننّا نأخذ بتهيئة الطعاـ للوجبة التالية وىذا معناه 
لا تؤثر بكو التناوؿ وإبما  أنوّ يوجد شوؽٌ وإرادة بكو الطعاـ غايتو أف  ىذه الارادة

تؤثر بكوه فيما إذا كانت ابؼعدة فارغة وشعرنا بابعوع, فابعوع بوجوده ابػارجي شرطٌ 
في برريك الارادة بكو مدّ اليد إلذ الطعاـ فهي موجودةٌ ولكن لا تؤثر على اليد وإبما 

فراغ تؤثر بددّىا إلذ الطعاـ عند فرض أف ابؼعدة فارغة. وعلى ىذا الأساس يكوف 
ابؼعدة بوجوده ابػارجي ليس شرطاً في وجود الارادة وإلا إذا كاف شرطاً في وجود 
الارادة كيف نأخذ بتهيئة وجبة العشاء بعد وجبة الظهر؟! إفّ ىذا دليلٌ على أفّ 
الارادة فعليّة بنفس ابؼستوى غاية الأمر أف فاعليتها وبرريكها مشروطٌ بالوجود 

نعبّر ونقوؿ أفّ الوجود ابػارجي للشرط ليس مقوّماً  ابػارجي للشرط, ويصح لنا أف
 ومؤثراً في فعليّة الارادة وإبما ىو مؤثرٌ على فاعليتها وبرريكها.

 -ووي نهاية عرضها لمطلب العلميم نشير إلي قضيْيم:

إنو بناءً على رأي الشيخ النائيتٍ)قده( يكوف ابغكم ىو الاعتبار  -القضيّة الأولي:
رادة فهما مبادئ للحكم, فمبادئ ابغكم اثناف ابؼلبؾ والارادة وأمّا ابؼلبؾ والا

والاعتبار ىو عبارة أخرى عن ابغكم والذي ينحلّ الذ جعلٍ وبؾعوؿ, وأمّا على رأي 

                                                           

 .ٕٖ٘, وما ذكرتو لك قد ذكره في ص ٖ٘ٗبدائع الافكار, العراقي, ص ((ٔ
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الشيخ العراقي)قده( فمبادئ ابغكم تنحصر بواحدٍ وىو ابؼلبؾ وأما ابغكم فهو 
 الارادة.

يخ العراقي ىي ابغكم بينما على رأي أفّ الإرادة على رأي الش -القضيّة الثانية:
الشيخ النائيتٍ الاعتبار ىو ابغكم, وعلى ىذا البياف سوؼ تتًتب عدة بشرات عملية 

 -منها:

الوجوب ابؼشروط بالشرط ابؼتأخر, فإنو وقع الكلبـ في أنوّ ىل  -الثمرة الأولي:
يأتي في فعلياً من الآف ولكنّو مشروطٌ بشرطٍ متأخّر  -كالوجوب   -يكوف ابغكم 

الاستقباؿ؟ من قبيل وجوب الصلبة من الآف بشرط أف أبقى حيّاً في الركعة الرابعة, 
فيوجد وجوبٌ فعليٌّ من الركعة الأولذ ولكنة مشروطٌ بشرطٍ متأخّرٍ وىو بقاء القدرة 
وابغياة إلذ نهاية الركعة الرابعة, فالوجوب ىنا فعلي من الآف ولكنو مشروطٌ بشرط 

 ؟كنما بفكنٌ في حدّ نفسو أو ليس بدبؼستقبل, فهل ىذمتأخر يأتي في ا

أما على رأي الشيخ النائيتٍ)قده( فانو بيتنع أف يكوف الوجوب فعلياً والشرط يكوف 
متأخراً, والوجو في ذلك ىو أفّ الشرط دخيلٌ في موضوع ابغكم, ولو عبارة في ىذا 

تطاعة فهي مثل الاس موضوعاتٌ لها((ٔ)) روط الأحكاـ -المجاؿ حيث قاؿ:
شرطٌ لوجوب ابغجّ فهي موضوعٌ لو لأف ابؼوضوع ىو كلّ شيءٍ يلزـ برقّقو في 
ابؼرحلة الاولذ ثم بعد ذلك يأتي ابغكم كابؼكلف فيلزـ أف يوجد شخصٌ بالغٌ عاقلٌ 
قادرٌ أوّلًا ودخل الوقت ثم بعد ذلك يأتي الوجوب, فهذا ابؼكلف بدعناه الوسيع يعبّر 

                                                           

ومقصوده ىو شروط نفس التكليف يعتٍ نفس الوجوب ونفس ابغرمة وليس شروط ابؼأمور بو كلب بل  ((ٔ
الشيخ  شروط نفس ابغكم كالقدرة والاستطاعة وابغياة والعقل... فشروط الوجوب موضوعٌ للوجوب.

 الأستاذ.
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وىو  -يلزـ فرضو بابؼرحلة الأولذ ثم بعد ذلك يأتي الوجوب يعتٍ  -عنو بابؼوضوع 
فهو إذف  –لا حكم  -)قده( يقوؿ حيث إفّ الشرط قبل أف يتحقّق لا وجوب 

موضوعٌ أو جزءٌ من ابؼوضوع, كدخوؿ الوقت بالنسبة إلذ الصلبة فهو شرطٌ من 
لًا أف شرائط وجوب الصلبة وقبل برقّقو لا يوجد وجوبٌ للصلبة, يعتٍ يلزـ أوّ 

تفرض دخوؿ الوقت ثم يأتي الوجب بعده, فإذف صار موضوعاً, فكلّ شرطٍ للحكم 
 ىو موضوعٌ لو, وىذه قاعدة عامّة.

الذي ىو عبارة عن القدرة وبقاء ابغياة  -وعلى ىذا الأساس يكوف الشرط ابؼتأخر 
 حيث إنوّ شرطٌ فهو موضوعٌ ابغكم. -غتَبنا 

ليّة ابغكم بفعليّة موضوعو فلب بيكن أف يكوف حيث إفّ فع -وإذا قبلنا بها نقوؿ:
ابغكم فعلياً قبل فعليّة موضوعو باعتبار أفّ فعليّة ابغكم منوطة بفعليّة ابؼوضوع والآف 

لا فعليّة للشرط لأفّ القدرة  -قبل أف أصِلَ إلذ الركعة الرابعة  -في الركعة الأولذ 
 فعليّة بؽذا الشرط الآف وماداـ لا بلحاظ الركعة الرابعة تتحقّق في الركعة الرابعة فلب

فعليّة لو فذلك يعتٍ أنوّ لا فعليّة للموضوع فلب فعليّة للحكم, فلب بيكن أف نتصوّر 
إمكاف الشرط ابؼتأخّر لنفس ابغكم بل ىو مستحيلٌ بؽذا البياف, وقد أشار 

 .(ٔ)إليو)قده( في فوائد الأصوؿ

إفّ الشرط  -النائيتٍ)قده( وقاؿ: وأمّا الشيخ العراقي)قده( فقد أنكر على الشيخ
ابؼتأخر لنفس ابغكم شيءٌ بفكنٌ لأفّ ابغكم عبارة عن الارادة وفعليّة الارادة تدور 
مدار تصوّر الشرط لا مدار وجوده ابػارجي وإبما الوجود ابػارجي شرطٌ للفاعليّة 

ة من الآف والتحريك وليس شرطاً لفعليّة الارادة, فيمكن أف نتصوّر أفّ الارادة فعليّ 
                                                           

 .ٗٗٔ, صٔ. أجود التقريرات, ابػوئي, جٗٚٔ, صٔفوائد الاصوؿ, النائيتٍ, ج ((ٔ
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رغم أفّ الشرط متأخرٌ بوجوده ابػارجي إذ ابؼدار ليس على الوجود ابػارجي للشرط 
وإبما على تصوّره وتصوّره الآف ثابتٌ وىو شيءٌ مقارفٌ, وقد أشار إلذ ذلك في بدائع 

 .(ٔ)الافكار

 ىذه ىي الثمرة بتُ العلمتُ في ىذا المجاؿ.

, فإف الشيخ النائيتٍ)قده( قاؿ ىو ليس وىو الاستصحاب التعليقي -الثمرة الثانية:
بدمكنٍ, بينما الشيخ العراقي)قده( قاؿ ىو بفكن, ومنشأ ىذا ابػلبؼ ىو ابػلبؼ 

إذا كاف عندنا زبيبٌ وشككنا أنوّ  -في حقيقة ابغكم, فإف الشيخ النائيتٍ)قده( قاؿ:
بأف لو غلى ىل بورـ بالغلياف أو لا؟ فقد يقاؿ إفّ الاستصحاب التعليقي بهري 

لو كاف قد  -يعتٍ حينما كاف في حالة العنبيّة  -نشتَ إليو ونقوؿ ىذا الزبيب قبلًب 
تصحب ىذا غلى بغرُـ والآف نشك ىل لو غلى بورـ أيضاً أو لا؟ قد يقاؿ بأناّ نس

, والشيخ (ٕ)إلذ حالة الزبيبية -( يعتٍ )ىذا بورـ إف غلى -ابغكم ابؼعلّق 
تصحاب التعليقي والوجو في ذلك ىو أنوّ ىل النائيتٍ)قده( قاؿ لا بهري الاس

يعتٍ استصحاب نفس  -تستصب ابععل أو المجعوؿ أو القضيّة الشرطية؟ أمّا ابععل 
فأنت لا تشكّ في بقائو حتى تستصحب بقاءه وإبما استصحاب بقاءه  -التشريع 

 بهري فيما لو شك في النسخ بأنوّ ىل نسخ أو لا وبكن لا بكتمل النسخ وإبما بقزـ
ببقاء ابغكم ولكن نشك في سعة وضيق ما شرّعو الشرع ىل ىو خاصٌّ بحالة العنبيّة 

يعتٍ  -أو ىو وسيع يشمل حالة الزبيبية فابععل لا شك لنا فيو. وأمّا المجعوؿ 
                                                           

 .ٕٖ٘بدائع الافكار, العراقي, ص ((ٔ
دعنا عن ىذا ونفتًض أنهما شيئاً واحداً,  -ولا تقل إف العنب غتَ الزبيب فهما موضوعاف, فنقوؿ: ((ٕ

الشيخ  فهذه ليست ىي ابؼشكلة وإبما ىذه مشكلةٌ في ىذا ابؼثاؿ وإلا فنستطيع أف نبدلو بدثاؿٍ آخر.
 الأستاذ.
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ففعليّة ابغرمة فرع فعليّة الغلياف وحيث لا غلياف فلب فعليّة للحكم  -ابغكم الفعلي 
؟ إنّها عدٌـ فكيف -ابغرمة الفعليّة يعتٍ  -فكيف تستصحب المجعوؿ 

 تستصحبها؟!!

نستصحب ) إف غلى حرـ ( أو  -وأما القضيّة الشرطية وذلك بأفّ نقوؿ:
نستصحب ابغرمة ابؼشروطة لا ابغرمة الفعليّة ابؼعلّقة على الغلياف فهو يقوؿ إفّ ىذه 

,  لد بهعلها الشارع بل بكن انتزعناىا من الدليل الذي دؿّ على أفّ العنب ابؼغلي بورـ
فنحن انتزعنا وأنشأنا وعبّرنا بحرمةٍ مشروطةٍ وىذا انتزاعٌ عقليٌّ وليس بؾعولًا شرعيّاً 

 فكيف تستصحبو؟!!

إني استصحب ابغرمة الفعليّة,  -قائلًا: (ٔ)َيهما ُجاب الشيخ العراقي)قدو(
 أفّ ابغرمة وإف كانت مشروطة بالغلياف ولكن الشرط ىو بغاظ الغلياف -بتقريب:

وحيث أنوّ ثابتٌ عند ابععل فعلى ىذا الأساس تكوف الارادة التي ىي عبارة أخرى 
عن ابغكم متحقّقة بالفعل لتحقّق شرطها فابغرمة فعليّة بفعليّة شرطها فيجري 
استصحاب تلك ابغرمة الفعليّة. ىكذا وجّو الشيخ العراقي)قده( جرياف 

 ؼ بتُ العلمتُ.الاستصحاب التعليقي, وىذا كما ترى بشرة للبختلب

 

 

                                                           

 .ٙٙٔ, صٗجنهاية الافكار, العراقي,  ((ٔ
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إنوّ على رأي الشيخ العراقي)قده( بيكن التمسّك بالإطلبؽ  -الثمرة الثالثة:
تالر وذلك بأف لإثبات أفّ الأمر يقتضي الوجوب بالبياف ال (ٔ)ومقدّمات ابغكمة

بتُ الوجوب والاستحباب ىو أفّ الوجوب إرادةٌ شديدةٌ  إفّ الفارؽ -يقاؿ:
 .(ٕ)والاستحباب إرادةٌ ضعيفة

وىي أفّ شدّة الشيء ىي من جنس الشيء فشدّة البياض  :ثب ذكر مقدّمة ُخرى
مثلًب ما ىي إلا زيادة في البياض يعتٍ أف  ما بو الامتياز عتُ ما بو الاشتًاؾ 
فيشتًكاف في البياض وبيتازاف في البياض أيضاً, وىذا بخلبؼ الارادة الضعيفة فإف 

وعدـ الارادة ليس نفس الارادة فما بو  ضعف الارادة ىو عدـ مقدار من الارادة
 الامتياز بىتلف عمّا بو الاشتًاؾ.

وىي أنوّ إذا كاف ما بو الامتياز عتُ ما بو الاشتًاؾ فلب بكتاج  :ويهاؾ مقدّمة ثالثة
إلا إلذ داؿٍ واحد يدؿّ على الارادة إذ ابؼفروض أفّ ما بو الامتياز إرادةٌ أيضاً وما بو 

اج إلذ داؿٍّ واحدٍ يدؿّ على الارادة, وىذا بخلبفو فيما إذا فرض الاشتًاؾ إرادةٌ فنحت
أي  -أفّ ما بو الامتياز بىتلف عمّا بو الاشتًاؾ فنحتاج إلذ دالتُّ داؿٌ على الارادة 

وداؿٌّ على ما بو الامتياز لأفّ ما بو الامتياز ليس ارادة. إذف في  -ما بو الاشتًاؾ 
                                                           

والتي يعبر عنها بقرينة ابغكمة: وىي قرينة عامة يتعرؼ بواسطتها على إرادة ابؼتكلم للئطلبؽ, وقد  ((ٔ
ذكر لقرينة ابغكمة بؾموعة من ابؼقدمات متى ما توفرت عرفنا اف ابؼتكلم اراد الإطلبؽ, ومتى ما اختلت 

اف لا يوجد مانع بينع  -ٔوابؼقدمات ىي: )بعض ىذه ابؼقدمات لا يكوف استظهار إرادة الاطلبؽ بفكناً, 
اف لا ينصب ابؼتكلم قرينة على  -ٖاف يكوف ابؼتكلم في مقاـ البياف. -ٕابؼتكلم عن بياف بساـ مراده.

, ص ٕاف لا يكوف بشة قدر متيقن في مقاـ التخاطب( ابؼعجم الاصولر, بؿمد صنقور, ج -ٗالتقييد. 
ٖٚٛ. 

 تفستَ الوجوب بالإرادة أما إذا لد نفسره بالإرادة فلب تأتي ىذه ابؼقدمة.التفرقة ابؼذكورة مبنية على  ((ٕ
 الشيخ الأستاذ.
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ي بداؿٍّ واحدٍ بينما في الاستحباب الذي ىو الوجوب الذي ىو إرادة شديدة نكتف
 إرادة ضعيفة بكتاج إلذ دالّتُ.

يدؿّ على الارادة لا  -كالأمر بالصلبة أو الصوـ أو غتَ ذلك   -وحيث إفّ الأمر 
أكثر فيتعتُّ أف يكوف ابؼقصود ىو الوجوب لأفّ الوجوب بأبصعو إرادةٌ وارادة 

وداؿٍّ آخر فعدـ الداؿ الآخر وعدـ البياف  الاستحباب ىي التي برتاج إلذ بيافٍ زائدٍ 
الزائد يثبت أفّ ابؼقصود للمتكلم ىو الوجوب. وىل ىذا البياف صحيح أو لا ؟ 

 سيأتي ذلك في موضعو ابؼناسب.

إف  ىذا البياف مبتٌٍّ على تفستَ ابغكم والوجوب  -ولكم نريد ُف نقوؿ الآف:
فلب يأتي لأفّ الوجوب ليس إرادةً وإبما بالإرادة, أما على مبتٌ الشيخ النائيتٍ)قده( 

 ىو اعتبارٌ. 

إذف ىذا البياف يتمّ على مبتٌ الشيخ العراقي حيث فسّر ابغكم بالإرادة ولا يأتي 
على مبتٌ الشيخ النائيتٍ الذي فسّر ابغكم بالاعتبار. ىذه بشرات عمليّة ثلبث بتُ 

 ىذين الرأيتُ.

لفت الهظر إلي قضيّةٍ: بؿسن وأعتٍ السيد  -الشيخ العراقي  وىي أفّ تلميذ -وُ
في مسألة أفّ الزبيب  (ٔ)بفن تبتٌّ رأي أستاذه فلبحظ ابؼستمسك -ابغكيم)قده( 

ىل بورـ بالغلياف, وىو لد يتعرّض إلذ مسألة أفّ ابغكم ىو إرادة ويأخذ بالدفاع عنو 
الشرط في  إفّ  -وكأنوّ أخذه شيئاً مفروغاً عنو, وإبما تعرّض إلذ قضيّةٍ وىي أنو قاؿ:

حرمة الزبيب ليس ىو الغلياف ابػارجي وإبما ىو بغاظ الغلياف, والوجو في ذلك إنوّ 

                                                           

 .ٙٔٗ, صٔابؼستمسك في العروة الوثقى, ج ((ٔ
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لو كاف الشرط ىو الغلياف ابػارجي للزـ التفكيك بتُ ابععل والمجعوؿ فابععل موجودٌ 
منذ فتًةٍ طويلة والمجعوؿ ىو الآف حتُ الغلياف ابػارجي فيلزـ التفكيك بتُ ابععل 

العلة  شيء غتَ بفكن واستحالتو أوضح من استحالة التفكيك بتُ والمجعوؿ وىذا
باعتبار أفّ العلّة شيءٌ وابؼعلوؿ شيءٌ آخر وربدا يقاؿ إنوّ بيكن التفكيك  وابؼعلوؿ,

بينهما ماداما شيئتُ, ولكن ابععل والمجعوؿ بنا واحدٌ حقيقةً والاختلبؼ بالاعتبار, 
ظ من زاوية الصدور من الفاعل فيقاؿ لو فابععل عتُ المجعوؿ إلّا أفّ ابععل يلُحَ 

وىذا ابؼثاؿ  -جعلٌ بينما المجعوؿ لا يلحظ فيو ذلك, من قبيل الكسر والانكسار 
فهما واحدٌ حقيقةً والفارؽ بالاعتبار فالكسر فعلٌ للفاعل  -متٍّ ىو لد يذكره 

يعتٍ  -والانكسار ىو نتيجة الكسر, فالكسر مصدرٌ والانكسار نتيجة ابؼصدر 
وىذا فارؽٌ اعتباريٌّ وإلّا فلب يوجد شيآف في ابػارج حقيقةً,  -شبو باسم ابؼصدر أ

وابععل والمجعوؿ من ىذا القبيل, فعلى ىذا الأساس لو انفك المجعوؿ عن ابععل يلزـ 
انفكاؾ الشيء عن نفسو فيلزـ اجتماع ابؼتناقضتُ الوجود والعدـ أو تفكيك الشيء 

 عن نفسو وىو بفتنع عقلبً.

ذي يظهر من عبارة السيد ابغكيم لزوـ التفكيك بتُ ابععل والمجعوؿ إذ أنوّ يتبتٌّ وال
رأي أستاذه الشيخ النائيتٍ)قده( في أفّ ابغكم ىو عبارةٌ عن جعلٍ واعتبارٍ ولو 
مرحلتاف مرحلة جعلٍ وبؾعوؿٍ, ولكنو وافق الشيخ العراقي)قده( في أف  الشرط الذي 

لوجود اللحاظي دوف الوجود ابػارجي. فإذف ىو وافق يتحقّق بتحقّقو المجعوؿ ىو ا
 أستاذه النائيتٍ في نصف ابؼطلب وخالفو في النصف الآخر.
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 -إنىّ ُوا  مطلبيم: -ونعو  إلي الشيخ العراقي)قدو( ونقوؿ:

 إف ابغكم عبارة عن الارادة. -المطلب الأوّؿ:
ؼ نتعرّض إلذ ىذه لد يستدؿّ لو بدليلٍ وإبما ذكرىا كدعوى وسلّمها, وبكن سو و 

 القضيّة فيما بعد.

 إفّ شرط فعليّة الارادة ىو بغاظ الشرط دوف الوجود ابػارجي. -المطلب الثاني:
بيكن أف بكصّل لو من كلماتو بيانتُ, وإذا ضممنا بياف السيد ابغكيم)قده( صار و 

 -المجموع ثلبثة, وىي كالتالر:
وشرط الامر النفسي يلزـ أف يكوف  أف يقاؿ إفّ الارادة أمرٌ نفسيٌّ  -البياف الأوّؿ:

نفسياً ولا بيكن أف يكوف خارجياً وإلا يلزـ أف يكوف وجود ما في النفس في ابػارج 
أو أفّ ابػارج يدخل في النفس, فإذف يتعتُّ أف يكوف شرط الارادة بعد كونها أمراً 

 نفسياً ىو الوجود الذىتٍ دوف الوجود ابػارجي.

ص يشتغل في برصيل مقدّمات ابؼراد قبل برقّق الوجود إفّ الشخ -البياف الثاني:
ابػارجي للشرط, فإرادتنا للطعاـ مشروطةٌ بابعوع ولكن ابعوع بوصل ظهراً مثلبً 

فلو   -أي صباحاً  -فالوجود ابػارجي للجوع ىو ظهراً ولكننا نهيئ الطعاـ من الآف 
رادة الآف وماداـ لا كاف شرط الارادة ىو الوجود ابػارجي للجوع يلزـ أف لا توجد إ

توجد إرادة كيف نرتّب ابؼقدّمات من الآف ونشتغل بها؟!! إفّ الاشتغاؿ بابؼقدّمات  
 كاشفٌ عن وجود الارادة قبل برقّق الشرط بوجوده ابػارجي.

 وىو ما ذكره السيد ابغكيم)قده( قبل قليل.  -البياف الثالث:
 القضيّة.ىذا كلّو بيافٌ وتوضيحٌ بؼا أفاده العلماف في ىذه 
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 -ووي تَّقيق الَّاؿ نْكلب وي نقطْيم:

ىل الاعتبار الذي ذىب إليو الشيخ النائيتٍ يقصد بو أنوّ شيءٌ  -الهقطة الأولي:
ضروريٌّ في ابغكم أو ليس بضروري وإبما يقصد بو أفّ واقع ابغاؿ كذلك, يعتٍ يريد 

عتبار ىو شيءٌ أف يقوؿ إف واقع ابغاؿ ىو أفّ الاحكاـ ىي اعتباراتٌ أمّا أفّ الا
واقعٌ في ابغكم فلب أريد أف أقولو ولا أريد أف ادّعي الضرورة وإبما أريد أف أدّعي أف 
واقع ابغاؿ ذلك يعتٍ أنوّ في مرحلة وقوع ابغكم عادةً ىو اعتبارٌ, فهل مقصوده ىو 

 الأوّؿ أو الثاني؟

ر في أي ضرورة الاعتبا -أمّا بالنسبة إلذ الضرورة  -ووي يذا المجاؿ نقوؿ:
فنحن لا نسلّمها ونقوؿ إنوّ لو اطلعنا على الارادة وحدىا فهي  -حقيقة ابغكم 

, فلو اطلعنا على أفّ -أعتٍ وجوب الامتثاؿ والتنجّز  -تكفي لتًتيب آثار ابغكم 
ابؼولذ يريد الشيء الفلبني من دوف أف يعتبر ويقوؿ )عليك أف تفعل الشيء الفلبني( 

 لارادة موجودةٌ عنده كفى ذلك في لزوـ الامتثاؿ.بل عرفنا بشكلٍ وآخر أف  ا

 إفّ ىذا لا يسمّى بابغكم ماداـ ىو بؾرد إرادة. -:وإذا قلتَ 

بّظي بذلك أو لد يُسَم  فإنوّ شيءٌ ليس بدهمّ , فنحن لا نفتّش عن  -:قلتُ 
مصطلحاتٍ وإبما ابؼهم ىو ملبحظة أثار ابغكم وىي وجوب الامتثاؿ والتنجزّ وىذه 

 تًتّب إذا علمنا بتحقّق الارادة في نفس ابؼولذ وإف لد يكن ىناؾ اعتبار.الآثار ت

إفّ الارادة لو علمنا بتحقّقها في نفس ابؼولذ فمثلًب يريد أف  -ُجل يمكم ُف نقوؿ:
تؤتى لو بالشاي مع ابؼاء فتارةً يفتًض أنوّ يتمكّن من إبراز ذلك ولكنو لا يبرزه بل 

الابراز, وأخرى نفتًض أنوّ يريد ذلك ولكن لا يسكت ولا يوجد عليو بؿذورٌ في 
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بيكنو الابراز, فإذا فرض أنوّ يتمكن من الكلبـ والابراز ومع ذلك لد يتكلّم فيمكن 
أف نقوؿ بعدـ وجوب الامتثاؿ عقلبً, نعم إذا لد يتمكّن من الابراز فآنذاؾ بوكم 

 العقل بوجوب الامتثاؿ ولكنّ ىذه قضيّة أخرى. 

ولو في مساحة  -فّ الارادة وحدىا تكفي ولو من دوف اعتبارٍ إذف بكن سلّمنا أ
, فلو كاف -أعتٍ وجوب الامتثاؿ والتنجّز  -إلذ لزوـ ترتيب آثار ابغكم  -ضيّقة 

ابػلبؼ بتُ العلمتُ خلبفاً على مستوى ضرورة الاعتبار وعدـ ضرورتو فابغقّ مع 
ا كاف النزاع ىو في واقع ابغاؿ الشيخ العراقي)قده( فإنوّ لا ضرورة للبعتبار, وأمّا إذ

وما عليو الأمر خارجاً لدى العقلبء فالشيخ النائيتٍ مثلًب يدّعي أف العقلبء وإف لد 
يكن الاعتبار عندىم ضرورة ولكن جرت ستَتهم على أنوّ بعد الارادة يوجد عندىم 

 يكن اعتبار ثم يبرزونو بعد ذلك فابغكم ىو الاعتبار دوف الارادة, فالاعتبار وإف لد
عنصراً ضرورياً إلّا أنوّ عنصرٌ عقلبئيٌّ قد جرت عليو الستَة العقلبئيّة, فإذا كاف النزاع 

 على ىذا ابؼستوى فابغقّ مع الشيخ النائيتٍ)قده(.

يقتضي رجحاف ما ذىب إليو  –إف صحّ التعبتَ  -والوجداف العرفي وابؼتشرّعي 
بعدما يناقشوف القوانتُ وينتهوف الشيخ النائيتٍ فلبحظ بؾالس التشريع الآف فإنهم 

لك وأنوّ كلّ من إلذ وجود مصلحةٍ في قضيّةٍ ما وبعد برقّق الارادة عندىم يعتبروف ذ
ىذا البلد فعليو أف يأخذ التأشتَة من السفارة التي في بلده ثم يبرزوف يريد السفر إلذ 

ولكنهم  ىذا الاعتبار على مستوى الإعلبـ والصحافة, ولكنّ ىذا إبرازٌ للحكم,
فهم يتّفقوف بينهم ويسجّلونو كمادّةٍ  -أي ماداـ في بؾلس النواب  -قبل إبرازه 

بد من أف بوصل على قانونيّةٍ بأنو )على كلّ شخص يريد أف يدخل البلد فلب
, فالاعتبار قضيّة عقلبئيّة يستَ عليها العقلبء, وىو أيضاً وسيلةٌ التأشتَة...(
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و أحياناً قد توجد للمولذ إرادة بؽذا أو ذاؾ ولكن لتحديد ما تشتغل بو الذمّة فإنّ 
إِشغاؿ الذمّة لا يكوف إلا بلحاظ أحدبنا فيستعتُ بفكرة الاعتبار, من قبيل الصلبة 

أي الانتهاء عن  -فإنّها مقدّمة للبنتهاء عن الفحشاء وابؼنكر, وىذه الغاية 
يوجب الصلبة؟! وىل  يريدىا ابؼولذ وإلا إذا لد يريدىا فلماذا -الفحشاء وابؼنكر 

بوتمل أنوّ يوجب الصلبة لغايةٍ لا يريدىا؟!! إنوّ لا بوتمل ذلك, فالصلبة يريدىا 
والغاية يريدىا ولكن الذي أَشغَل ذمتنا بو ىو الصلبة أمّا الغاية فهو لد يشغل الذمّة 
بها, فالواجب علينا ىو إقامة الصلبة أمّا الانتهاء عن الفحشاء الذي ىو الغاية لد 
يوجبو علينا بهذا العنواف. أذف الوسيلة لتحديد ما تشتغل بو الذمّة في حالة وجود 

ىو الاعتبار, فالاعتبار وسيلةٌ  -في الصلبة وفي غايتها مثلًب  -الارادة في موردين 
؟ ولذ على رأي الشيخ العراقي)قده(عقلبئيّةٌ يستعتُ بها العقلبء, وإلا فماذا يصنع ابؼ

 تبارٌ فلب يتمكن أف بودّد ما تشتغل بو الذمّة.فإذا لد يكن ىناؾ اع

 

 الاسْدلاؿ َالقرآف الكريب

والاعتبار وسيلةٌ شرعيّةٌ فإذا قرأنا بعض الآيات الكربية بيكن أف نفهم منها أفّ 
وَللِ ىِ عَلَي اله اسِ حِج  ﴿ -:قولو تعالذ  الشرع يستعتُ بفكرة الاعتبار, من قبيل

إف  ىذا ابرازٌ للبعتبار وبكوٌ من أبكائو والآية  (ٔ)﴾إِليَْىِ سَبِيلًا  الْبػَيْتِ مَمِ اسَْْطاَعَ 
ُـ كَمَا  ﴿ -الكربية قد أبرزتو, أو قولو تعالذ: ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا كُِْبَ عَلَيْكُبُ الصِّيَا

عتبار يعتٍ اعتبر فالكتابة تعتٍ الا (ٕ)﴾كُِْبَ عَلَي ال ذِيمَ مِمْ قػَبْلِكُبْ لَعَل كُبْ تػَْػ قُوفَ 
                                                           

 .ٜٚية الآسورة آؿ عمرا,  ((ٔ
 .ٖٛٔية الآسورة البقرة,  ((ٕ
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مَا ﴿ -في ذمتكم الصياـ كما اعتبره في ذمّة من كاف قبلكم, أو في قولو تعالذ:
جَعَلَ الل ىُ مِمْ َََِّيرَةٍ وَلَا سَائبَِةٍ وَلَا وَصِيلَةٍ وَلَا حَاٍـ وَلَكِم  ال ذِيمَ كَفَرُوا يػَفْْػَرُوفَ 

جعل( واضحٌ في مسألة الاعتبار, وإلا  , إفّ التعبتَ بقولو )ما(ٔ)﴾عَلَي الل ىِ الْكَذِبَ 
على رأي الشيخ العراقي)قده( يلزـ أف لا يعبّر بعبارة )ما جعل( بل يعبر بعبارة )ما 

يمِ مِمْ حَرَجٍ ﴿ -أراد(, وكقولو تعالذ: فأيضاً استُعِتَُ  (ٕ)﴾وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُبْ وِي الدِّ
ؾ آياتٌ أخرى قد يستفاد منها , وىناوىذا يدؿّ على أفّ ابغكم اعتبارٌ بلفظ ابععل 

 ذلك.

إنكار فكرة الاعتبار وأفّ على إنوّ بناءً  -َل يمكم ُف نصعّد اللهجة ونقوؿ:
ابغكم ىو إرادة يلزـ عدـ صحّة النسخ, فابؼولذ ينسخ ماذا فهل ينسخ إرادتو؟ إنوّ 

 لا معتٌ لذلك. 
لا تتمّ بناءً  - ولو في عهد النبي -إذف فكرة النسخ التي ىي مسلّمة بتُ ابؼسلمتُ 

 على تفستَ الأحكاـ بالإرادة.

فالرفع أمرٌ  - (ٖ))روع عم ُمْي تسعة ا يا (أي  –وأيضاً لدينا حديث الرفع 
بفكنٌ في حدّ نفسة ولا يتوقّف في إمكانو أحدٌ وابغاؿ أنوّ على رأي الشيخ العراقي 

 رفعها .لا معتٌ للرفع لأنوّ سوؼ يكوف رفعاً للئرادة والارادة لا معتٌ ل

                                                           

 .ٖٓٔية الآسورة ابؼائدة,  ((ٔ
 . ٛٚية الآسورة ابغج,  ((ٕ

, عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ رسوؿ ا﵁ )ص( )وضع عن امتي تسع ٖٙٗ,صٕافي جكما في أصوؿ الك  (ٖ)
 خصاؿ: ابػطاء والنسياف ومالا يعلموف ومالا يطيقوف...(.
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كالزوجيّة وابغريةّ والرقيّة وما   -وأيضاً بداذا يفسّر الشيخ العراقي الأحكاـ الوضعيّة 
فهل يفسّرىا بأنّها إرادات أو أنها اعتبارات؟ أنّها واقعاً اعتباراتٌ,  -شاكل ذلك 

فنفس الزوجيّة لا تتضمّن معتٌ الإرادة, نعم الزوجية وقعت موضوعاً بغكمٍ فنقوؿ 
رادىا الشرع أمّا نفس الزوجيّة فهي حكمٌ وضعيٌّ بلب إشكاؿ, فحينئذٍ إذا  الزوجيّة أ

كاف ابغكم عبارة عن الإرادة فيلزـ أف تكوف الزوجيّة عبارة عن إرادة ولا معتٌ لأف 
 تكوف الزوجيّة إرادة وإبما ىي بؾرّد اعتبار.

ة ىذه بعض الشواىد على أفّ الفكرة الصحيحة ىي فكرة الاعتبار لا فكر  إذف
 الارادة .

كما ذكر الشيخ العراقي   -لو سلّمنا أفّ ابغكم عبارة عن الإرادة  -القضيّة الثانية:
ولكنّو ذكر أفّ شرط ىذه الارادة ىو الوجود اللحاظي دوف الوجود ابػارجي,  -

 وبكن لا نسلّم بذلك بل شرط فعليّتها ىو الوجود ابػارجي.

 -و عواو مرووضةٌ مم ناحيْيم:

فلؤننا نشعر بوجداننا أنوّ ليست لنا إرادة عند بغاظ  .مخالفة للوجداف ُنهّاي الأول
الشرط, فمجرد بغاظ الشرط لا يكفي لفعليّة الارادة, فمثلًب أنا أريد الزواج بعشرة 

ظت ىذا الشرط فهو موجودٌ كلحاظٍ ع ا﵁ عزّ وجلّ ذلك وأنا الآف بغنساءٍ إف شرّ 
 عزّ ة؟!!, وأريد قتل النبي  إف أمرني ا﵁فهل توجد عندي أرادة الآف للزواج بعشر 

ظت ىذا الشرط من دوف برقّقو خارجاً فهل معتٌ ذلك أفّ إرادتي وجلّ بذلك وبغ
بقتل النبّي صارت فعليّة فيقاؿ إني الآف أريد قتل النبي ؟!!, وأنا أريد الكفر إذا شرعّ 

ليّة فهل إنّي أريد الكفر ا﵁ جوازه فهنا لو كاف بغاظ الشرط كافياً لصتَورة الارادة فع
 بالفعل الآف؟!! إفّ ىذا شيءٌ بـالفٌ للوجداف.
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فأنا  -فلؤجل أفّ الارادة بردث للئنساف لأيّ نكتة  .والثانية ُنهّا مخالفة للبياف
؟ لأف الطعاـ يلبئم طبعي فأريده, وأريد شراء الدار؟ -الآف أريد أف آكل الطعاـ 

ود فيها يتلبءـ مع طبعي فتحصل إرادةٌ آنذاؾ, وأريد السفر؟ لأفّ شراء الدار والوج
وىكذا بالنسبة إلذ السفر, فالإرادة للشيء إبّما برصل بؼلبءمة ذلك الشيء للطبع, 
ومعلوٌـ أفّ بؾرد اللحاظ لا يكفي لصتَورة الشيء ملبئماً للطبع, ففي مثاؿ )أنّي 

انت ملبئمة لطبعي أريد القتل إف أمرني ا﵁ عزّ وجلّ بو( إبما برصل الارادة إذا ك
وأحاسيسي ابؼقبولة العقلبئيّة وىذه ابؼلبئمة لا تتحقّق بدجرّد تصوّر أفّ ا﵁ عزّ وجلّ 

اظ الشرط فلب يأمر بذلك وإبّما برصل إذا حصل الأمر خارجاً وبالفعل, وأمّا بغ
 مة.يكفي لتحقّق ابؼلؤ

إليها لإثبات أفّ ستند وبعد ىذا علينا أف ننظر في الوجوه الثلبثة التي بيكن أف يُ 
 -شرط الإرادة ىو الوجود اللحاظي:

أعتٍ أفّ الإرادة أمرٌ نفسيٌّ فيلزـ أف يكوف شرطها أمراً نفسيّاً  -:ُما الوجى الأوّؿ
 أيضاً وليس ىو إلا بغاظ الشرط دوف الوجود ابػارجي.

بأفّ الشرط للئرادة ليس ىو الوجود اللحاظي ا﵀ض, كما أنوّ ليس  -ويمكم رّ و:
 الوجود ابػارجي ا﵀ض, بل ىو الوجود المجمَع بتُ ىذا وذاؾ. ىو

ىو أفّ ابؼفهوـ الذىتٍ تارةً يلُحَظ بدا ىو مفهوٌـ ذىتٌٍّ وأخرى  -وتوضيح ذلك:
يلُحَظ بدا ىو حاؾٍ عن ابػارج وكأف  ابػارج يرُى بو, أما الأوّؿ فواضحٌ, وإبما الكلبـ 

جلّ ثباتٍ, وفي ىذا المجاؿ نقوؿ إف  ا﵁ عزّ و في الثاني فإف  ىذا بوتاج إلذ توضيحٍ وإ
يقدر على أف يرى ابػارج بابؼفاىيم الذىنيّة, ولذلك ترى  نحوٍ خلق الذىن البشري ب

أفّ الإنساف يفكر أحياناً ويستحضر صوراً ذىنيّةً فتحصل عنده انفعالاتٍ كأف 
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وبكن  يضحك أو يبكي أو غتَ ذلك, فابػطيب ابغسيتٍ مثلًب يقرأ واقعة الطفّ 
نبكي, إنوّ ينقل مفاىيم وصور فلماذا نبكي؟! إننّا نرى بدا يذكره من ابؼفاىيم كأننا 
نرى واقعة كربلبء بالفعل وىذا لا كلبـ فيو, ويتذكر الإنساف أياـ ابؼصائب التي 
جرت عليو فيأخذ بابغزف والأسف, كما أنو يتذكر أياـ زواجو فيبتسّم ويفرح, إف  

 ابػارج من خلبؿ ىذه الصور الذىنيّة وىذا مطلبٌ وجداني.ىذا معناه أنوّ يرى 

ىو أف  ابؼفاىيم والصور الذىنيّة تارةً ينظر  -وىي قضيّة مهمة جداً  -والذي أتضح 
إليها الذىن بدا ىي وجودات وصور ذىنيّة وأخرى ينظر إليها بدا ىي عتُ ابػارج, 

 ة تعلّق الأحكاـ., منها مشكلكلبتالأمر الوجداني تنحلّ بعض ابؼشوبهذا 

َُقِبِ فإنو وقع كلبٌـ في أفّ الأحكاـ بم تتعلق؟ فحينما قاؿ ا﵁ عز وجل ﴿
فالوجوب بِمَ يتعلّق ىل يتعلق بالصلبة ابػارجيّة أو بدفهوـ الصلبة بدا  (ٔ)﴾الص لَاةَ 

 ىو مفهوـ ذىتٍ؟

إنو لا ىذا ولا ذاؾ , وصاحب الكفاية)قده( قاؿ في مبحث اجتماع  -والجواب :
الأمر والنهي إفّ الوجوب يتعلّق بالوجودات ابػارجيّة لأنو مركز الآثار, ولكن ىذا 
مردودٌ فإف  الوجوب إذا كاف يتعلّق بالصلبة ابػارجيّة فيلزـ من ذلك أنوّ قبل أف 
أصلّي لا صلبةَ خارجيّةَ فلب وجوبَ, يعتٍ أف  الوجوب يأتي بعد أف أصلّي فيلزـ ىذا 

و قبل وجود الصلبة خارجاً لا وجوب وبعد وجودىا لا معتٌ فإن -ا﵀ذور الكبتَ 
إذف الوجوب بِمَ يتعلّق؟  -لتعلّق الوجوب لأنّها حصلت فيلزـ طلب برصيل ابغاصل 

إف  حلّ ىذه ابؼشكلة ليس إلا بدا أشرنا من أف  ابؼولذ يتصوّر مفاىيم ذىنيّة ولكن 
ا ىي عتُ ابػارج طلباً لتحقيقها, يرى بها ابػارج وابغكم يتعلّق بالصورة الذىنيّة بد

                                                           

 .ٛٚية الآسورة الأسراء,  ((ٔ
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فهو لد يتعلّق بالصورة الذىنيّة بدا ىي صورةٌ ذىنيّة حتى تقوؿ ىي ليست مركز الآثار  
كما لد يتعلّق بالوجود ابػارجي بدا ىو وجودٌ خارجيٌّ حتى تقوؿ إف  ىذا مستحيلٌ 

نحو  الأمرين باللأنوّ يلزـ انتفاء الوجوب قبل برقّق الصلبة ابػارجيّة, وإبما الأمر بتُ
الذي أشرنا إليو فيتعلّق الوجوب بدفهوـ الصلبة بدا ىي عتُ ابػارج طلباً لتحقيقها. 

إف   -ونفس ىذا البياف نأتي بو إلذ مقامنا في مقابل الشيخ العراقي)قده( فنقوؿ لو:
شرط الارادة ليس ىو الاستطاعة ابػارجيّة بدا ىي خارجيّة حتى تقوؿ إنوّ لا بيكن 

إفّ لازمو دخوؿ ابػارج في الذىن أو يصتَ الذىن في ابػارج  فلب بيكن أف ىذا ف
يكوف الأمر ابػارجي قيداً للؤمر الذىتٍ  وإلا يلزـ ىذا ا﵀ذور, كما أنوّ ليس الشرط 
ىو التصوّر الذىتٍ والوجود الذىتٍ بدا ىو وجودٌ ذىتٌٍّ وإلا يلزـ أف تكوف الارادة 

وىذا بـالف للوجداف, وإبما الأمر بتُ الأمرين يعتٍ بدعتٌ فعليّة بدجرد التصوّر الذىتٍ 
أفّ الشرط ىو تصوّر الاستطاعة الذي يرُى بو ابػارج فلب يلزـ حينئذٍ ا﵀ذور الذي 
ذكره بل يبقى القيد أمراً ذىنياً ولكن بدا ىو عتُ ابػارج, كما أنوّ لا يلزـ بؿذور 

 ف.بـالفة الوجداف الذي أشرنا إليو, وىو شيءٌ ظري

 - ت ابؼراد قبل برقّق الشرط خارجاً تحرّؾ بكو مقدّماالوىو  -ُما البياف الثاني:
أنوّ يتمّ لو فرضنا أفّ الإنساف بعد أف شبع من الطعاـ مثلًب لا توجد عنده  -ويرّ و:

سوى إرادة الطعاـ عند ابعوع فيكوف بؼا ذكره الشيخ العراقي)قده( وجاىة فإف تهيئة 
يثبت أفّ ومن ثم فّ الارادة فعليّة وإلا فلماذا نقوـ بتهيئة الطعاـ ابؼقدّمات يدؿّ على أ

أو بتعبتٍَ آخر ابعوع  - شرط الارادة الفعليّة ىو تصوّر ابعوع لا واقع ابعوع
 .-ابػارجي
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إنوّ بيكن أف يقاؿ يوجد شيءٌ آخر إلذ جنب تلك الارادة ىو  -ولكهّا نقوؿ:
وع بلب طعاـ, فتوجد كراىة عند كلّ السبب للتحرّؾ بكو ابؼقدّمات ىو كراىة ابع

واحدٍ منّا أف بهوع ولا يوجد لديو أكلٌ موجودٌ بالفعل, إفّ ىذه الكراىة ابؼوجودة إلذ 
جنب تلك الارادة ىي فعليّة لأنّها ليست مشروطة بشيءٍ, فهذه الكراىة بيكن أف 

زـ أف بقوع بلب نقوؿ ىي ا﵀ركّة بكو تهيئة وجبة العشاء إذ لو لد نهيئ وجبة العشاء يل
طعاٍـ يصحّ أكلو, فهذه الكراىة ىي التي تبعثنا بكو تهيئة ابؼقدّمات لا تلك الارادة 

فإذا كانت تلك الارادة ىي ابؼوجودة فقط  -يعتٍ إرادة الطعاـ على تقدير ابعوع  -
وىي ا﵀ركة فابغقّ مع الشيخ العراقي)قده( إذ يلزـ أف تكوف فعليّة وإلّا كيف بُررِّؾ؟! 

 يلزـ أف يكوف شرطها ىو تصوّر ابعوع لا ابعوع ابػارجي.و 

أنو توجد كراىة  -وىذا ما نشعر بو بالوجداف  -بيكن أف ندّعي  -ولكم نقوؿ:
إلذ جنب تلك الارادة وىي فعليّة فهي التي بررّؾ بكو تهيئة ابؼقدّمات من الآف, وىذا 

 شيءٌ ظريف فالتفت إليو.

مّا البياف الثالث: اده السيد ابغكيم)قده( من أنو لو كاف الشرط ىو وىو ما أف -وُ
الوجود ابػارجي يلزـ الانفكاؾ بتُ ابععل والمجعوؿ وىو مستحيلٌ بل ىو أوضح 

 استحالةً من الانفكاؾ بتُ العلّة وابؼعلوؿ.

إفّ ىذا يتمّ في الأمور ابغقيقة دوف الاعتبارية, ومن ابػطأ قياس الأمور  -ويرّ و:
ور ابغقيقيّة, فإنو في الأمور ابغقيقية مثل الكسر والانكسار أقوؿ الاعتباريةّ على الأم

)كسرتو فانكسر( وعمليّة الانكسار والكسر عمليّة حقيقيّة, فالشيء لو انكسر 
خارجاً ىنا لا بيكن انفكاؾ الانكسار عن الكسر بل يلزـ أف يكوف بينهما ابّرادٌ 

ر ولا بيكن أف بوصل الكسر من حيث الوقت, فمتى ما برقّق الكسر برقّق الانكسا
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الآف ثم بعد ذلك يتحقّق الانكسار, وأمّا ابععل والمجعوؿ فهما من الأمور الاعتباريةّ 
فأنا الآف أعتبر وأجعل وجوب ابغجّ إذا برقّقت الاستطاعة في زمن ابؼستقبل فابععل 

الأمور  الآف والمجعوؿ يكوف فيما يأتي وىذا شيءٌ بفكنٌ في الأمور الاعتباريةّ, وقياس
 الاعتبارية على الامور ابغقيقيّة ليس بصحيح, وىذا من الأمور الواضحة.

إذف لا بأس بأف بوصل الانفكاؾ في الأمور الاعتباريةّ وذلك واقعٌ في مثل التدبتَ 
والوصيّة ففيهما يوصي الإنساف الآف وأما ابؼوصى بو ىو ابؼلكيّة بعد الوفاة فابععل 

 بعد الوفاة وىذا أمر معقوؿٌ لابأس بو ولا بؿذور فيو. الآف والمجعوؿ وابؼعتبر ىو

هذا يهدوع إ كاؿٌ قد يخطر إلي الذيم وحاصلى: إفّ الوجوب الفعلي إذا   -وَ
يعتٍ وجوب ابغجّ فعلًب بوصل بعد برقّق  -كاف بوصل بعد برقّق الشرط خارجاً 

ب الفعلي الاستطاعة خارجاً كما يقوؿ ابؼشهور غتَ الشيخ العراقي فإف ىذا الوجو 
والذي ننسبو إلذ ابؼستطيع ونقوؿ ىذا ابؼكلف وجب عليو ابغج الآف حينما 

أي حينما برقّق  -ىو من أين حصل؟ ىل جعلو ابؼولذ الآف  -حصلت الاستطاعة 
أو أنوّ جُعِل وبرقّق بسبب ذلك ابععل السابق أو أنوّ برقّق بلب ىذا ولا  -الشرط 

 ذاؾ؟

لٌ فإف ابؼولذ قد يكوف نائماً فيما إذا كاف في الأمور فهو باط -ُما الاحْماؿ الأوّؿ:
لأفّ ىذا الكلبـ يأتي حتى في ابععوؿ العقلبئيّة ولا بىتصّ بصاحب  -العقلبئيّة 

الأحكاـ الشرعيّة فأنت تقوؿ لأىلك متى ما جاء الضيف فعليكم أف تطبخوا ثم 
أف الآمر  ذىبت إلذ النوـ وبعد ذلك جاء الضيف فالآف بهب عليهم الطبخ رغم

فكيف يتحقّق جعل الوجوب من قبل ابؼولذ الآف. مضافاً إلذ أنوّ لا بكتمل   -نائم 
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أفّ الوجوب يثبت لكلّ شخصٍ شخصٍ حصلت لو الاستطاعة فإف  احتماؿ تعدّد 
 الوجوبات ليس بدوجودٍ في حدّ نفسو, فهذا الاحتماؿ باطلٌ في حدّ نفسو.

مّا الاحْماؿ الثاني إفّ ذلك ابععل  -فنقوؿ: -قّق بذلك ابععل وىو أنو يتح -:وُ
ٌـ وىذا متأخّر فكيف يتحقّق ابؼتأخّر بذلك ابؼتقدّـ أوليس تلزـ ابؼعاصرة بتُ  متقدّ

 العلّة وابؼعلوؿ؟!! فهذا الاحتماؿ باطلٌ أيضاً.

مّا الاحْماؿ الثالث وىذا أوضح  -فنقوؿ: -يعتٍ أنوّ برقّق بلب ىذا ولا ذاؾ  -:وُ
يعتٍ أف  الوجوب الفعلي  -ق لأنوّ يلزـ صدور ابؼعلوؿ بلب علّة بطلبناً من الساب

 . -يتحقّق وحده من دوف نكتة وعلّة 
وىذا إشكاؿٌ علميٌّ فكيف بذيب عنو؟ وواضحٌ أفّ الشيخ العراقي)قده( في راحةٍ 

غايتو ليس لو  -وىو يفسّره بالإرادة  -لأنو يقوؿ إفّ الوجوب الفعلي موجودٌ 
 التحريك.

إف  الصحيح ىو الاحتماؿ الثاني  -واب عم ذلك قد اتضح حيث نقوؿ:إفّ الج
فابؼولذ بهعل الوجوب  -يعتٍ أف الوجوب الفعلي يتحقّق بذلك ابععل السابق  -

الفعلي على تقدير برقّق الشرط فيقوؿ )متى ما برققت الاستطاعة فأنا جاعلٌ 
بما تتحقّق الاستطاعة بعد وجوباً فعلياً( والآف لا توجد استطاعة فلب وجوب فعليّ وإ

فآنذاؾ يتحقّق الوجوب الفعلي, وأقصى ما يلزـ من إشكاؿٍ ىو أنوّ كيف  مدةٍ 
 انفك المجعوؿ عن ابععل؟! 

أف  الانفكاؾ إبّما يكوف بتُ العلّة وابؼعلوؿ في الأمور ابغقيقيّة, وأمّا في  -وجواَى يو:
بوصل بعد ذلك ىو بؾرّد اعتبار  الأمور الاعتباريةّ فلب إذ ابؼفروض أفّ الوجوب الذي



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٜٗ
 

وفعليّتو  -لا أنوّ بوصل شيءٌ في ابػارج, والعقلبء يروف أف  ىذا الاعتبار صار فعليّاً 
وينسبوف الوجوب لك ويقولوف )أنت الآف  -ىي على مستوى الاعتبار العقلبئي 

بار صار ابغج واجباً عليك( ولا بأس بأف يتحقّق ىذا الاعتبار ابؼتأخّر بذلك الاعت
 ابؼتقدّـ مادامت القضيّة كلّها مبنيّة على الاعتبار وليس على ابغقيقة.

أفّ ابغكم في حقيقتو اعتبارٌ ولو مرحلة جعلٍ  -والخلاصة مم كلّ ما ذكرنا:
وبؾعوؿٍ كما أفاد الشيخ النائيتٍ)قده( ولكن عنصر الاعتبار ليس عنصراً ضرورياً وإبّما 

عقلبء. واتضح أفّ الشرط ليس ىو بؾرّد اللحاظ بدا ىو قضيّة عقلبئيّة متداولة بتُ ال
يصتَ ابؼدار في فعليّة ابغكم  من ثمىو بغاظٌ بل ىو اللحاظ بدا ىو عتُ ابػارج, و 

على ابػارج وليس على بؾرّد اللحاظ. وأتضح أيضاً أنوّ لا بؿذور في الانفكاؾ بتُ 
 ابععل والمجعوؿ بؼا أشرنا إليو.

 

 ةيل الأحكاـ الوضعيّة مجعول

ذكرنا فيما سبق أفّ ابغكم ينقسم إلذ تكليفي ووضعي, أمّا ابغكم التكليفي فهل 
ىو بؾعوؿٌ أو لا؟ تقدّـ نقل ابػلبؼ بن العلمتُ العراقي والنائيتٍ فقاؿ النائيتٍ)قده( 
إفّ الأحكاـ التكليفيّة بؾعولة وبؽا مرحلتاف مرحلة جعلٍ ومرحلة بؾعوؿ وبكن وافقناه 

واقع ابغاؿ ىو كذلك وأف  العقلبء يفعلوف ذلك, وأمّا الشيخ  على ذلك من باب أف  
العراقي)قده( فقاؿ ىي ليست بؾعولة وإبّما ىي عبارة عن إرادة ولازـ ذلك أفّ 

 الأحكاـ التكليفيّة لا تكوف بؾعولة.
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مّا الأحكاـ الوضعيّة: فقد وقع ابػلبؼ من ىذه الناحية فقد ذكر الشيخ  -وُ
بدناسبةٍ أف  الأحكاـ الوضعيّة ىي بأبصعها منتزعة,  (ٕ)ائلفي الرس (ٔ)الأعظم)قده(

أمرٌ انتزاعي وليس أمراً بؾعولًا يعتٍ ىي منتزعة من الأمر بالسورة مثلًب فجزئيّة السورة 
وغتَىا فإنوّ من ىذا الأمر ننتزع ونقوؿ )إذف السورة جزء والركوع جزء(, والسببيّة 

لِّ مع طهارة( فننتزع من ذلك أف  الطهارة والشرطيّة أيضاً كذلك, فحينما يقوؿ )ص
 شرطٌ, وىكذا في ابؼانعيّة وغتَ ذلك.

وىو التفصيل بتُ ما إذا   -وغتَه: (ٖ)ىذا ولكن ابؼناسب كما أفاد الشيخ النائيتٍ
 كاف ابغكم الوضعي موضوعاً بغكمٍ تكليفي وبتُ ما إذا لد يكن كذلك.

فإف  الزوجيّة موضوعٌ لوجوب الانفاؽ  فهو كالزوجيّة وابؼلكيّة -ُمّا مثاؿ الأوّؿ:
وابؼلكيّة موضوعٌ بغرمة التصرّؼ من دوف إذفٍ ومثل ىذا ابغكم الوضعي ليس انتزاعيّاً 

وإبّما ىو بؾعوؿٌ بابععل الاستقلبلر واعتبارٌ  -خلبفاً للشيخ الأعظم)قده(  -
 استقلبلرٌّ وليس منتزعاً من غتَه.

مّا مثاؿ الثاني: والشرطيّة والسببيّة فإنّها ليست موضوعاتٍ فهو كابعزئية  -وُ
لأحكاٍـ تكليفيّة ومثل ذلك يكوف منتزعاً من ابغكم التكليفي, يعتٍ يكوف ابغق مع 

 الشيخ الأنصاري)قده(.

                                                           

الشيخ مرتضى الانصار والذي لقب بالشيخ الاعظم ولقب أيضاً بخاتم الفقهاء والمجتهدين, توفي سنة  ((ٔ
العلماء المجددين في ابغوزة العلمية ولو عدة مصنفات من ابرزىا كتاب ابؼكاسب وىو من ىػ(, من ٕٔٛٔ)

 الكتب الأساسية في الدراسة ابغوزوية.

 في مبحث الاستصحاب. ٕٙٔ, صٕٙتراث الشيخ الانصاري, تسلسل ((ٕ
 .ٖٗٛ, صٕج أجود التقريرات, ابػوئي, ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/10057/2/384/أصلا
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 -والوجى وي ذلك:

أف تكوف متقد مةً يّة موضوعة لوجوب الانفاؽ فلببد باعتبار أنوّ مادامت ابؼلك :ولاً ا
نصبّ عليها وجوب الانفاؽ فإف  ابؼوضوع يكوف متقدّماً على وجوب الانفاؽ حتى 

دائماً على حكمِوِ ولو كانت الزوجية منتزعة من وجوب الانفاؽ فيلزـ أف تكوف 
 متأخّرة عن وجوب الانفاؽ وحينئذٍ انصب وجوب الانفاؽ على اللبشيء. 

ينصبّ إذف يلزـ أف تكوف الزوجيّة قد جعلت أوّلًا بابععل الاستقلبلر وبعد ذلك 
أي بلب  -نفاؽ على اللبشيء عليها وجوب الانفاؽ وإلا يلزـ أف ينصبّ الا

 .-موضوع

إنوّ لا يلزـ جعل الزوجية جعلًب استقلبلياً في البداية بل  -يذا وقد يشكل ويقاؿ:
جعلها كذلك شيءٌ لغوٌ, الوجو في ذلك ىو أفّ ابؼولذ إمّا أف نفتًض أنوّ لا يوجد 

ؽ ومعو يكوف جعل الزوجيّة بلب فائدة إذ ىي ليست لديو حكمٌ بوجوب الانفا
موضوعاً بغكمٍ, أو نفتًض أنوّ يوجد لديو حكمٌ بوجوب الانفاؽ وىنا نقوؿ تلزـ 
اللغوية أيضاً إذ بيكن للمولذ أف يشرعّ وجوب الانفاؽ بلب جعلٍ للزوجيّة وذلك بأف 

ف بسكّن ابؼولذ من يقوؿ مثلًب )كلّ امرأة تّم العقد معها بهب الانفاؽ عليها(. إذ
 تشريع وجوب الانفاؽ بلب جعل الزوجيّة مسبقاً فجعلها يكوف لغواً.

ىذا وجيوٌ لو فرض أفّ ابعاعل للزوجيّة أو ابؼلكيّة ىو ابؼولذ الشرعي,  -وجواَى:
ولكن بيكن أف يقاؿ إفّ ىذه الأمور ىي ذات جذورٍ عقلبئيّة, فالزوجيّة ثابتة قبل 

لشارع أمضى ذلك, فإف كاف لك إشكاؿٌ فوجهو إلذ الإسلبـ بجعلٍ عقلبئيّ وا
العقلبء وليس إلذ الشارع, بل لا إشكاؿ حتى على العقلبء باعتبار أفّ العقلبء 

أي  -بوتاجوف إلذ صياغةٍ بـتصرةٍ قانونيّةٍ للموضوع فإف  ذلك التعبتَ تعبتٌَ طويلٌ 
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جيّة بؽذه ابؼرأة حتى فاستعاف العقلبء بجعل مصطلح الزو  -عليها(  عُقد)ابؼرأة التي 
 أيسر. نحوٍ يكوف إصدار ابغكم ب

إفّ العقلبء بعد أف جعلوا الزوجيّة كمصطلحٍ فصبُّ ابغكم عليها  -ولك ُف تقوؿ:
لا إشكاؿ فيو, أمّا إذا أردت أف تقوؿ إفّ جعلها من البداية أمرٌ ليس ضرورياً وبيكن 

جيّة كصيغةٍ وتعبتٍَ بـتصرٍ الاستغناء عنو فنحن نوافقك عليو ولكن بعدما جعلوا الزو 
 وقانونّي فإثبات الأحكاـ إليها يكوف أمراً وجيهاً.

إفّ الأحكاـ الوضعيّة التي ىي موضوعٌ بغكمٍ شرعي يلزـ  -والخلاصة مم كلّ يذا:
بدقتضى كونها موضوعاً للحكم الشرعي أف تكوف بؾعولةً بجعلٍ مستقلٍّ في البداية 

 حتى بيكن توجيو ابغكم إليها.

فالوجو في كونو منتزعاً ىو  -:-أعتٍ ما يكوف منتزعاً والذي ىو كابعزئية  ياً:ثان
شهادة واقع ابغاؿ بذلك, فإف  واقع ابغاؿ يشهد بأننّا ننتزع ابعزئية للشيء بسبب 

 تعلّق الأمر بو وبغتَه فنقوؿ )إذف ىو جزءٌ(.

ىذا بل دائماً في مثل  إنوّ لا بيكن ابععل الاستقلبلر -ونقوؿ: نْرقيَل يمكم ُف 
, يعتٍ لا بيكن أف يقوؿ -إفّ صحّ التعبتَ  -يكوف ابؼناسب ىو ابععل الانتزاعي 

ابؼولذ )جعلت السورة جزءاً للصلبة( والوجو في ذلك ىو أن و حينما يريد أف بهعل 
ابعزئيّة بابععل الاستقلبلر ويقوؿ )جعلت ابعزئية للسورة( نسأؿ ىل إف  ذلك الأمر 

ة توسّع وشمل السورة بأف تغتَّ من تعلقو بتسعٍ إلذ تعلقو بعشرةٍ التي ابؼتعلّق بالصلب
منها السورة أو لا؟ فإف فرض أنوّ تغتَّ وتعلّق بالعشرة التي منها السورة فذلك يكفي 
لتحقّق جزئيتها ويكوف جعل ابعزئية بعد ذلك برصيلًب بؼا ىو حاصل ولغو, وأمّا إذا 

اً على التسعة من دوف السورة فيلزـ بؿذور التناقض فرضنا أنوّ لد يتغتَّ وبقي مستقر 
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إذ كيف تكوف السورة جزءاً والأمر بابؼركب باؽٍ على التسعة ولد يتغتَّ ويتعلّق 
 بالعشرة؟!! إنوّ تناقضٌ وىو لا بيكن.

فهذا الاحتماؿ باطلٌ وكذلك الاحتماؿ الأوّؿ, وبهذا ثبت أف  جزئيّة السورة مثلبً 
 ستقلبلر.ليست قابلة للجعل الا

بكن نشعر بالوجداف أنوّ يصحّ أف يقوؿ ابؼولذ )جعلت السورة جزءاً(  -إف قلتَ:
 فلماذا تشكك في القضايا الوجدانيّة وىذه صناعة خادعة في مقابل الوجداف؟

ىو في ابغقيقة  -يعتٍ )جعلت الشيء الفلبني جزءاً(  -إف  القوؿ ابؼذكور  -قلتُ:
لعشرة ولكن أبدلت التعبتَ بتعبتٍَ أيسر فأريد أف أقوؿ تعبتٌَ آخر عن تعلّق الأمر با

إف  مقصودي صار أوسع فهو يتعلّق بعشرةٍ ولكن استعنت لا بذاؾ التعبتَ بل بهذا 
, -يعتٍ بقطع النظر عن ذلك الأمر  -التعبتَ فهو تعبتٌَ مرآتي لا أنّي جعلتها جزءاً 

لقاً بالعشرة بدؿ تعلّقو بالتسعة كلّب بل أريد أف أقوؿ إف  الأمر قد تغتَّ وصار متع
 -لكن أتيت بدا يشتَ إلذ ىذا التغتَّ فقلت )جعلتها جزءاً(. وابػلبصة من كلّ ىذا:

 ىي أنوّ ينبغي التفصيل في الأحكاـ الوضعيّة.

 صاحب الكفاية وتوضيح ما اوا 
وقاؿ بأف  الأحكاـ الوضعيّة على  -إلذ التفصيل: (ٔ)ذىب صاحب الكفاية)قده(

أقساـ, الأوّؿ لا يقبل ابععل الاستقلبلر ولا الانتزاعي ومثّل لذلك بسببية  ثلبثة
الزواؿ لوجوب صلبة الظهر وشرطية الاستطاعة لوجوب ابغج, والثاني ما يكوف 

                                                           

 , ط مؤسسة آؿ البيت.ٓٗكفاية الأصوؿ, الآخوند, ص  ((ٔ
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بؾعولًا بالانتزاع والتبع وذلك كابعزئيّة أو الشرطيّة للمأمور بو, والثالث ما يكوف 
 ابؼلكيّة.بؾعولاً بالاستقلبؿ وذلك كالزوجيّة و 

وبكن نوافقو فيما ذكره)قده( بالنسبة إلذ القسم الثاني والثالث فهو ليس شيئاً بـالفاً 
بؼا ذكرناه فإف  الثالث كاف ىو الذي يكوف بؾعولًا بابععل الاستقلبلر مثل بالزوجيّة 
وابؼلكيّة وىذا ما ذكرناه بعنواف القسم الأوّؿ, وأمّا الثاني فهو قد قاؿ بأنوّ بؾعوؿٌ 
بالانتزاع وبكن وافقناه على ذلك ايضاً, ولئِن كاف لنا خلبؼٌ معو فهو في القسم 

يعتٍ ما يكوف بنحو السببيّة أو الشرطيّة للوجوب كسببية الزواؿ لوجوب  -الأوّؿ 
فهو قاؿ بأنّها ليست بؾعولة استقلبلاً  -الصلبة وشرطيّة الاستطاعة لوجوب ابغج 

أفّ سببيّة الزواؿ ىي في ابغقيقة ناشئة من  -لك:ولا تبعاً, وذكر)قده( في توجيو ذ
خصوصيّةٍ في الزواؿ يعرفها ا﵁ عزّ وجل وبكن بقهلها فلؤجل تلك ابػصوصيّة صار 
الزواؿ سبباً لوجوب صلبة الظهر, ولكن بؼاذا يلزـ أف نفتًض وجود خصوصيّة؟ 

صدور   ذلك ىو أنوّ إذا لد تكن ىناؾ خصوصيّة يلزـ إمكاففي إفّ الوجو  -قاؿ:
كلّ شيءٍ من كلّ شيءٍ فيمكن أف تصدر ابغرارة من الثلج وىذا غتَ بيكنٍ فلببد 
من وجود خصوصيّةٍ في الثلج ليعطي البرودة ولا يعطي ابغرارة, وىنا الأمر كذلك 
أيضاً فيلزـ وجود خصوصيّة في الزواؿ لأجلها وجبت صلبة الظهر عند الزواؿ وتلك 

وصيّة لا بيكن أف تكوف بؾعولةً بابععل ابػصوصيّة ىي السبب, وىذه ابػص
 الاستقلبلر كما لا بيكن أف تكوف منتزعةً من ابغكم التكليفي.

أمّا أنها لا بيكن أف تكوف بؾعولةً فلؤفّ ىذه خصوصيّة تكوينيّة وابععل التشريعي لا 
 بُوصِّل أمراً تكوينياً وبكن فرضنا أف  ىذه ابػصوصيّة تكوينيّة وليست اعتباريةّ حتى

 تكوف قابلة للجعل.
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وأمّا أنها ليست بقابلة للبنتزاع من ابغكم التكليفي فإفّ لازـ كونها منتزعة منو ىو أفّ 
ابغكم التكليفي بوصل أوّلًا ثم بعد ذلك برصل السببيّة والسبب فيلزـ تقدّـ ابؼسب ب 

 على السبب وىو مستحيل.

بالاستقلبؿ وليست  ليست بؾعولةً  -التي ىي السببيّة  -إذف ىذه ابػصوصيّة 
منتزعةً وإبما ىي بؾعوؿٌ تكويتٌٍّ بالعَرَض, يعتٍ أف  ابؼورد من قبيل الشخص الذي 
يوُجِدُ أربع تفّاحاتٍ على الأرض فهو قد أوجد الأربعة تكويناً كما أنوّ أوجد الزوجيّة 

جعلها بالعرض, فالمجعوؿ التكويتٍ ابتداءً ىو الأربعة وأمّا الزوجيّة فبالعرض, فهو قد 
تكويناً لكن لا مباشرةً بل ثانياً وبالعرض, ومقامنا من ىذا القبيل فإف ا﵁ عزّ وجلّ 
قد خلق الزواؿ وجعلو بابععل التكويتٍ وبالعرض جعل وأوجد تلك ابػصوصيّة, 
فتلك ابػصوصيّة لد بهعلها ابتداءً وإبما جعلها ثانياً وبالعرض بسبب جعل وإبهاد 

 الزواؿ.

فقو فيما أفاده في القسمتُ الآخرين ولا إشكاؿ, وإبما الكلبـ فيما إناّ نوا -وويى:
أفاده في ىذا القسم, بدعتٌ أننّا نسلّم أنوّ لابدّ من وجود خصوصيّة في الزواؿ لأجلها 
أوجب ا﵁ عزّ وجلّ صلبة الظهر عند الزواؿ ولكن نقوؿ إف  كلبمنا ىو في السببيّة 

د تلك ابػصوصيّة بل لابدّ وأف بهعل بؽا الشرع الشرعيّة وىي لا تتحقّق بدجرّد وجو 
ومن دوف ذلك لا  -إمّا بابععل الاستقلبلر أو الانتزاعي وىذا غتَ مهمّ  -السببيّة 

تتحقّق السببيّة, نعم ىناؾ شيءٌ تكويتٌٍّ وىو تلك ابػصوصيّة ولكن ليست وحدىا 
تكوف الأمور بيد  ىي السبب والسببيّة فإنها لا تتحقّق بذلك وإلا سوؼ يلزـ أفّ لا

ا﵁ تعالذ ولا يكوف بـتاراً في جعل وجوب الصلبة عند الزواؿ باعتبار أفّ ىذه 
 قهري. نحوٍ يّة سببيّة تكوينيّة فتتحقّق بالسبب
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إذف الصحيح ىو أفّ ىذه ابػصوصيّة موجودةٌ وا﵁ عزّ وجلّ بهعل الوجوب عند 
الوجوب عند الزواؿ ونقوؿ  برقّق الزواؿ لأجل ىذه ابػصوصيّة وبكن ننتزع من جعل
 .بكاءمن الانحوٍ )إذف الزواؿ سببٌ(, إفّ ىذه سببيّة انتزاعيّة وىي شرعيّةٌ ب

 

 ثمرة البَّث

أف الاحكاـ الوضعيّة ىل ىي بؾعولةٌ أو ليست  ة العملية من ىذا البحث وبيافثمر لا
بؾعولةً ؟ يكمن في موارد منها أنوّ بناءً على كوف جزئيّة السورة مثلًب -بؾعولةً 

فنتمكن أف نطبّق حديث الرفع على ابغكم الوضعي ونرفع ابعزئيّة, أمّا إذا قلنا بأنّها 
ليست بؾعولةً فلب بيكن تطبيق ابغديث عليها فإف  ابغديث يرفع ما جعلو الشرع أمّا 
الشيء الذي لد بهعلو فلب معتٌ لأف يتدخّل في رفعو بخلبفو بناءً على أنّهما بؾعولاف 

 ن ذلك.فإنوّ بيك

بأفّ ىذه الثمرة في حكم العدـ إذ بناءً  -وقد يقاؿ وي الجواب عم يذو الثمرة:
على أفّ ابعزئية ليست بؾعولةً نسلّم أنوّ لا بيكن آنذاؾ رفعها بتطبيق حديث الرفع 
عليها ولكن بيكن تطبيق حديث الرفع بدلبحظة البديل وذلك بأف نتوجّو إلذ منشأ 

فنقوؿ بكن نشكّ ىل الوجوب النفسي تعلّق  -تكليفي أعتٍ الوجوب ال -الانتزاع 
 بالعشرة التي أحدىا السورة؟ فنرفع الوجوب النفسي ابؼتعلّق بالعشرة فإنوّ مشكوؾٌ.

إنوّ إذا كانت ابعزئيّة أو الشرطيّة بؾعولةً فيمكن تطبيق  -وقد يقاؿ وي َياف الثمرة:
  -ي ومنشأ الانتزاع أي على الأمر الانتزاع -ابغديث على أيّ واحدٍ منهما 

فيمكن تطبيقها على نفس ابعزئيّة وعلى ابغكم التكليفي والفقيو يكوف بـتَّاً بتُ 
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الأمرين, أمّا بناءً على أنّها ليست بؾعولةً فلب يكوف الفقيو بابػيار بل يتعتُّ عليو 
تطبيق ابغديث على ابغكم التكليفي فقط وليس لو ابغقّ في أف يطبّقو على ابعزئية 

 الشرطيّة ابؼشكوكة.أو 

 

 مراحل الَّكب

عرفنا أفّ الشيخ النائيتٍ)قده( ذكر أفّ للحكم مرحلتتُ مرحلة جعل ومرحلة بؾعوؿ 
والفعليّة تدور مدار فعليّة ابؼوضوع خارجاً فإذا  -أو الفعليّة بعبارة أخرى  -والمجعوؿ 

ج أمّا صار ابؼكلف مستطيعاً خارجاً صار الوجوب فعلياً ونقوؿ لو وجب عليك ابغ
قبل أف تتحقّق الاستطاعة فلب نقوؿ لو عليك ابغج بل نقوؿ بهب على كلّ 

 مستطيعٍ ابغج وىذا عبارة أخرى عن ابععل, وىذا شيءٌ ظريفٌ وعقلبئي.

مرحلة الاقتضاء  :أفّ مراحل ابغكم أربع (ٔ)ىذا ويظهر من الشيخ ابػراساني)قده(
 ثم مرحلة الإنشاء ثم الفعليّة ثم التنجّز.

إنوّ يقصد من مرحلة الاقتضاء ابؼلبؾ والإرادة, وكاف من  -يذا المجاؿ نقوؿ: ووي
يعتٍ وجود  -ابؼناسب عدّ مرحلة الاقتضاء من مبادئ ابغكم وليست من مراحلو 

ابؼلبؾ وعدـ وجوده ووجود الارادة وعدـ وجودىا ليسا مرحلة من مراحل ابغكم 
 , وعليو فيلزـ حذفها.-وإبما ىو مبدأ للحكم 

 -يعتٍ استحقاؽ العقوبة والتي ىي فرع العلم  -مّا ابؼرحلة الأختَة التي ىي التنجّز وأ
 ينبغي أف تكوف خارجة عن مراحل ابغكم فإنها ليست مرحلة للحكم.

                                                           

 .ٕٛٚ, ٕٛ٘كفاية الأصوؿ, ابػراساني, ص ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/258/التنجز


 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٖٓٔ
 

وإذا حُذِفَت ىذه نبقى بكن ومرحلة الإنشاء والفعليّة وبذلك بوصل بكو تقاربٍ بتُ 
و أف  ابػراساني عبّر بدرحلة الإنشاء بينما ابػراساني والنائيتٍ بعد ىذا التهذيب غايت

النائيتٍ عبّر بابععل وبنا واحدٌ والاختلبؼ في التعبتَ فلب فرؽ بتُ مصطلح الإنشاء 
 أو ابععل أو التشريع فكلّها شيءٌ واحدٌ فالاختلبؼ لفظيٌّ.

يتٍ والذي أريد أف أسلّط الأضواء عليو ىو مرحلة الفعليّة والتي عبّر عنها الشيخ النائ
بالمجعوؿ فهنا نتمكّن أف نقوؿ يوجد فارؽٌ بتُ فعليّة ابػراساني وبتُ فعليّة النائيتٍ 
فابػراساني يقوؿ إف  ابغكم يصل إلذ مرحلة الفعليّة عندما تصتَ الإرادة أو الكراىة 

فإذا صارت الارادة فعليّة فابغكم وصل إلذ مرحلة  (ٔ)ابؼولويةفي النفس النبويةّ أو 
أما فعليّة النائيتٍ فلب يلحظ فيها قضيّة الارادة وإبما يلحظ فيها فعليّة الفعليّة, و 

ابؼوضوع فمتى ما صار ابؼوضوع فعليّاً في عالد ابػارج فابغكم سوؼ يصتَ فعليّاً 
 ونقوؿ للمكلف وجب عليك ابغج. إذف الفعليّة ابػراسانيّة غتَ الفعليّة النائينيّة.

ه النائيتٍ فإف ما أفاده ابػراساني ىو شيءٌ ليس عليو وابؼناسب تفستَ الفعليّة بدا أفاد
دليل فكيف فسّرت الفعليّة بهذا التفستَ؟ وكيف تعرؼ أفّ ابغكم وصل إلذ الفعليّة 

 بهذا ابؼعتٌ؟ إنّك لا تعرؼ ذلك إلا بعلمك بالواقع!!

و ىو تفستٌَ بلب مستند مضافاً إلذ أنوّ تفستَ لا بيكن التثبّت والتحقّق منو وأنّ  :إذف
 قد برقّق أو لا إلا بالعلم بالواقع.

وىذا بخلبؼ ما أفاده الشيخ النائيتٍ)قده( فإفّ دوراف الفعليّة مدار برققّ ابؼوضوع 
وآنذاؾ نقوؿ للمكلف بهب عليك ابغج قضيّة عقلبئيّة يعيشها العقلبء في بؿيطهم 

                                                           

 أي في نفس النبي أو الولر. (ٔ)
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متى ما قبل أف تكوف شرعيّة, فهو تفستَ عقلبئيٌّ والتعرّؼ عليو بسيطٌ جداً, ف
ؿ للمكلف برقّقت الاستطاعة نقوؿ وجب عليك ابغج, أو دخل الزواؿ فعلًب فنقو 

 وىكذا. وجبت عليك صلبة الظهر...

إذف تفستَ الفعليّة بدا أفاده الشيخ النائيتٍ ىو تفستَ يتطابق مع ما عليو الارتكاز 
هم لر ىو العقلبئي وىو شيء بيكن التعرؼ عليو خلبفاً بؼا ذكره ابػراساني, وكاف ابؼ

كد ؤ لفعليّة غتَ تلك الفعليّة, كما أأف أنبّو على أفّ كلببنا عنده الفعليّة ولكن ىذه ا
على أفّ ابػراساني ذكر أربع مراحل وكاف ابؼناسب حذؼ اثنتُ منها وابؼهم 
مرحلتاف, فجعلنا تقارباً بتُ العلمتُ من زاوية ولكن التباعد صار من ناحية تفستَ 

 الفعليّة.

 وي المقاـتساؤلاف 

عرفنا فيما سبق أف للحكم مبدأين )ابؼلبؾ والإرادة( وإف كاف قد يظهر من الشيخ 
ابػراساني)قده( أنهما من مراحل ابغكم ولكن قلنا ابؼناسب أنهما من مبادئ ابغكم, 

 وعندنا سؤاؿ يرتبط بابؼلبؾ وآخر يرتبط بالإرادة.

ما نعرؼ تابعة للمصالح إفّ الأحكاـ ك -َالملاؾ وهو: طؿ الذي يرتباُما السؤ 
وسبب خلبؼ  -وابؼفاسد وىذا شيءٌ متّفقٌ عليو بيننا وبتُ ابؼعتزلة خلبفاً للؤشاعرة 

وف على أنوّ لا يوجد قبيحٌ وحسنٌ إلّا ما يصنعو نبلأشاعرة ىو لأجل مبناىم لأنّهم يا
الشارع فيصتَ حسناً فما حس نو الشرع وأمر بو يصتَ حسناً وما نهى عنو يصتَ 

حاً فابغسن يتولّد بعد الأمر والقبح يتولّد بعد النهي أمّا قبلًب فلب حسن ولا قبح, قبي
وبناءً على ىذا لا بُوتاج إلذ ملبؾٍ لأفّ ابؼلبؾ بكتاجو لكي لا يلزـ العبث فا﵁ عزّ 
وجلّ حينما يوجب شيئاً أو بورّـ شيئاً فإذا لد يكن ىناؾ ملبؾٌ فليزـ العبثيّة وإذا لزـ 
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فإنهم يقولوف بأنوّ لا قبحَ وبهذا ابؼبتٌ عطلّوا  -أيّ مانعٍ من ذلك؟!! العبثيّة ف
 العقوؿ.

وىي أفّ الأحكاـ الواقعيّة تابعة للمصالح وابؼفاسد  -ويهاؾ قضيّة واضَّة ُخرى:
في متعلّقاتها وليس في ابععل, يعتٍ أف  الصلبة حينما وجبت فلببد من وجود 

لبة أي لابد وأف تنهى عن الفحشاء وابؼنكر أي في الص -مصلحةٍ في متعلّق الأمر 
 لا أفّ ابؼصلحة قائمةٌ في جعل الوجوب. -

إبّما الكلبـ في الأحكاـ الظاىريةّ فهل بيكن أف نفتًض أفّ ابؼصلحة ليست في متعلّق 
 ابغكم الظاىري وإبما ىي في نفس ابععل؟

كاـ )ُفّ تبعيّة الأح -حيث ذكر: ربدا يظهر من صاحب الكفاية)قده( ذلك
للمصالح والمفاسد وي المأمور َى والمههيّ عهى إنما يْبّ وي الأحكاـ الواقعية 

 اً ءآارة قد توحي بدا اشرنا إليو, وسو , ىذه العب(ٔ)(َما يي واقعيّة لا َما يي وعليّة
وبذلك  ,إلذ ذلك (ٕ)لا فقد ذىب السيد ابػوئي)قده( بصراحة ـظهر منها ذلك أ

  .(ٖ)بزلّص من شبهة ابن قبة

                                                           

 .ٜٛلاصوؿ, ابػراساني, صكفاية ا ((ٔ
 .ٜٓٔ, صٕمصباح الاصوؿ, السيد ابػوئي, ج ((ٕ
وىو بؿمد بن عبد الربضن بن قبة الرازي من أعلبـ القرف الرابع ابؽجري, قاؿ النجاشي في تربصتو: )أبو  ((ٖ

, قوي في الكلبـ, كاف قدبياً من ابؼعتزلة وتبصر وانتقل "الذ جعفر متكلم, عظيم القدر, حسن العقيدة
. واشكاؿ بن قبة )ينصب على حجية الظنوف بشكل ٖٕٓٔ, تربصةٖ٘ٚالتشيع"( رجاؿ النجاشي, ص

عاـ وعلى خبر الواحد بشكل خاص, وقد صار يصطلح عليها ببحث ابعمع بتُ ابغكم الواقعي 
 والظاىري(.

http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/98/ضرورة
http://ar.lib.eshia.ir/13046/2/109/أصلا
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 -:(ٔ)فإفّ ابن قبة لو شبهة تصاغ بصياغات متعدّدة

إنوّ يلزـ من تشريع الأحكاـ الظاىرية اجتماع ابؼصلحة وابؼفسدة كما إذا   -ُحديا:
كاف ابغكم الواقعي يقتضي ابغرمة وابغكم الظاىري يقتضي الإباحة فسوؼ بهتمع 

ىي أمورٌ  في الشيء الواحد مصلحةٌ ومفسدةٌ ومن الواضح أفّ ابؼصالح وابؼفاسد
واقعيّةٌ وليست اعتباريةّ فإذا كانت واقعيّة فكيف تكوف ىناؾ مصلحة ومفسدة في 

 الشيء الواحد؟! إنو لا بيكن ذلك.

لنلتزـ بأفّ ملبؾ الأحكاـ  -ووي ر ِّ يذو الصيغة قاؿ السيد الخوئي)قدو(:
لد  عل, فإذفة فهو قائمٌ في أصل ابعالواقعيّة قائمٌ بابؼتعلّق وأما في الأحكاـ الظاىريّ 

 بذتمع ابؼصلحة وابؼفسدة في شيءٍ واحدٍ بل في مركزين وىذا لا بؿذور فيو.

 -ونَّم وي يذا الصد  نقوؿ:

إفّ قياـ ابؼصلحة في أصل ابععل قضيّة ليست عقلبئيّة في باب الأحكاـ  -ُوّلًا:
 الشرعيّة عادةً, نعم ىي عقلبئية في غتَ الاحكاـ الشرعية, فإف معتٌ كوف ابؼصلحة

يعتٍ اعتبر أف  ىذا الشيء  -في أصل ابععل ىو أفّ ابؼصلحة قائمة في الاعتبار 
فنفس ىذا الاعتبار وىذا ابععل وىذا الانشاء ىو فيو مصلحة ولا توجد  -واجب 

مصلحة في أف يفعل ابؼكلف أو لا يفعل وإبما ابؼصلحة ىي في أف أعتبر, وىذا عادةً 
ذا القبيل عادةً, اللهم إلّا إذا فرض أفّ الأب ليس عقلبئياً ولا يتصوّر حكماً من ى

أراد أف يعلّم ولده على إصدار الأوامر والنواىي فيقوؿ لو اعتبر على الناس ىذا 

                                                           

تاذ مفصلًب, ولكننا أعرضنا عن ذكر ذلك التفصيل للبختصار والاقتصار وقد تعرض بؽا الشيخ الاس (ٔ)
 على ابؼهم منها وما يسعو عنواف البحث.
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الشيء ويكونوف ملزمتُ فيعتبر الولد ذلك في نفسو ثم يصدر الأمر أو النهي وبهذا 
ل اعتباره, ينتهي كلّ شيء عند إصداره للؤمر أو النهي لأفّ ابؼصلحة ىي في أص

 وىذا ابؼقدار عادةً لا يتصوّر في الأحكاـ العقلبئيّة.

نعم ىذا يتصوّر في غتَ الأحكاـ كما لو فرض أفّ شخصاً يُشِيعُ بأنو يريد أف يتزوج 
فابؼصلحة سوؼ تصتَ في أصل الاشاعة وىذه قضيّة ثانية, أمّا في باب الأحكاـ 

 فلب يتصوّر مصلحة في أصل ابععل والاشاعة.

 -كيف تقوؿ بالأحكاـ الامتحانيّة فإف ابؼصلحة في أصل الامتحاف   -لتَ:إف ق
 وليست في أف يفعل ابؼكلف أو لا يفعل؟ -يعتٍ في إصدار الأوامر والنواىي 

لا نسلّم أفّ ابؼصلحة في الأوامر الامتحانيّة ىي في أصل ابععل لأفّ ابؽدؼ  -قلتُ:
تدؿٌ أو ليس بدعتدؿٍ وىذا لا من الامتحاف ىو أف يتّضح أف ابؼكلف إنسافٌ مع

ينكشف بدجرد الاعتبار وابععل وإبما ينكشف ذلك إذا زاوؿ ابؼكلف العمل فإذا 
فحينئذٍ  (ٔ)زاولو كما زاوؿ إبراىيم عليو السلبـ حيث وضع السكّتُ على رقبة ولده

اتضح أنوّ مطيعٌ إطاعةً تامّةً, فالامتحاف لا يتّضح إلّا بأف يزاوؿ الشخص الفعل لا 
 جرد جعل ابغكم وتشريعو واعتباره.بد

ينبغي التفرقة بتُ باب الأحكاـ وبتُ غتَىا ففي غتَ باب الأحكاـ  -والخلاصة:
يتصوّر ابؼصلحة في أصل ابععل أمّا في باب الأحكاـ فعادةً لا يتصوّر ىذا الشيء 

                                                           

 إشارة الذ قولو تعالذ في سورة الصافات: }قاَؿَ ياَ بػُتٍَ  إِنيِّ أرََى في الْمَنَاِـ أَنيِّ أذَْبَحُكَ فاَنْظرُْ مَاذَا تػَرَى (ٔ)
( ٖٓٔ( فػَلَم ا أَسْلَمَا وَتػَل وُ للِْجَبِتُِ )ٕٓٔمَا تػُؤْمَرُ سَتَجِدُني إِفْ شَاءَ الل وُ مِنَ الص ابِريِنَ )قاَؿَ ياَ أبََتِ افػْعَلْ 

 ( قَدْ صَد قْتَ الرُّؤْياَ إنِ ا كَذَلِكَ بَقْزيِ الْمُحْسِنِتَُ{.ٗٓٔوَناَدَيػْنَاهُ أفَْ ياَ إِبػْراَىِيمُ )
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 إلا إذا أراد الوالد أف يعلّم ولده أو ما شاكل ذلك وىذه حالات شاذّة نادرة وإلا
 فابغالات ابؼتعارفة لا يتصوّر فيها ابؼصلحة في أصل الاعتبار.

لو سلّمنا أنوّ بيكن أف نفتًض ابؼصلحة في أصل الاعتبار فنقوؿ إف  مثل  -ثانياً:
ىذا ابغكم لا بهب امتثالو لأفّ ابؼولذ لا يريد الفعل إذ لا توجد مصلحة في الفعل 

صل ابععل فالعفل حينئذٍ ليس من وإبما ابؼصلحة في أصل ابععل وقد استوفاىا بأ
ابؼهم الاتياف بو, فإنو حتى لو تعقّلنا ابؼصلحة في أصل ابععل يلزـ أف لا بهب امتثاؿ 

 الأحكاـ الظاىريةّ وابغاؿ أنوّ لا بوتمل أحدٌ أفّ الأحكاـ الظاىرية لا بهب امتثابؽا.

ابععل  إنوّ حتى لو تعقّلنا ابؼصلحة في أصل -إذف نقوؿ للسيد الخوئي)قدو(:
فلبزـ كلبمك أفّ الأحكاـ الظاىرية لا بهب امتثابؽا وىذا ما لا تقوؿ بو حتى أنت, 
وعلى ىذا الاساس تكوف فكرة أف  ابؼصلحة في أصل ابععل مرفوضةٌ ولنأخذ ذلك 

 .بنظر ابغسباف

ما الْساؤؿ الذي يرتبط َالإرا ة وَّاصلى: أفّ ا﵁ عزّ وجلّ حينما شرعّ  -وُ
فهل لو إرادة أو ليست لو إرادة بؽا؟ إنوّ لابد وأف نقوؿ قد   وجوب الصلبة مثلبً 

كانت لو إرادة وإلا كيف أمر؟!! فإف كانت لو إرادة فنقوؿ إمّا أف يقع الفعل من 
ابؼكلف أو لا يقع وعلى كلب التقديرين يلزـ الإشكاؿ, فإف وقع الفعل من ابؼكلف 

ا﵁ عزّ وجلّ أراده فيكوف بؾبراً  لزـ أف يكوف بؾبوراً على ذلك الفعل فإنوّ وقع لأفّ 
 عليو, وإف لد يقع الفعل لزـ انفكاؾ الارادة الإبؽيّة عن ابؼراد.

بعد أمره تعالذ بالصلبة فلببد وأف تكوف لو إرادة وإلا كيف أمر  -وإف  ئت قلت:
بها؟! فإف لد بيكن انفكاؾ ابؼراد لزـ ابعبر وإف أمكن الانفكاؾ لزـ بزلّف الارادة 

 عن ابؼراد, وعلى كلب التقديرين يلزـ ا﵀ذور, وما ىو ابعواب في ىذا المجاؿ؟ الإبؽيّة
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إف  ىذا يتمّ بناءً على رأي الشيخ العراقي)قده( الذي فسر  -وقد يقوؿ قائل:
 ابغكم بالإرادة ولا يتم على رأي الشيخ النائيتٍ)قده(.

إرادةٌ حتى على إفّ ىذا الاشكاؿ واردٌ على كِلب ابؼسلكتُ إذ ىناؾ  -والجواب:
رأي الشيخ النائيتٍ)قده(, فإنوّ توجد إرادة إبؽيّة ولا بيكن أف بوتمل في حقّ الشيخ 
النائيتٍ أنوّ يقوؿ بعدـ وجود إرادة, نعم ىو بهعل الارادة مبدأً لا أنوّ بهعلها عتُ 

مت عنده إرادة اابغكم كما فعل الشيخ العراقي, فالإرادة لابدّ منها ولو كمبدأ, وماد
يأتي الإشكاؿ عليو وىو أنوّ ىل بيكن التخلّف أو لا؟ وعلى تقديرٍ يلزـ ابعبر وعلى ف

تقديرٍ آخر يلزـ انفكاؾ الإرادة الإبؽيّة عن ابؼراد, فهذا الإشكاؿ لا بؿيص عنو على 
 رأي كلب العلمتُ.

ىذا يتمّ في الارادة التكوينيّة دوف الإرادة التشريعيّة كما ربدا  -وقد يقوؿ قائل:
 .(ٔ)هر ذلك من عبارة صاحب الكفاية)قده(يظ

ٌّ على كِلب التقديرين فإنوّ ماذا يراد من الإرادة  -وجواَى: إفّ ىذا إشكاؿٌ تا
ل الغتَ, فمرةّ أريد فعل نفسي مثل أف أريد فع؟ معناىا ىو تعلّق الإرادة ب(ٕ)التشريعيّة

أنها تعلّقت بفعل  شرب ابؼاء فأقبض الكأس بيدي وأتناولو فهذه إرادة تكوينية يعتٍ
نفس ابؼريد, وأخرى تتعلق بفعل الغتَ مثل أف أقوؿ لغتَي جئتٍ بابؼاء وىذه ما يعبّر 
عنها بالإرادة التشريعية, وإرادة ا﵁ عزّ وجلّ في خلق السموات والأرض ىي إرادة 

                                                           

 , آؿ البيت.ٚٙكفاية الاصوؿ, الآخوند ابػراساني, ص(ٔ)
أفّ ابؼصطلحات أحياناً بيكن أف نتفع الشخص في مقاـ الإعلبـ والردّ لكن كواقعٍ  الذ وألفت النظر ((ٕ

إرادة تكوين فتَتفع فالإشكاؿ يرد حينئذٍ فإنو حينما نسمع بػ) إرادة تشريعية ( يعتٍ أفّ ىذه إرادة تشريع لا 
الاشكاؿ, ولكن إذا طرحنا ابؼصطلحات فسوؼ يبقى الإشكاؿ كما ىو إذ ما معتٌ الارادة التشريعية؟ 

 توضيح الشيخ الاستاذ.

http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/67/الدفع
http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/67/الدفع
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ن ومتكوينية ولكن إرادة الصلبة نسميّها بالإرادة التشريعيّة لأنّها إرادةٌ لفعل الغتَ, 
أف  ا﵁ عزّ وجلّ يريد فعل الغتَ فهو يريد الصلبة فعاد الإشكاؿ وأنو ىل بيكن  ثم

الانفكاؾ أو لا؟ فإف قلت بأنوّ لا بيكن الانفكاؾ لزـ ابعبر, وإذا قلت بيكن 
 الانفكاؾ فيلزـ بزلّف ابؼراد عن الإرادة فالإشكاؿ موجودٌ على كلب التقديرين.

بأفّ ا﵁ عزّ وجلّ وإف أراد  - كاؿ المذكور:يذا وقد ُجاب الفلاسفة علي الإ
الصلبة منّا مثلًب ولكن أرادىا باختيارنا وإرادتنا فهو لد يردِ ذات الصلبة مناّ بل بقيد 
إرادتنا واختيارنا فصار الفعل الصادر منّا اختيارياً لأنوّ صدر بإرادتنا وا﵁ عزّ وجلّ 

نفس ىذا ابعواب من عبارة صاحب , وقد يظهر (ٔ)أراده منّا بإرادتنا واختيارنا
 .(ٖ), وبتٌ عليو الشيخ الأصفهاني)قده( أيضاً (ٕ)الكفاية)قده(

إفّ ابعواب ابؼذكور وإف حصل بو التخلّص من مشكلةٍ  -يذا ويمكم ُف يقاؿ:
ولكن سوؼ نقع في مشكلةٍ أخرى وىي أنوّ حينما يصدر الفعل عن إرادةٍ من 

أي  -الأمور ابؼمكنة أو من الأمور الواجبة مكلّفٍ نسأؿ ىل أفّ ىذه الإرادة من 
؟ إنّها بفكنة وإذا كانت بفكنة فهي -ىل ىي موجودٌ بفكنٌ أو ىي موجودٌ واجب 

برتاج إلذ علّة وليست تلك العلّة إلا الإرادة الإبؽيّة فانتهت إرادة ابؼكلف إلذ إرادة 
ىذا لأفّ ا﵁ عزّ وجلّ وبذلك عادت ابؼشكلة من جديد, فأنا أردت أف أفعل 

إرادتي نشأت من إرادة ا﵁ عز وجل لأنها بفكنٌ وكلّ بفكنٍ بوتاج إلذ علّة ولا علّة 
 إلا الإرادة الإبؽيّة فلزـ الإشكاؿ, فما ىو ابعواب؟

                                                           

, ٕٛٔط اخرى ص , وفيٕسطر ٖٖٓسطر ما قبل الاختَ ,  ٕٖٓنهاية ابغكمة, الطباطبائي, ص ((ٔ
 وفي كتب أخرى ىذا ابؼعتٌ موجود.

 .ٛٙكفاية الاصوؿ, ابػراساني, ص ((ٕ
 , ط قدبية.ٙٔ, سطرٛٔٔ, صٔنهاية الدراية, الاصفهاني, ج ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/71458/1/302/بالإيجاد
http://ar.lib.eshia.ir/71458/1/302/بالإيجاد
http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/68/الازلية
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بأنوّ ماذا يلزـ من إشكاؿٍ لو  -:(ٔ)ُجاب الفلاسفة وتبعهب صاحب الكفاية)قدو(
لا يلزـ إلا أنوّ كيف يعاقبنا ا﵁ عزّ  اشئة من الإرادة الإبؽية؟! إنوّكانت الإرادة ن

وجلّ على شرب ابػمر مثلًب مادامت إرادتي منتهية إلذ إرادتو وبكن نقوؿ إف  الثواب 
والعقاب ليس من باب الاستحقاؽ بل من باب أنّهما من اللوازـ الذاتيّة للئطاعة 

زـ الذاتي والعصياف, فاللبزـ الذاتي للئطاعة لازٌـ لا ينفكّ وىو الثواب, واللب
للعصياف ىو العقاب فالثواب والعقاب ليس من باب الاستحقاؽ بل من باب أنهما 
لازماف ذاتياّف للئطاعة والعصياف, وبنا من لوازـ إرادة ابؼكلف فمن لوازـ إرادتو 
السيئة العصياف ومن لوازـ إرادتو ابغسنة الطاعة فالطاعة والعصياف من اللوازـ الذاتية 

والإرادة من اللوازـ الذاتية لشقاوة الشخص وسعادتو فالسعيد يريد لإرادة ابؼكلّف 
الصلبة والشقي يريد شرب ابػمر والنار, فإذف الإرادة ناشئة من الشقاوة الذاتيّة أو 
من السعادة الذاتيّة, والشقاوة والسعادة من أين بنا ناشئاف؟ إنّهما ذاتياّف ولا 

جدة للذات كالأربعة والزوجيّة فالزوجيّة من بوتاجاف إلذ علّة موجدةٍ غتَ العلة ابؼو 
اللوازـ الذاتيّة للؤربعة والذي بوتاج إلذ علّة ىو الأربعة فوجود الأربعة بوتاج إلذ علّة 

يعتٍ لا بوتاج إلذ  -أمّا وجود الزوجية فهو ذاتيٌّ للؤربعة وماداـ ذاتياًّ فالذاتي لا يعلّل 
ف ا﵁ عزّ وجلّ أوجد ذات الشقي وذات , فإذ-علّة مغايرة للعلّة ابؼوجدة للذات 

ينقطع  من ثمو  ,اتيّة للذات ولا السعادةالسعيد ولد يوجد الشقاوة لأفّ الشقاوة ذ
السؤاؿ وىو أنوّ لد صار السعيد سعيداً والشقيّ شقيّا؟ً فإفّ ىذا السؤاؿ أشبو بسؤاؿ 

علّة أخرى غتَ العلّة  لِدَ صارت الأربعة زوجا؟ً إنّها من اللوازـ الذاتيّة ولا برتاج إلذ

                                                           

وىذا موردٌ ثافٍ مشى فيو صاحب الكفاية )قده( مع  ٛٙية الاصوؿ, الآخوند ابػراساني, صاكف  ((ٔ
 الشيخ الأستاذ. الفلبسفة وتأثر بهم.

http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/68/بتبعة
http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/68/بتبعة


 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٕٔٔ
 

ابؼوجدة للذات وىنا أيضاً كذلك فالشقاوة والسعادة لا برتاج إلا إلذ العلّة ابؼوجدة 
 للذات, وليس من حقّ الشقي أف يعتًض على ا﵁ ويقوؿ يا رب لد جعلتتٍ شقياّ؟ً

 

 أنا أوجدتك ولد أوجد الشقاوة لك فإفّ الشقاوة ذاتيّة لك.  -ويجيبى ويقوؿ:
ب يكوف من ناحية أنوّ ذاتيٌّ للئطاعة التي ىي لازٌـ ذاتّي للئرادة والتي ىي إذف العقا

لازٌـ ذاتي للشقاوة والتي ىي لازٌـ ذاتي للذات فالعقاب إذف صار أمراً ذاتيّاً لا يقبل 
 الانفكاؾ عن ذات الشقي فارتفع الإشكاؿ فالثواب والعقاب من ىذا الباب.

مّا  -الأسفار تتناغم مع ما نقلناه حيث قاؿ:في  (ٔ)وتوجد عبارة لصدر ابؼتأبؽتُ )وُ
الثواب والعقاب وهما مم لوازـ الأوعاؿ الواقعة َالقضا  وإفّ الأغذية الر يئة  
كما ُنها ُسبابٌ للأمراض الجسمانيّة كذلك العقائد الفاسدة والأعماؿ الباطلة 

 .(ٕ)ُسبابٌ للأمراض الهفسانيّة وكذلك وي جانب العقاب(

الجملة: ما أف البذر ابعيّد بىرج نباتو طيباً والرديء لا بىرج إلا رديئاً فإفّ ىذا ك  -وَ
من اللوازـ الذاتيّة فهنا ىذا العاصي ىو شقيّ شقاوة ذاتيّة فحينئذٍ تعطي نتائج رديئة 
وأحد ىذه النتائج ىي الإرادة والإرادة أيضاً تسبّب لنا العصياف والعصياف يسبب لنا 

 أنّها ثابتة بالاستحقاؽ حتى يشكل العاصي ويقوؿ يا العقاب فكلّ ىذه لوازـ لا

                                                           

ىػ(, ٓ٘ٓٔابؼلب صدرا, وىو بؿمد بن إبراىيم القوامي الشتَازي, وابؼشهور بصدر ابؼتأبؽتُ, توفي سنة ) ((ٔ
بؼعرفة النظري والعملي, فيُنسب إلية نهج ابعمع بتُ وىو خابسة حكماء الشيعة, وقد بصع بتُ فرعي ا

مصنفاتو كتاب ابغكمة ابؼتعالية في  الفلسفة والعرفاف والذي يسمى بددرسة ابغكمة ابؼتعالية, ومن ابرز
 الأسفار العقلية الأربعة.

 .ٖٙٛ, صٙبؽتُ , جابغكمة ابؼتعالية, صدر ابؼتأ ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/71465/6/386/لوازم
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رب لَد تعاقبتٍ؟ فإفّ ابعواب يأتي بأفّ العقاب ليس من باب الاستحقاؽ بل من 
جبت العصياف رادة السيئة والإرادة السيئة أو باب أفّ ذاتك خبيثة أوجبت الإ

, و  ؿ يا رب لدَ لا بوق للشقي أف يقو  من ثموالعصياف أوجب العقوبة وكلّ ىذه لوازـ
جعلتتٍ شقيّا؟ً فإف ابعواب الإبؽي يأتي ويقوؿ أنّي لد أجعلك شقيّاً وإبما أوجدت 
ذاتك لا أكثر كما أوجدت ذات الأربعة لا أفّ الزوجية جعلتها بجعلٍ آخر غتَ جعل 

 الأربعة.

فإفّ ىذا مناؼٍ للنصوص الواضحة في مسألة الشفاعة  -والإ كاؿ عليى واضحٌ:
و الإبؽي فإنو بناءً على ىذا سوؼ لا توجد شفاعة من قبل الأئمة وابؼغفرة والعف

عليهم السلبـ لأفّ العقاب صار لازماً ذاتياً للعاصي وىل بيكن أف يشفع الإماـ في 
زواؿ الزوجيّة عن الأربعة؟! إنوّ غتَ بفكن لأنها لازٌـ ذاتّي, وا﵁ تعالذ أيضاً لا 

بناءً على ىذا الكلبـ لا الشفاعة بفكنة ولا  , إنوّوالعياذ با﵁ يستطيع أف يغفر لنا
العفو الإبؽي بوصل فإنوّ إذا كانت العقوبة وابؼثوبة من باب اللبزـ الذاتي فسوؼ 
يتًتب ىذا ابؼعتٌ. إذف ىذه الفكرة باطلة جزماً وبـالفة لضروريات الدين الثابتة 

 عندنا.

يشكل ويقوؿ يا رب لدَ  ىذا مضافاً إلذ أفّ الإشكاؿ يبقى يعتٍ أفّ الشقي بيكن أف
إنّي لد أجعلك شقيّاً وإبما أوجدت ذاتك, فيشكل  -جعلتتٍ شقيّا؟ً فيأتي ابعواب:

تعلم أف ذاتي شقيّة فقد أوجدت  تما دملَد أوجدتتٍ  -الشقي من جديد ويقوؿ:
شقاوتي وخلقتها بالتبع؟ من قبيل الزوجية إذا كاف الشخص يكره الزوجية وبوب 

وجدت أربع برتقالات فهو سوؼ يتأذّى وىل ينفع أف أقوؿ لو أنا الفردية فأنا إذا أ
أوجدت أربع برتقالات ولد أوجد الزوجية؟! فيقوؿ صحيحٌ أنّك ابتداءً لد توجد 
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الزوجيّة ولكن قد أوجدتها بالتبع فمن أوجد الذات فقد أوجد لوازمها الذاتية بالتبع 
يد بؽذا الشقي وىو فأوجدت شقاوتي وأوجدت الزوجية فعاد الإشكاؿ من جد
 إشكاؿٌ وارد. إذف ابعواب ابؼذكور قابلٌ للئشكاؿ بدا أشرنا إليو.

إفّ ا﵁ عزّ وجلّ حينما  -والأنسب وي مقاـ الجواب عم ُصل الشبهة ُف يقاؿ:
خلق الإنساف خلق معو الإرادة وأيضاً جعلو بـتاراً في إعمابؽا فإعمالو لإرادتو بهذا 

أودع في ذاتو ىذه القدرة, وبناءً على ىذا  منحو لو و ىو قد نحوأو بذاؾ ال النحو
 -فلب بكتاج آنذاؾ في إعماؿ الارادة إلذ علّةٍ فذلك التساؤؿ لا يأتي وسوؼ ينقطع 

لأفّ صفة  –أعتٍ أفّ الإرادة بفكنٌ من ابؼمكنات وكلّ بفكنٍ بوتاج إلذ علّة 
 علّة إذ لو احتاجت الاختياريةّ لإعماؿ الارادة صفة ذاتيّة فلب برتاج آنذاؾ إلذ

الإرادة في إعمابؽا بهذا الشكل أو بذاؾ إلذ علة لد تكن اختياريةّ وابؼفروض أف ا﵁ 
عزّ وجلّ كما أعطى الإنساف الإرادة أعطاه القدرة على إعمابؽا بهذا الشكل أو 
بذاؾ الشكل وماداـ قد أعطاه القدرة ابؼذكورة فلب بوتاج آنذاؾ في إعمالو للئرادة 

, كّلب فإف ىذه صفةٌ ذاتيّة بؽذا الأزليةة حتى يقاؿ سوؼ ننتهي إلذ الارادة إلذ علّ 
الشيء, مثل نوريةّ النور فنوريةّ النور لا برتاج إلذ علّة وىنا أيضاً كذلك فاختياريةّ 
الإرادة ىي من لوازـ الإرادة أو أف  ا﵁ عزّ وجلّ منحها للئنساف وبعد أف منحها لو 

 إعمابؽا بهذا الشكل أو ذاؾ إلذ علّة.لا بوتاج حينئذٍ في 

إفّ ىذه دعوى فما ىو ابؼثبت بؽا, يعتٍ أفّ ا﵁ عزّ وجلّ حينما  -وإذا قلتَ:
أعطانا الإرادة منحنا القدرة على إعمابؽا بهذا الشكل أو بذاؾ فهذه دعوى برتاج 

 إلذ دليلٍ وما ىو الدليل؟
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ا أفّ الأفعاؿ التي تصدر مناّ إف  الوجداف قاضٍ بذلك فإننا بقد بوجدانن -قلتُ:
ارنا وإرادتنا فأنا بـتار في أف أعُمِل ينا ىو برت اختتصدر بإرادتنا وأفّ إعمالنا لإرادت

دمت بـتاراً في إعماؿ إرادتي فلب أحتاج  إرادتي بهذا الشكل أو بذاؾ الشكل وما
ابعواب حينئذٍ إلذ علّة أخرى حتى يقاؿ سوؼ ننتهي إلذ الإرادة الأزليّة, وبهذا 

 نتخلّص من الإشكاؿ السابق.

إف   -صحيحٌ أناّ بزلصنا من الإشكاؿ السابق ولكن ربّ سائل يقوؿ: -نعب ُقوؿ:
ا﵁ عزّ وجلّ إذا خلق الناس وأودع فيهم الإرادة كما أودع فيهم القدرة على إعمابؽا 

فلبف  بدستوىً واحدٍ فلماذا رجّح فلبف إعماؿ إرادتو بهذا الشكل السيء بينما ذلك
الآخر رجّح إعماؿ إرادتو بذلك الشكل ابغسن فمن أين نشأ ىذا بعدما كاف ا﵁ 
عزّ وجلّ قد أعطى ابعميع بدرجة واحدة؟ إفّ ىذا التساؤؿ تساؤؿ جديد وأجنبيٌّ 

لا بكتاج إلذ  نااؿ السابق قد اندفع حيث اتضح أنعن الإشكاؿ السابق فالإشك
 اعتبار أفّ إعماؿ الإرادة ىو شيء اختياريّ لأفّ ا﵁الإرادة الأزليّة في إعماؿ الإرادة ب

منحنا الاختيار في كيفيّة إعماؿ الارادة فلب بكتاج إلذ الارادة الأزليّة كما  سبحانو
 عن شبهة ابعبر. بدنأىابعبر ولكن ىذا تساؤؿٌ آخر  اندفعت شبهة

عوامل وجود لا يبعد أف يكوف منشأ الاختلبؼ  -ووي الجواب عهى نقوؿ:
والروايات قد  -رجيّة وليست ذاتيّة, وأعتٍ بذلك أفّ فعل الآباء لو تأثتٌَ وضعيٌّ خا

أشارت إلذ ىذا الشيء فإنها أشارت إلذ أنوّ إذا فعلت شيئاً معروفاً فسوؼ يؤثرّ في 
ففعل الآباء يؤثرّ على الأبناء فإذا كاف والدي وجدّي  -كما سوؼ نذكرىاعقبك  

إعماؿ إرادتي, أو دعاء الاباء والأجداد فإبراىيم يصنعا ابؼعروؼ فهذا يؤثر على 
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فخرجت ىذه الذريةّ الصابغة التي منها النبي صلى ا﵁  (ٔ)عليو السلبـ دعا لذريّتو
 . -وىذا كمثاؿٍ من باب حصر العوامل ولعلو ىناؾ عوامل أخرى  -عليو وآلو 

 اؿ إرادتهم.إذف ىذه عوامل خارجيّة لعلّها ىي الأسباب في اختلبؼ الناس في إعم

 -إف  الشقاوة الذاتيّة أو السعادة الذاتيّة كما ورد في ابغديث: -لا ُف يقاؿ:
تلك الشقاوة  (ٕ))الشقي مم  قي وي َطم ُمى والسعيد مم سعد وي َطم ُمى(

ا الشكل أو بذاؾ الشكل, وواضح وتلك السعادة تؤثرّ في بؾاؿ إعماؿ الإرادة بهذ
ىي شقاوة على مستوى العلّة التامّة بل نفسّرىا بنحو لا نقوؿ إفّ تلك الشقاوة  ناأن

ابؼقتضي فمحذور ابعبر سوؼ يندفع حينئذٍ مادامت تلك الشقاوة ليست على 
مستوى العلّة التامّة, ولكن الذي أريد أف أقولو ىو إنوّ حتى لو فسّرناىا على بكو 

ذا الشكل استناداً ابؼقتضي فالتساؤؿ يبقى لأنوّ بالتالر أنا انتخبت إعماؿ إرادتي به
بؼاذا صار ىذا شقيّاً بنحو  ىي بنحو ابؼقتضي فحينئذٍ يقاؿ إلذ الشقاوة الذاتيّة التي

ابؼقتضي وذاؾ صار سعيداً بنحو ابؼقتضي فهذا كلّو من ا﵁ عز وجل؟ فعاد 
الإشكاؿ من زاويةٍ أخرى, فلماذا جعل ا﵁ عزّ وجلّ أبا ذر الغفاري سعيداً في بطن 

توى ابؼقتضي وجعل معاوية وأمثالو شقياًّ على مستوى ابؼقتضي؟ فهذه أمّو على مس
 الفكرة برلّ ابؼشكلة.

فإفّ ابؼناسب أف لا  (ٖ))الهاس معا ف كمعا ف الذيب والفضة( -وكذلك حديث:
يستند إلذ ىذا بل لابد وأف يفسّر بتفستٍَ آخر فحديث )السعيد سعيد في بطن 

                                                           

, )رَبِّ اجْعَلْتٍِ مُقِيمَ الص لَبةِ وَمِنْ ذُرِّي تِي رَبػ نَا وَتػَقَب لْ ٓٗإشارة الذ قولو تعالذ في سورة إبراىيم, آية  (ٔ)
 دُعَاءِ(.

 .ٓٔ, حٚ٘ٔ, ص٘بحار الانوار, المجلسي ج ((ٕ
 .ٜٚٔ, حٚٚٔواه الكليتٍ في الروضة عن الاماـ الصادؽ عليو السلبـ, صر  ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/11008/5/157/شقي
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ات من أفّ ابؼقصود بالسعيد ىو من علم ا﵁ أمو( نفسره بدا جاءت بو بعض الرواي
أنوّ سعيدٌ وىو في بطن أمّة لا أفّ ا﵁ يعرؼ أفّ ىذا سعيدٌ بعد وجوده وبعد أف 
يتكامل فهو قبل تكاملو يعرؼ أنوّ سعيدٌ أو شقيٌّ فقد روى عن أبن أبي عمتَ أنو 

 )سألت َُا الَّسم موسي َم جعفر عليهما السلاـ عم قوؿ رسوؿ الله -قاؿ:
صلي الله عليى وآلى  "الشقي مم  قي وي َطم ُمى والسعيد مم سعد وي َطم 

الشقي مم علب الله ويو وي َطم ُمى ُنىّ سيعمل  -ُمى" وقاؿ عليى السلاـ:
ُعماؿ الأ قيا  والسعيد مم علب الله ويو وي َطم ُمى سيعمل ُعماؿ 

أف نفسّره بدعتٌ أنوّ . إذف ىذا ابغديث لابد من تفستَه بدعتًٌ آخر لا (ٔ)السعدا (
في بطن أمّو ىو سعيد لكن بنحو ابؼقتضي فإفّ ىذا لا يدفع الإشكاؿ, نعم ىو 
يدفع إشكاؿ ابعبر ولكن لا يدفع إشكاؿ أنوّ بؼاذا جعل ا﵁ عز وجل السعادة بنحو 

 ابؼقتضي عند ىذا والشقاء بحو ابؼقتضي عند ذاؾ؟

و بتوجيوٍ آخر وذلك بأف يقاؿ وأما حديث )الناس معادف( فلببد أيضاً من توجيه
إف  ابؼقصود ىو أفّ الناس في سلوكهم وأخلبقهم وفضائلهم بـتلفوف فبعضٌ أخلبقو 

كرداءة النحاس   أخلبؽ حسنة وجيدّة كجودة معدف الذىب وبعضٌ أخلبقو رديئة
ذلك الشيخ المجلسي)قده( في مرآة العقوؿ كما جاء في ىامش مثلًب, كما فسّر 

خلاقهب  -فيو:حيث جاء  الكافي )إنى إ ارة إلي ُفّ الهاس وي كمالاتهب وُ
 .(ٕ)مخْلفوف كاخْلاؼ المعا ف وي جو ة َعضها ور ا ة البعض الآخر(

                                                           

 .ٓٔ, حٚ٘ٔ, ص٘بحار الانوار, المجلستُ ج ((ٔ
 نقلبً عن مرآة العقوؿ. ٚٚٔ, صٛالكافي, الكليتٍ, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/11008/5/157/شقي
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إذف ابؼناسب في ابعواب ما أشرنا إليو, وندفع التساؤؿ الأختَ أيضاً بدسألة الاستناد 
يث د, وأما حإلذ العوامل ابػارجيّة من دعاء الآباء أو أعمابؽم أو ما شاكل ذلك

)الناس معادف( أو حديث )السعيد( فهنا لا نستند إلذ مسألة الشقاوة أو السعادة 
 الذاتيتتُ فإفّ ىذا بهرنّا إلذ إشكاؿٍ آخر بل لابد من تفستَ ابغديثتُ بدا أشرنا إليو.

 

 الْهاوي َيم الأحكاـ

الصلبة, لا إشكاؿ في أف الأحكاـ متنافية فيما بينها فوجوب الصلبة ينافي حرمة 
 ولكن من أين تنشأ ابؼنافاة؟

قد يتصوّر أفّ منشأ ذلك ىو أفّ الوجوب نفسو ينافي ابغرمة بنفسها فالتنافي إذف ىو 
بتُ ذات ىذا وذات ذاؾ كالبياض والسواد فإف  التنافي بينهما بذاتيهما وىنا أيضاً  

 كذلك.

نافي بن الاعتبارين, وىذا واضح البطلبف فإفّ الوجوب اعتبارٌ وابغرمة اعتبارٌ ولا ت
إمّا  -فالآف أنا اعتبرؾ عابؼاً وفي نفس الوقت أعتبرؾ جاىلًب وىذا شيءٌ لا بأس بو 

, نعم ىو لغوٌ من ابغكيم ولكن ليس بدستحيلٍ في حدّ -باعتبارٍ واحدٍ أو باعتبارين 
نفسو. إذف منشأ الاستحالة لابد وأف يكوف شيئاً آخر وىو عبارة عن ابؼلبؾ 

إفّ الوجوب لو ملبؾ وىو عبارة عن ابؼصلحة وابغرمة بؽا ملبؾ وىي والارادة ف
ابؼفسدة فإذا صار الشيء الواحد واجباً وبؿرّماً يعتٍ ذلك وجود مصلحة ومفسدة 
فيو, فنكتة الاستحالة ىي لزوـ اجتماع مصلحةٍ ومفسدةٍ في شيءٍ واحد, وىكذا 

وابغرمة مسبوقة بالكراىة من حيث الارادة والكراىة فإفّ الوجوب مسبوؽ بالإرادة 
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فيلزـ من اجتماع الوجوب وابغرمة في شيءٍ واحدٍ اجتماع إرادةٍ وكراىةٍ. إذف التنافي 
 حية وىذا منشأ من مناشئ التنافي.بتُ الأحكاـ ىو من ىذه النا

وىناؾ تناؼٍ ثافٍ وىو أفّ الوجوب يكوف امتثالو بصدور الفعل بينما ابغرمة يكوف 
, فلو كاف الشيء الواحد واجباً وحراماً يلزـ فعلو وتركو. إذف امتثابؽا بتًؾ الفعل

 التنافي بتُ الأحكاـ إمّا من حيث عالد ابؼبادئ والارادة أو من حيث عالد الامتثاؿ.

 

 َساطة الأحكاـ

قرأنا في ابؼعالد أفّ الوجوب مركّب من طلب الفعل زائداً ابؼنع من التًؾ, يعتٍ ىو 
سيطٍ, بل لعلو في بعض ابؼواضع قد يظهر منو أو من مركبٌ من جزأين فهو ليس بب

غتَه أنوّ مركبٌ من ثلبثة أجزاء. وعلى أيّ حاؿ ىل الأحكاـ مركّبة أو بسيطة؟ 
 وأين تظهر الثمرة؟

إفّ صاحب ابؼعالد رتّب بشرةً في نسخ الوجوب مثلًب فقاؿ إذا نسخ الوجوب فيكفي 
ؾ فيبقى ابعزء الأوّؿ وىو إمّا الإذف في نسخو وإزالتو رفع الفصل أعتٍ ابؼنع من التً 

)قده( كما في ابعزء الأوّؿ ىو الإذف في راتوحيث جعل في بعض عبا -في الفعل 
أو طلب الفعل على حالو فيكوف النسخ دالّاً حينئذٍ على بقاء ابعواز.  -الفعل 

وكاف من ابؼناسب حذؼ ىذا البحث من علم الأصوؿ, فإبّما ابؼهم ىو أف نعرؼ 
 م بسيطٌ أو مركب؟أف ابغك

ىو أفّ  -اف ابؼناسب أف يكوف ابغكم بسيطاً, والوجو في ذلك: -والجواب:
الوجوب إذا قلنا بحكم العقل كما يذىب إليو غتَ واحدٍ فالأمر واضحٌ حيث قالوا 
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إفّ ابؼولذ إذا طلب الفعل فنفس طلبو لو يكوف موجباً بغكم العقل فالعقل بوكم 
دما طلب ابؼولذ ذلك, فإذا قاؿ )جئتٍ بابؼاء( فهذا طلبٌ بلزوـ الانبعاث والتحرّؾ بع

س مدلولًا لفظيّاً وإبما العقل يقوؿ بعدما طلب ابؼولذ ابؼاء يللفعل أمّا الوجوب فل
بهب عليك الاتياف بو فهو حكمٌ عقليٌّ وليس مدلولًا لفظياًّ وىذا ما ذىب إليو 

فروض أنوّ حكمٌ عقليٌّ ولا تركّب بصاعة, وبناءَ على ىذا ابؼبتٌ لا معتٌ للتًكّب إذ ابؼ
)افعل( وضعت  ةأنوّ مدلوؿٌ لفظيٌّ يعتٍ أفّ صيغ, وأما إذا قلنا (ٔ)في الأحكاـ العقلية

للوجوب بحيث صار الوجوب مدلولًا وضعيّاً فيمكن أف نقوؿ إفّ الوجوب ىو عبارة 
جزءاً من  عن طلب الشيء الذي يكوف معرِّفوُُ ابؼنع من التًؾ, فابؼنع من التًؾ ليس

مدلوؿ الصيغة يعتٍ أف  الصيغة لا تدؿ على طلبٍ مع منعٍ من التًؾ وإبما تدؿّ على 
طلبٍ شديدٍ معرِّفوُُ ىو ابؼنع من التًؾ, فابؼنع من التًؾ ليس جزءاً بل ىو معرِّؼٌ 
لتلك الدرجة من شدّة الطلب. إذف الوجوب الذي ىو مدلوؿ صيغة افعل ليس 

 مركّباً.

ضيف  يئاً: وىو أفّ الألفاظ ابؼفردة دائماً تكوف مدلولاتها مفردة أيضاً, فكلمة  -وُ
باب أو إنساف مثلًب ىي ألفاظٌ مفردةٌ ومدلوبؽا ليس مركباً وإبما ىو شيءٌ واحدٌ 
منتزعٌ من ىذا ابؼركّب لا أفّ اللفظ ىو بنفسو يدؿّ على شيئتُ, حتى لفظ عشرة 

  لولاتعشرة مد لولاتواحد حتى تصتَ مدفهو لا يدؿّ على واحد زائداً واحد زائداً و 
, فابؼعتٌ وابؼدلوؿ للؤلفاظ عشر وحداتكلّب بل مدلوبؽا واحدٌ ولكنو منتزعٌ من 

ابؼفردة دائماً يكوف واحداً والوجداف قاضٍ بذلك فإنّك لا تفهم من اللفظ الواحد 
جزاءٍ لا أفّ إلا معتًٌ واحد غاية الأمر أفّ ذلك ابؼعتٌ الواحد بالتحليل قد ينحلّ إلذ أ

                                                           

 انتفاء ابؼوضوع.إذ التًكّب لا معتٌ لو فهو لعلّو سالبة ب (ٔ)
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نفس ابؼعتٌ يكوف مركّباً, وىذه قضيّة وجدانيّة وابؼطلب لا يستحق الاطالة أكثر من 
 ىذا.

 

 َب تْعلّق الأحكاـ

لعلّ ابؼعروؼ بتُ ابؼتقّدمتُ أفّ متعلّق الأحكاـ ىو الأشياء ابػارجيّة, فحينما يقوؿ 
ا ىي مركز الآثار, ابؼولذ بذب الصلبة يكوف الوجوب متعلّقاً بالصلبة ابػارجيّة لأنه

في مبحث اجتماع الأمر والنهي ىذه القضيّة فإنوّ  (ٔ)وأكّد صاحب الكفاية)قده(
في بداية ىذا البحث عقد أموراً أحدىا ىو أفّ الأحكاـ تتعلّق بالأفعاؿ بوجوداتها 
ابػارجيّة ضرورة أنّها مركز الآثار ورتّب على ذلك أنوّ لا بيكن اجتماع الأمر والنهي 

الصلبة في الدار ابؼغصوبة فلب بيكن أف نفتًض وجود أمرٍ بالصلبة ونهيٍ عن  في باب
الغصب لأفّ وجود ىذين وجودٌ واحدٌ في ابػارج فماداـ الوجود واحداً فلب بيكن أف 
يقوؿ ابؼولذ صلّ ولا تغصب فسوؼ يكوف الفعل الواحد مركزاً لاجتماع الأمر 

من القائلتُ بامتناع توجّو الأمر  والنهي وانتهى من ابؼوضوع بهذا الشكل وكاف
 والنهي إلذ الصلبة في الدار ابؼغصوبة بؽذه النكتة.

ىذا ولكن تغتَّت الرؤية بعد صاحب الكفاية)قده( وحدث ابذاه آخر يقوؿ إفّ 
متعلّق الأحكاـ ليس ىو الوجودات ابػارجيّة وإبما ىو الوجودات والصور الذىنيّة, 

                                                           

 .ٛ٘ٔكفاية الاصوؿ, الآخوند, ص((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/158/فالحق
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وادعى أفّ ىذا  (ٕ)في درره (ٔ)بد الكرنً ابغائري)قده(ومن روّاد ىذا الابذاه الشيخ ع
الأمور الواضحة التي لا برتاج إلذ برىافٍ, ومن ىؤلاء أيضاً الشيخ  ابؼطلب من

 .(ٗ)والشيخ العراقي)قده( (ٖ)الاصفهاني)قده(

ولكن نلفت النظر إلذ أنوّ ليس ابؼقصود من تعلّق ابغكم بالوجود الذىتٍ أنوّ متعلّقٌ 
وجودٌ ذىتٌٍّ كلّب بل بدا ىو عتُ ابػارج, فإنا ذكرنا في بعض الأبحاث أفّ بو بدا ىو 

ا﵁ عزّ وجلّ أعطى قدرةً للذىن البشري أف يرى بالصورة الذىنية ابػارجَ فيجلس 
الانساف في غرفتو ويفكّر في بعض ابؼصائب التي طرأت عليو فيتألد وكأنوّ يرى ابػارج 

 ابغسيتٍ. أماـ عينيو ومثلّنا لذلك بابػطيب 

إذف الصور الذىنية بؽا القدرة في أف بركي ابػارج وكأننا نرى ابػارج ونغفل عن 
الصورة الذىنية غفلةً تامّة, وابؼدّعى ىو أفّ الأحكاـ تتعلّق بالصور الذىنية بدا ىي 
عتُ ابػارج لا أنها تتعلّق بدا ىي صور ذىنيّة وإلا لد تكن مركزاً للؤثار فإف  ىذه 

لا تنفع شيئاً فمن يدّعي أفّ الأحكاـ تتعلّق بالصور الذىنّية يقصد ىذا  وجودٌ ذىتٌٍّ 
 ابؼعتٌ أي بدا أنها عتُ ابػارج.

                                                           

وىو الشيخ عبد الكرنً بن بؿمد جعفر اليزدي, ابغائري, مؤسس ابغوزة العلمية في قم ابؼشرفة, كاف  ((ٔ
ىػ(, ومن ابرز مصنفاتو ٖ٘٘ٔفي زمانو, توفي سنة )فقيها وعابؼاً شهتَاً, واستاذاً قديراً, ومن مراجع التقليد 

 كتابو درر الفوائد بؼا احتواه من آراء كل من السيد الفشاركي والآخوند ابػراساني الاصولية.
 .ٖٕٔ, صٔدرر الفوائد, ابغائري, ج ((ٕ

. والشيخ بؿمد حستُ الاصفهاني من أشهر أعلبـ ا﵀ققتُ ٖٕٚ, صٔجنهاية الدراية, الاصفهاني,  (ٖ)
ىػ(, وكتابو نهاية الدراية الذي شرح فيو كتاب استاذه ابػراساني كفاية ٖٔٙٔفي علم الاصوؿ, توفي سنة )

 الاصوؿ, من اشهر مصنفاتو الاصولية.
 .ٓٙ, صٖنهاية الافكار, العراقي, ج ((ٗ

http://ar.lib.eshia.ir/13098/1/123/تحصيل
http://ar.lib.eshia.ir/13098/1/123/تحصيل
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بؼاذا لا تتعلّق الأحكاـ بالوجودات ابػارجيّة  -يبقي مم حقّها ُف نسأؿ ونقوؿ:
 ابتداءً كما يراه صاحب الكفاية)قده(؟

ىذه ابؼؤشرات التي  توجد عدة مؤشّرات تنفي ذلك ولعلّ بعض -والجواب:
 -لفظاً وىي: تلفخلة روحاً ومعتًٌ غتَ أنها متخسنذكرىا متدا

إفّ ابغكم قضيّة نفسيّة فكيف ينصبّ على ابػارج؟! إفّ لازـ ذلك أف  -الأوّؿ:
يدخل عالد ابػارج في عالد النفس أو أفّ النفس بزرج إلذ عالد ابػارج. فإذف لا 

بػارجيّة, وىذا نظتَ ما قيل في باب العلم ففي بيكن أف تتعلّق الأحكاـ بالوجودات ا
باب العلم قيل إفّ متعلّق العلم ليس ىو الوجود ابػارجي لأفّ العلم قضيّة نفسيّة 
فمتعلّقو ليس ىو ابػارج ولا بيكن ذلك وىو مستحيلٌ بل الصورة الذىنيّة فهي 

كن أف يتعلّق ابؼعلوـ الأوّلر, وىنا أيضاً كذلك, فابغكم ماداـ أمراً نفسيا فلب بي
 بابػارج.

إفّ ابغكم إذا أراد أف يتعلّق بابػارج نسأؿ ونقوؿ ىل يتعلّق بابػارج قبل  -الثاني:
برقق الصلبة في ابػارج أو بعد برققها؟ والأوّؿ باطلٌ لأنو قبل أف أصلّي لا توجد 

لزـ صلبةٌ خارجيّةٌ فكيف يتعلّق ابغكم بغتَ ابؼوجود؟!! فإذا كاف ابؼدار على ابػارج ي
ثبوت ابغكم بلب متعلّق, وإذا قلت يتعلّق الوجوب بعد برقق الصلبة وانتهائها 
فحينئذٍ يكوف طلب برصيل ابغاصل فإنوّ بعدما انتهت الصلبة ما معتٌ أف يأتي 

 الأمر ويتعلّق بها؟!!

إنّو يلزـ عدـ وجود عصاة لأفّ تارؾ الصلبة لا يوجد أمرٌ في حقّو إذ  -الثالث:
 الوجود ابػارجي وحيث لا وجود خارجيّ فلب أمرَ فلب عصيافَ.الأمر يتعلّق ب
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إفّ ابػارج ىو ظرؼ السقوط وظرؼ الامتثاؿ, فبواسطة عالد ابػارج بكن  -الراَع:
الذي ىو عالد الامتثاؿ والسقوط  -نُسقِط الأمر وبمتثلو فكيف يكوف عالد ابػارج 

 ىو بنفسو عالد ثبوت ابغكم؟!! -

ى أفّ ابغكم يتعلّق بالوجود ابػارجي ماذا نصنع بذاه إنوّ بناءً عل -الخامس:
 افة؟! فإف ابؼيتة وعدـ ابؼذكى شيئالوجودات ابؼتلبزمة خارجاً كعدـ ابؼذكّى وابؼيت

فلو كانت الأحكاـ تتعلّق  ئاف,شيولكنّو في عالد الذىن  واحدٌ  فهما في ابػارج شيئٌ 
ذاؾ!! يعتٍ لا بيكن أف يقوؿ  بابػارج يلزـ أنوّ لا بيكن أف يتعلّق ابغكم بهذا دوف

)ابؼيتة بقسة أمّا عدـ ابؼذكّى فليس بقساً( إفّ ىذا غتَ بفكنٍ وابغاؿ أفّ ىذا بفكنٌ 
بالوجداف فالفقيو بوجدانو يشعر أنوّ بيكن أف يوجّو الشارع حكم النجاسة على 

 عنواف ابؼيتة دوف عنواف غتَ ابؼذكى. 

ليس ىو الوجودات ابػارجيّة وإلا بؼا  إذف ىذا يكشف ويدؿّ على أفّ مركز الأحكاـ
 .أمكن صب النجاسة على ابؼيتة دوف عنواف غتَ ابؼذكّى

 إذف متعلّق الأحكاـ ىو الوجودات الذىنيّة ولكن بدا ىي عتُ ابػارج.
 

 الَّكب الواقعي والَّكب الظايري

ابغكم الظاىري والواقعي مصطلحاف أصولياف ويقصد من الواقعي ابغكم الثابت 
ن دوف تقييدٍ بالشك كحرمة ابػمر الواقعيّة فإنّها ثابتة للخمر بدا ىو بطرٌ للشيء م

من دوف تقييدٍ بالشك فابػمر بدا ىو بطرٌ حراـ وصلبة الظهر بدا ىي صلبة ظهر 
واجبة وىكذا, بينما حجيّة الأمارة ىي حكمٌ ظاىريٌّ فإفّ ابغجيّة للؤمارة ثابتة حالة 
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ت شاكاً في الواقع فالأمارة تكوف حجّة أمّا إذا لد الشكّ في مطابقتها للواقع فإف كن
تكن شاكاً في ابغكم الواقعي وإبما كنت عابؼاً بو فلب معتٌ آنذاؾ بععل ابغجيّة 
للؤمارة لأفّ الواقع معلوٌـ فما معتٌ جعل الأمارة عليو!! إنوّ برصيلٌ تعبّديٌّ بؼا ىو 

مقيّدة بالشك في ابغكم  ارةحاصل وجداناً وتكويناً وىو قبيحٌ. إذف ابغجيّة للؤم
 الواقعي.

ومن خلبؿ ىذا اتضح أفّ حجيّة الأمارة والأصل بنا معاً حكماف ظاىرياف فإفّ 
 ابغجيّة للؤمارة بؾعولة حالة الشك وكذلك الأصل.

بكن نسلّم في باب الأمارة أفّ حجيتها حكمٌ ظاىري لأنها  -ولعل قائلًا يقوؿ:
بؼاذا لا نقوؿ ىي تفيد حكماً واقعيّاً وتدؿّ على مقيّدة بحالة ابعهل بالواقع ولكن 

حكمٍ واقعيّ وتثبتو؟ يعتٍ حينما تأتي الأمارة وتقوؿ صلبة ابعمعة واجبة في زماف 
الغيبة فمدلوؿ الأمارة ىذا وما بُزبر عنو لنقل ىو حكمٌ واقعيٌّ لأنوّ ثابتٌ من دوف 

لأفّ ابغجيّة مقيّدة  قيد الشك فبلحاظ حجيّة الأمارة نقوؿ ابغجيّة حكم ظاىري
بحالة الشك وأمّا بلحاظ مدلوؿ الأمارة فنقوؿ ىو حكمٌ واقعيٌّ فهل ىذا كلبٌـ 

 صحيح أو لا؟.

إنوّ ليس بصحيح فإفّ مدلوؿ الأمارة يثبت بابغجيّة فابغجيّة إف قلنا  -والجواب:
بها فسوؼ يثبت في ابغقيقة وجوبٌ لصلبة ابعمعة ولكنّو وجوبٌ بسبب حجيّة 

ة, يعتٍ أفّ ىذا الوجوب بؾعوؿٌ في ظرؼ الشك وإذا لد ننظر إلذ حجيّة الأمار 
 الأمارة فلب وجوبَ.
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إذف بقطع النظر عن ابغجيّة لا يوجد وجوبٌ وىو بلحاظ ابغجيّة صار حكماً 
ظاىرياًّ وىو عبارة عن حجيّة الأمارة لا غتَ, نعم بؾازاً ومسابؿة نقوؿ إفّ الأمارة 

الشيء ثابتٌ لا بقيد الشك فهي تقوؿ صلبة ابعمعة تريد أف تقوؿ شيئاً وذلك 
( لأنوّ بقطع النظر عن اً, وإبما قيدت بػػ)بؾازاً واجبة فهذا الوجوب لنسّمو حكماً واقعي

ابغجيّة لا يوجد حكم أصلًب فكلّ ما ىو موجودٌ ىو ابغجيّة لا غتَ وبقطع النظر 
 صل كذلك.عنها لا وجوب, فاتضح أفّ حجيّة الأمارة حكمٌ ظاىري والأ

وىو أنوّ بالنسبة إلذ الأمارة نعبّر بحجيّة الأمارة أمّا بالنسبة إلذ  -ويهاؾ  ي  آخر:
 الأصل فهل نعبّر بحجيّة الأصل وىل ىذا التعبتَ وجيهاً أو نعبّر بالأصل لا بحجيّتو؟

بتُ الأمارة والأصل ففي الأمارة تكوف الأمارة شيئاً وحجّيهاً شيئاً  إذف يوجد فرؽ
وأمّا في الأصل فلب تعبّر بحجيّة الأصل بل عبّر بالأصل فابغجية ليست شيئاً في  ثانياً 

 مقابل الأصل, وابؼناسب أف نعبّر بالأصل لا بحجيّة الأصل.

فالتعبتَ بحجيّة الأمارة صحيحٌ أمّا التعبتَ بحجيّة الأصل فلب أراه مناسباً, والوجو في 
يد أف بوكي الواقع فنقوؿ ىذا حجّة ىو أنوّ في باب الأمارة يوجد خبٌر ير  -ذلك:

أو ليس بحجّة, أمّا في الأصل ماذا يوجد حتى تقوؿ ىو حجّة؟!! بل أقصى ما 
وابغكم لا تنُسَب إليو ابغجيّة, وإلا  .(ٔ))كلّ  ي  لك حلاؿ(ىناؾ ىو حكمٌ كػػػػػ

)كلّ  ي  لك طاير حْي تعلب فهل ننسب ابغجيّة إلذ قاعدة الطهارة التي تقوؿ 

                                                           

صدقة عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ: )بظعتو يقوؿ: كل شيء ىو لك حلبؿ إشارة الذ رواية مسعدة بن  ((ٔ
 .ٓٗ, حٖٖٔ, ص٘حتى تعلم أنو حراـ بعينو فتدعو من قبل نفسك...(, فروع الكافي, ج
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؟!! وإبما نقوؿ ىذا ابغكم ثابتٌ أو ليس بثابتٍ أمّا ابغجيّة فليس بؽا (ٔ)ر(قذ ىُن
معتٌ, فابغجيّة تنسب إلذ الطريق العقلبئي العرفي فنقوؿ ىل ىو حجّة أو لا أمّا 

 ابغكم الشرعي فلب معتٌ لنسبة ابغجيّة إليو.

قد استفدنا مطلبتُ, الأوّؿ أنو يوجد مصطلحاف أصولياف حكمٌ  -والخلاصة:
واقعيٌّ وحكمٌ ظاىريٌّ, والثاني ىو أفّ حجيّة الأمارة ونفس الأصل بنا مصداقاف 
للحكم الظاىري إذ ابغجيّة ثابتة حالة الشكّ والأصل ثابت حالة الشك أيضاً, كما 

 عرفنا أنو في باب الأصل لا معتٌ لنسبة ابغجيّة إليو.

 

 الفرؽ َيم الأمارة والأصل

بتُ الأمارة والأصل, فحجّية الأمارة عبارة عن  رؽاتضح على أساس ما ذكرناه الف
خطابٍ ناشئٍ من ابؼلبؾ الأىم واقعاً بسبب قوّة الكاشف بينما الأصل خطابٌ 
ناشئ من ابؼلبؾ الأىم ولكن ليست الأبنية بسبب قوّة الكاشف إذ لا كاشف وإبما 

 بسبب قوتو في نظر ابؼولذ في حدّ نفسو بقطع النظر عن الكاشف.

صوليتُ ذكروا في ىذا المجاؿ كلبماً طويلًب عند ابغديث عن الأصوؿ بيد أفّ الأ
 .نو ىناالعمليّة ولكن نذكر شيئاً يستَاً م

أفّ المجعوؿ في  -:قائلاً  إفّ الشيخ الهائيهي)قدو( ورّؽ َيم حجية الأمارة والأصل
باب الأمارة ىو العلميّة بينما المجعوؿ في باب الأصل العملي ىو ابعري العملي, 

                                                           

إشارة الذ ذيل رواية عمار الساباطي عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ )... وقاؿ: كل شيء نظيف حتى  ((ٔ
 .ٜٔٔ, حٕٗٛ, صٔقذر وما لد تعلم فليس عليك(, تهذيب الاحكاـ, جتعلم انو قذر فاذا علمت فقد 
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فكلّما كاف المجعوؿ ىو العلميّة فهذا مورد الأمارة وإلا فهو مورد الأصل, إنوّ بتٌ 
ضياء وعلى ىذا ابؼنواؿ سار الشيخ  ,(ٔ)على ذلك وأشار إليو في أجود التقريرات

, بل ربدا قد يقاؿ إفّ بعض عبارات (ٖ)والسيد ابػوئي)قده( (ٕ)العراقي)قده(الدين 
)ثب المرا  َالدليل الاجْها ي كلّ  -اؿ:الشيخ الأعظم توحي بذلك حيث ق

ُمارة اعْبريا الشارع مم حيث ُنها تَّكي عم الواقع وتكشف عهى َالقوّة 
 .ٗ))وتسمّي َهفس الأحكاـ َالأ لة الاجْها ية ووي الموضوعات...(

 -وقد استدؿ الشيخ النائيتٍ)قده( بوجهتُ على ىذا الفارؽ:

الأمارات ىي عقلبئية عادةً قبل اف  واقع ابغاؿ, حيث ذكر أفّ  -الوجى الأوّؿ:
تكوف حجّيتها شرعيّة, فالعقلبء يأخذوف بالظهور وبخبر الثقة وما شاكل ذلك, 

فالكاشفيّة في ابػبر عن  ,وبؼاذا يأخذوف بهذه الأمور؟ إنهم يلغوف احتماؿ ابػلبؼ
% مثلبً ٖٓ% مثلب وىم يلغوف احتماؿ ابػلبؼ البالغٓٚالواقع ىي بدرجة

وإلغاء ىذا ىو عبارة أخرى عن تتميم الكشف وجعل العلميّة للخبر  ويأخذوف بو
والشارع في ابغقيقة بفضٍ بؼا عليو العقلبء فيكوف كالعقلبء يتمم الكشف وبهعل 

 العلميّة للخبر وبكوه من الأمارات.

أفّ العقل يلزـ بتتميم الكشف وجعل العلميّة إذ لو لد بذعل العلميّة  -الوجى الثاني:
وابغاؿ ىو ليس  -وابؼقصود من التنجيز استحقاؽ العقوبة  -ار منجّزاً للخبر لص

                                                           

 .ٙٓٔ, صٖفوائد الاصوؿ, النائيتٍ, ج .٘ٚ, صٔٔ, صٕاجود التقريرات, ابػوئي, ج ((ٔ
 .ٜٙٔ, صٕٚ, صٕنهاية الافكار, العراقي, ج ((ٕ
 .ٗٓٔ, صٕمصباح الاصوؿ, الواعظ, ج ((ٖ
 .ٖٛٔ, صٖصوؿ, الأنصاري, جفرائد الا ((ٗ
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يعتٍ بلب علم  -بعلمٍ وىذا بـالفٌ للقاعدة العقلية التي تقوؿ يقبح العقاب بلب بياف 
, اللهم إلا أف نفتًض بزصيص ىذه القاعدة ونقوؿ يقبح العقاب عقلًب بلب علمٍ -

و بزصيصٌ للقاعدة العقليّة والقواعد العقليّة لا إلا في مورد ابػبر, وىذا غتَ بفكنٍ لأنّ 
 تقبل التخصيص.

إنوّ إف كاف يقصد من وراء كلّ ىذا الكلبـ أفّ واقع ابغاؿ بيلي علينا ذلك   -وويى:
فإنو يوحي بأف الواقع العقلبئي ىو بيلي بذلك  -كما ىو مقتضى الوجو الأوؿ 

الواقع العقلبئي الذي ىو ابؼدرؾ فابؼسألة ليست مسألة برميل وإلزاـ وإبما ىي مسألة 
 .-للحجيّة 

أناّ نسلّم بأفّ العقلبء يعملوف بابػبر وما شاكلو أمّا أنهم ابتداءً بهعلونو  -ويرّ و:
علماً ويتمّموف الكشف ثم يعملوف بو فمن أين لك ىذا؟! نعم بحسب النتيجة ىم 

م في البداية صنعوا لد يعتنوا لاحتماؿ ابػلبؼ ولكنّ ىذه نتيجة عملهم بابػبر لا أنهّ 
فإفّ ىذا لا   -يعتٍ ألغوا احتماؿ ابػلبؼ وجعلوا العلميّة ثم عملوا بو  -ذلك 

مثبت لو وىو برميلٌ على العقلبء. بل لعلّ واقع ابغاؿ ليس على ما ذكره بل على 
ما ذكرنا, يعتٍ أف  عمل العقلبء بخبر الثقة ىو من باب أنو كاشفٌ ظتٌٍّ وبورز لنا 

% ولأجل ذلك وبرفظاً على ابؼلبؾ ٓٚواقعي بدرجةٍ لا بأس بها ومهمّة كػػابؼلبؾ ال
 الأىم من حيث قوّة الكاشف عملوا بو. إذف ابؼسالة ليست مسألة جعل العلميّة.

 .-كما ىو مقتضى الوجو الثاني   -وإف كاف يقصد أفّ العقل يفرض علينا ذلك 

قاب بلب بياف فهو بوكم بذلك لو سلّمنا أفّ العقل بوكم بقاعدة قبح الع -ويرّ و:
إذا لد يفتًض أف الشارع جعل شيئاً حجّةً ظنيّةً أمّا إذا جعل أمارة ظنيّة حجّة 

حجّة,  وفالعقل من البداية يقوؿ إنّي لا أحكم بقبح العقاب ماداـ الشارع قد جعل
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 فدائرة قبح العقاب بلب بياف ىي ضيّقة من البداية لا أنوّ لو جعلنا ابػبر حجّة بلب
تتميم الكشف سوؼ يلزـ التخصيص, كلّب ىي ليست وسيعة من البداية حتى يلزـ 

 -التخصيص بل ىي من البداية ضيّقة فيلزـ حينئذٍ بجعل الشيء حجّة التخّصص 
 .-أي ابػروج ابؼوضوعي 

 من أين لك أفّ دائرة قبح العقاب بلب بياف ضيّقة من البداية؟  -:وإذا سألْهي

ظو فهو يقوؿ العقل وبغنيّة فارجع إلذ وجدانك وتأمّل مع ىذه قضايا وجدا -:قلتُ 
لكن إذا لد ينصب الشارع  -على كلبٍـ يأتي في بؿلو  -نعم يقبح العقاب بلب علمٍ 

 حجّةً أمّا إذا نصب لر حجّة فالعقل يقوؿ سِر عليو.

يعتٍ أفّ المجعوؿ  -وإف كاف يقصد إفّ النصوص الشرعية ىي التي تدؿّ على ذلك 
الأمارة ىو العلميّة ويناسب ىذا أنوّ ذكر في الأصل أف المجعوؿ ىو ابعري في باب 

العملي ومن أين لك أف المجعوؿ في الأصل ىو ابعري العملي؟ فلببد وأف يقوؿ إفّ 
)كلّ شيءٍ لك حلبؿ( و )رفع عن أمتي  -ابؼستند ىو لساف الروايات حيث قالت:

في سعة فهذه يفهم منها أف  ما لا يعلموف( يعتٍ في مقاـ ابعري العملي لكن
 .-المجعوؿ ىو ىذا 

أنوّ ليس في النصوص ما يوحي بأفّ المجعوؿ في باب الأمارة ىو   -وير  عليى:
عهّي إليك وما ُ يا  ,)العمري واَهى ثقْاف -العلميّة بل ابؼوجود في النصوص ىو:

وا إِفْ جَا كَُبْ واَسِقٌ َهَِبَأٍ ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُ ﴿ قولو تعالذ: أو مثل (ٔ)وعهّي يؤ ياف(

                                                           

 .ٔ, حٜٕٖ, صٔاصوؿ الكافي, ج ((ٔ
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َْبػَيػ هُوا فإنوّ بابؼفهوـ يدؿّ على أنوّ إف لد بهئ الفاسق وجاء العدؿ فلب تتبينّوا,  (ٔ)﴾وػَ
إفّ ىذا التعبتَ ونظائره نفهم منو ابغجيّة وىو لا يوحي بجعل العلميّة, فما 

 مناقشة. ىذا كلو من حيث الأمارة.أفاده)قده( قابل لل

ما مم حي  -ث الأصل:وُ

كرنا استند فهو)قده( قاؿ إفّ المجعوؿ في باب الأصل ىو ابعري العملي, ولعلو كما ذ 
 الروايات فهي قد تتلبءـ مع ذلك. اتبتَ في ىذه الدعوى إلذ تع

الروايات لازٌـ أعمّ وىي لا تكشف عن واقع ابغاؿ, إبما  اتبتَ إف  تع -ولكهّا نقوؿ:
نا إليو من أفّ القضيّة عقلبئيّة قبل أف الذي يكشف عن واقع ابغاؿ ىو ما أشر 

تكوف شرعيّة, فأنت عقلبئياً إذا كنت برتمل بؾيء الضيوؼ فسوؼ تقوؿ لأىلك 
فهنا تقايس وتوازف  -وابؼفروض أنوّ لا يوجد تلفوف في ذلك الزماف  -ىيئوا الطعاـ 

بتُ ابؼلبكتُ كما أشرنا ملبؾ حفظ ماء الوجو أو إكراـ الضيف وملبؾ مفسدة 
تبذير أو غتَ ذلك وعلى طبق ابؼلبؾ الأقوى قوةً ناشئةً من غتَ الكاشف بل في ال

نفسو بقطع النظر عن الكاشف تصدر حكماً عامّاً واللساف ليس بدهمّ فتقوؿ بؽم 
 )كلما احتملتم بؾيئ الضيوؼ فأطبخوا( ولعلك تعكس وتقوؿ لا تطبخوا.

شيء نابعٌ من الواقع العقلبئي,  إفّ ما ذكرناه في مقاـ التفرقة -والهْيجة الههائية:
يعتٍ ىي قضية شاىدىا معها وىو الوجداف العقلبئي بالشكل الذي أشرنا إليو, أما 

 ما ذكره فلب يشهد لو وجدافٌ عقلبئيٌ ولا يشفع لو إلا مصطلحاتو النائينية الظريفة.

 
                                                           

 .ٙية الآسورة ابغجرات,  ((ٔ
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  رطية القدرة وي مْعلّق الْكليف

اؿ التكليف واستحقاؽ العقوبة على لا إشكاؿ في أفّ القدرة شرطٌ في وجوب امتث
بـالفتو فالذي بهب عليو الامتثاؿ ويستحق العقوبة على ابؼخالفة ىو القادر وىذا لا 
إشكاؿ فيو ولد يقع خلبؼ في ذلك, كما لا إشكاؿ في أفّ ابؼلبؾ ليس مشروطاً 

ا بالقدرة إذ ىو قد يكوف وسيعاً وثابتاً في حقّ غتَ القادر ولا مانع من ذلك, وإبم
الكلبـ في نفس التكليف فهل بيكن أف يكوف ثابتاً في حقّ غتَ القادر أو بىتصّ 

 بالقادر؟ 

فالتكليف بىتصّ بالقادر وبابغصة  -إلي الشرطيّة:(ٔ)ذيب الشيخ الهائيهي)قدو(
ابؼقدورة وذكر أفّ متعلّق التكليف حتى لو كاف مطلقاً لكنو بىتصّ بابغصّة ابؼقدورة, 

لو فرض أفّ حصّةً من الصلبة كانت مزابضةً بإزالة النجاسة  ففي باب الصلبة مثلبً 
عن ابؼسجد وحصّة أخرى ليست مزابضة كما لو فرض أنوّ في أوّؿ الوقت لد تكن 
ىناؾ بقاسة فهذه ابغصّة من الصلبة ليست مزاحة ولكن بعد ذلك وجدت 

 -تعالذ قاؿ النجاسة فصارت الصلبة مزابضة والتكليف ابؼتعلّق بالصلبة ىو مطلقٌ 
ولكن رغم كوف ابؼتعلّق  - (ٕ)﴾َُقِبِ الص لَاةَ لِدُلُوؾِ الش مْسِ إِلَي غَسَقِ الل يْلِ ﴿

مطلقاً ىو بىتصّ بابغصّة ابؼقدورة, يعتٍ حينما يفتًض وجود بقاسةٍ في ابؼسجد 
فصلبتك آنذاؾ سوؼ تصتَ غتَ مقدورة إذ ىي مزاحة بالنجاسة والإزالة فإذا كانت 

 مر بها وإذا لد يكن بها أمر فسوؼ يتًتّب البطلبف.مزابضة فلب أ

                                                           

 .ٖٕٙ, صٔاجود التقريرات, ابػوئي, ج ((ٔ
 .ٛٚية الآراء, سسورة الإ( (ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/10057/1/263/بداهة
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ومن ىنا وقع الفقهاء في حيصٍ وبيصٍ في أنوّ ىل بيكن تصحيح الصلبة مع وجود 
النجاسة فابتكروا فكرة الأمر التًتّبي, فحينما رأوا أف ىذه الصلبة مزابضة بالأمر 

لأمر لا يشملها وإف  بالإزالة فهي غتَ مقدورةٌ شرعاً وإذا لد تكن مقدورةً شرعاً فا
بىتصّ بابغصّة ابؼقدورة ويتًتب عليو بطلبف  ومن ثم ,كاف متعلّق الأمر مطلقاً 

 الصلبة إلّا إذا وجدنا فكرة بديلةً وبكن الآف لسنا بصددىا.

ابؼقدورة؟ أجاب عن ذلك  ةأما كيف يثبت الشيخ النائيتٍ أفّ الأمر بىتص بابغص
يعتٍ أفّ الداعي لوجوب الصلبة ىو دفع )بأفّ الأمر بؾعوؿٌ بداعي التحريك(, 

ابؼكلّف وبرريكو بكو الصلبة والتحريك لا بيكن إلا بكو ابؼقدور, فبهذه القرينة 
ذىب  -:(ٔ)بىتصّ التكليف دائماً بابغصّة ابؼقدورة. ىذا ولكن السيد ابػوئي)قده(

يف إلذ أفّ القدرة ليست بشرط في متعلّق التكليف, والوجو في ذلك ىو أفّ التكل
اعتبارٌ, يعتٍ أف  ابؼولذ يعتبر الفعل كالصلبة في ذمّة ابؼكلّف ولا بؿذور في اعتبار 
شيءٍ في ذمّة غتَ القادر, نعم القدرة معتبرةٌ في وجوب الامتثاؿ عقلبً. ولكتٍ طيلة 
حضوري عنده لد أبظع ذلك منو مرةًّ, وكأف رأيو قد تبدّؿ وتساير مع ابؼشهور أو 

 غتَ ذلك.

ن نسلّم أفّ التكليف اعتبارٌ ولكناّ نقوؿ ىو اعتبارٌ بداعي التحريك وليس بك -وفيو:
اعتباراً مطلقاً وماداـ بداعي التحريك فيأتي ما أفاده الشيخ النائيتٍ)قده( من أنوّ لا 

 معتٌ لتحريك غتَ القادر, وىذا من الأمور الواضحة.

 
                                                           

, ٗبؿاضرات في علم اصوؿ, ج .ٕٗٙ, صٔٓٔ, صٔىامش أجود التقريرات, ابػوئي, ج ((ٔ
 .ٛٛٔص

http://ar.lib.eshia.ir/10057/1/101/لاشتراط
http://ar.lib.eshia.ir/13106/4/188/قادرا
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 ثمرة يذا البَّث

ي ولا بشرة فيو, ولكن نقوؿ إف  لو عدة وقد يتصوّر البعض أفّ ىذا البحث ترؼٌ فكر 
بشراتٍ منها أنوّ بناءً على رأيو)قده( لا حاجة إلذ فكرة التًتّب لأف فكرة التًتب 
بكتاجها حتى نوُجد أمراً بهذه ابغصّة ابؼزابضة للئزالة الواجبة وعلى رأيو ىذا لا حاجة 

لأمر التًتّبي إذ إلذ إبهاد أمرٍ لتصحيح الصلبة بل ىي صحيحةٌ بقطع النظر عن ا
نصحح الصلبة فإنوّ  -الذي يقوؿ ﴿أقم الصلبة لدلوؾ الشمس﴾  -بالأمر الأوّلر 

 ابؼقدورة. شاملٌ للحصّة غتَ

وابغاؿ أنوّ)قده( يلتزـ بأفّ بحث التًتّب لو أبنيّتو بينما على ىذا الرأي يكوف لا أبنيّة 
يكفينا إطلبؽ الأمر  لو لأفّ صحة الأعماؿ ليست موقوفةً على الأمر التًتّبي بل

 الأوّلر بعد عدـ أخذ القدرة في متعلّق التكليف.

ومن بصلة من ذىب إلذ عدـ شرطية القدرة في متعلّق التكليف السيد 
فإنوّ ذىب إلذ أف القدرة ليست شرطاً في متعلّق التكليف وإبما  -:(ٔ)ابػميتٍ)قده(

هر من كلبمو , ويظ-أو بالأحرى وجوب الامتثاؿ  -ىي شرطٌ في التنجّز 
 -الاستدلاؿ على ذلك بوجهتُ:

إفّ ابغاكم باعتبار القدرة في متعلّق التكليف ىو العقل, ونسأؿ  -الوجى الأوّؿ:
أو  -على الشرع بأنوّ يلزمك أف تأخذ القدرة في متعلّق التكليف العقل ىل بوكم 

ف أو أنوّ بوكم بدعتٌ الكش -بالأحرى يلزـ أف تكوف أحكامك بـتصّة بالقادر 

                                                           

 , ط قدبية.ٕٗٗ, صٔتهذيب الاصوؿ, ابػميتٍ, ج ((ٔ
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يعتٍ يقوؿ أنا استكشف أفّ الشارع قد أخذ القدرة في متعلّق أحكامو لا أنّي أحكم 
 عليو؟ 

 -ويذا الوجى َاطلٌ:

إذ لا معتٌ لأف بوكم شخصٌ على أحكاـ غتَه ويقوؿ يلزـ  -ُمّا الأوّؿ وواضحٌ:
أف يكوف حكمك كذا فإفّ الذي يضيّق ويوسّع من ابغكم ىو نفس ابغاكم أمّا 

 س عقلبئياً وليس بفكناً.غتَه فهذا لي

مّا ُفّ الثاني َاطلٌ: فلؤنو يلزـ منو عدّة لوازـ باطلة وبطلبف اللوازـ يدؿّ على  -وُ
 -بطلبف نفس ابؼطلب ابؼؤدي إليها, واللوازـ الباطلة ثلبثة وىي:

إذا شككنا في ثبوت القدرة وعدمها على الفعل بأف فرض أني  -اللازـ الأوّؿ:
تياف بابغج أو لا؟ فهذا احتمالو موجودٌ فلب أجزـ بثبوت شككت أنّي ابسكن من الا

القدرة واستمرارىا إلذ نهاية ابغجّ فأشك في القدرة ولازمو أف أجري البراءة عن 
وجوب ابغج لأفّ القدرة شرطٌ في التكليف فإذا شككت فيها فذلك شكٌّ في ثبوت 

ة لأني احتمل أنّي التكليف والشكّ في ثبوت التكليف بؾرى للبراءة, وىكذا الصلب
 سوؼ يصيبتٍ ما يصيبتٍ أثناء الصلبة..., وىكذا بقية الواجبات.

إفّ ابؼكلف لو أراد أف يزيل القدرة عنو فسوؼ يكوف ذلك جائزاً  -اللازـ الثاني:
في حقّو بأف يصنع شيئاً يزيل معو القدرة على ابغجّ مثلًب, وبؼاذا يلزـ جواز ذلك؟ 

شرطاً في التكليف فأنا بإزالة القدرة قد أزلت توجّو  باعتبار أنوّ مادامت القدرة
 التكليف لر وىذا لا بؿذور فيو.
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وىذا مثل ابؼرأة حينما تأخذ الأقراص وتنزؿ الدورة الشهريةّ قبل وقتها فلب يقاؿ ىي 
قد منعت نفسها من الصلبة أو الصوـ  وىذا لا يصح, كّلب بل ىي أزالت موضوع 

القادر وىي الآف ليست قادرة فلب تكليف فهذا التكليف فموضوع التكليف ىو 
 حكم على طبق القاعدة.

وىنا نقوؿ لو كانت القدرة شرطاً في متعلّق التكليف يلزـ أف يتمكّن الشخص من 
أف يزيل عنو وجوب ابغجّ مثلًب, وىل ىناؾ فقيوٌ يلتزـ بذلك وبهوّزه؟!! إف  ىذا يدؿّ 

 كليف وإلا بعاز إزالتها.على أفّ القدرة ليست شرطاً في متعلّق الت

لو كانت القدرة شرطاً في متعلّق التكليف يلزـ أف يكوف العلم  -اللازـ الثالث:
شرطاً في التكليف أيضاً فإف العقل من ىذه الناحية سواءٌ, فإذا فرض أنو كاف بوكم 
بأفّ القدرة شرطاً في التكليف من باب قبح تكليف العاجز يلزـ أف بوكم بنفس 

يعتٍ اختصاص التكليف بالعالد لقبح توجيو التكليف  -عتبار العلم ابؼنواؿ لا
, فالعقل إف كاف لأجل القبح بوكم بشرطيّة القدرة يلزـ أف بوكم -للجاىل 

بشرطيّة العلم, وحيث إفّ العلم ليس شرطاً في متعلّق التكليف فكذلك القدرة, نعم 
 .-أي في التنجّز  -العلم شرطٌ في استحقاؽ العقوبة 

إفّ منشأ تصوّر أف القدرة شرطٌ في متعلّق التكليف ىو أفّ  -وجى الثاني:ال
 -يعتٍ كلّ شخصٍ يتوجّو إليو ابػطاب  -ابػطابات الشرعيّة خطابات شخصيّة 

فأنت يتوجّو لك ابػطاب ويقاؿ لك يا فلبف بهب عليك ابغج, وإذا كانت 
كيف بزاطبو   شخصيّة سوؼ يأتي ىذا الكلبـ وأفّ الشخص إذا لد يكن قادراً 

وتقوؿ لو بهب عليك ابغج مثلًب إذ يقوؿ أنا لست بقادرٍ فكيف توجّو لر وجوب 
ابغج أو الصياـ أوليس ىو بؾعوؿٌ بداعي التحريك وأنا لا استطيع التحرّؾ؟!! إنو إذا  



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٖٚٔ
 

كاف ابػطاب خطاباً شخصيّاً فهذا واردٌ, ولكن نقوؿ إف  ابػطابات الشرعيّة ىي 
أي ابؼكلف  -وإبما ىي خطاباتٍ موجّهة للعنواف الكلّي ليست خطاباتٍ شخصيّة 

فيقوؿ أيهّا الإنساف ابؼكلّف كتب عليك الصياـ, وإذا كاف موجّهاً للعنواف الكلّي   -
كفى في وجاىة توجّو ىذا التكليف للعنواف الكلّي قدرة بعض أفراده ولا يلزـ أف 

فردٍ بعنوانو وإبما توجّو إلذ  يكوف كلّ فردٍ قادراً فإف التكليف لد يتوجّو لكلّ فردٍ 
 .الكلي العنواف

ىذا وجيوٌ إذا فرض أفّ ىذا التكليف ابؼوجّو إلذ العنواف لا ينحلّ إلذ  -إف قلت:
الأفراد أمّا إذا قلنا إنوّ ابكلبلر إلذ الأفراد فيلزـ اشتًاط القدرة, فصحيح أف  الآية 

 ُـ﴿ -الكربية قالت: كن ىذا ابكلبلرٌّ أي كتب عليك ل (ٔ)﴾كُِْبَ عَلَيْكُبُ الصِّيَا
أيها الإنساف الأوّؿ وكتب عليك أيهّا الانساف الثاني...وىكذا, فهو ابكلبلرٌّ, وإذا 
صار ابكلبلياًّ عادة ابؼشكلة وىي أنوّ يلزـ توجّو التكليف إلذ الشخص وىو ليس 

 بقادر.

ينحلّ بعدد لا أسلّم أفّ التكليف ابؼتوجّو إلذ العنواف الكلّي  -ُجاب)قدو( وقاؿ:
أفراده لأنوّ لو كاف ينحلّ فسوؼ يلزـ تالياً فاسداً وىو أنوّ لو فرض أفّ الشخص قاؿ 
)النار لا بررؽ( فبناءً على فكرة الابكلبؿ يلزـ أف يكوف ىذا الشخص كاذباً بأكثر 

يعتٍ سوؼ يستحق أكثر من عقوبة  -أي بعدد أفراد النار  -من كذبةٍ واحدةٍ 
فكرة الابكلبؿ القوؿ بيو كذبةً واحدةً. إذف ىذا دليل على أفّ وابغاؿ بكن نسجّل عل

 باطل.

                                                           

 .ٖٛٔسورة البقرة, آية (ٔ)
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ىذا خبٌر وبكن كلبمنا في الإنشاء, فلنلتزـ أفّ الإنشاء ابكلبلرٌّ ولكن  -:وإف قلتَ 
 ابػبر ليس ابكلبليّاً.

إذا فرض أف فكرة الابكلبؿ كانت صحيحةً فلب فرؽ بتُ ابػبر والإنشاء من  -:قلتُ 
ابغكم موجّو إلذ العنواف فإذا كاف توجيو ابغكم إلذ العنواف  ىذه الناحية, فإف

يستدعي الابكلبؿ بعدد الأفراد فيلزـ ذلك في كِلب ابؼوردين وإذا لد يستلزـ ذلك فيلزـ 
 أف لا ينحلّ في كِلب ابؼوردين أيضاً.

إفّ ابػلط  -ثم أضاؼ)قده( كلبماً آخر ليس كدليلٍ وإبما ىو بياف واقع وحاصلو:
ابغكم موجّهاً للعنواف وبتُ كونو موجهاً للؤفراد وبزيّل أفّ الأحكاـ الشرعيّة بتُ كوف 

ىي من القبيل الثاني صار سبباً لبعض الاشتباىات لدى الفقهاء والأصوليتُ أحدىا 
في باب العلم الابصالر, فقد قرأنا في الكفاية والرسائل أفّ شرط منجزيةّ العلم 

اخلة برت بؿلّ ابتلبء ابؼكلّف فلو كاف بعضها الابصالر أف تكوف بصيع الأطراؼ د
خارجاً عن ابتلبئو فلب يكوف ىذا العلم الابصالر منجّزاً لأفّ شرط تنجيز العلم 
الابصالر أف يكوف مولّداً للعلم بالتكليف بحيث أقوؿ حتماً قد توجو إلر  التكليف 

لّر التكليف جزماً وإلا إذا ما صار علماً بالتكليف فلب تستطيع أف تقوؿ قد توجّو إ
باجتناب أحد الاناءين فهذا ليس علماً إبصالياً بل ىو شكٌّ فيكوف بؾرى للبراءة, 
وىنا لو كاف النجس ىو الإناء الداخل برت بؿل الابتلبء فقد توجّو إلّر خطاب 
)اجتنب( أمّا إذا كاف النجس ىو الإناء ابػارج عن بؿلّ الابتلبء فخطاب )اجتنب( 

نوّ خارجٌ عن بؿلّ الابتلبء فقبيحٌ عرفاً أف يتوجّو لر أمرٌ بالاجتناب لا يتوجّو إلر لأ
عن الطرؼ ابػارج عن بؿل الابتلبء, وعلى ىذا الأساس وعلى أحد التقديرين يوجد 
تكليفٌ متوجو لر وعلى التقدير الثاني لا تكليف متوجّو لر. إذف أنا ليس عندي 
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 بل يوجد عندي شكٌّ واحتماؿٌ علمٌ جزميٌّ بتوجّو خطاب اجتنب عن النجس إلر  
وىو بؾرى للبراءة, وحينئذٍ متى ما صار العلم الابصالر دائراً بتُ طرفتُ أو أطراؼ 

 بعضها خارج عن بؿلّ الابتلبء فسوؼ يكوف ساقطاً عن ابؼنجزيةّ.

ه تصوّر أف الأحكاـ الشرعيّة موجّهة بنحو ابػطابات ؤ وىذا الذي ذكره الفقهاء منش
ا قلنا ىي بنحو ابػطابات ابعزئية فنعم لا يصحّ أف يتوجّو إليك خطاب ابعزئية, فإذ

)اجتنب عن ىذا الاناء النجس( إلا إذا كاف داخلًب برت بؿلّ الابتلبء أما إذا قلنا 
أفّ ابػطابات الشرعيّة موجهة إلذ العنواف فحينئذٍ يكفي لصحّة توجيو التكليف 

بعض الأشخاص, إنوّ بناءً على ىذا لا يكوف  ابؼتعلّق بالعنواف أف يكوف بّؿلًب لابتلبء
دخوؿ الأطراؼ في بؿلّ الابتلبء شرطاً في منجزيةّ العلم الابصالر, فلذلك قاؿ أنا لا 
أبتٍ على أفّ شرط منجزيةّ العلم الابصالر أف تكوف بصيع الأطراؼ داخلة برت بؿلّ 

 الابتلبء.

ء شرطاً لصحّة توجّو لو كاف الدخوؿ في بؿلّ الابتلب -ثب ُضاؼ)قدو( وقاؿ:
التكليف للزـ أف يكوف الأمر كذلك في ابغكم الوضعي مثل النجاسة, فمثلًب الدـ 
ابؼوجود في القمر بقاستو حكمٌ وضعيٌّ فهو بقسٌ جزماً, وىو يقوؿ كيف ىو بقس؟ 
فإف  ىذا حكمٌ وذاؾ الدـ خارج عن بؿلّ الابتلبء فثبوت النجاسة لو يكوف حينئذٍ  

لتكليفي فكما أفّ خطاب )اجتنب عن الدـ ابؼوجود في القمر( كخطاب )اجتب( ا
يكوف قبيحاً في نظركم يلزـ أف يكوف اعتبار النجاسة لو قبيحاً أيضاً لأنوّ خارج عن 
بؿلّ الابتلبء فما معتٌ أف يعتبر ابؼولذ النجاسة لو؟!! وابغاؿ أفّ الفقهاء لا بىتلفوف 

 يكن ضمن بؿلّ الابتلبء. من ىنا يبتٍ في أفّ الدـ أينما كاف ىو بقسٌ حتى إذا لد
أفّ الدخوؿ في بؿلّ الابتلبء ليس شرطاً في ثبوت ابغكم إذ لو كاف شرطاً يلزـ أف 
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يكوف شرطاً في ابغكم الوضعي أيضاً وابغاؿ أنوّ في ابغكم الوضعي ليس بشرطٍ 
 فيثبت أنوّ في ابغكم التكليفي ليس بشرطٍ أيضاً.

 -:ووي مقاـ الْعليق نقوؿ

من أنو تثبت ثلبثة بؿاذير لو كانت  -:ا َالهسبة إلي ما ُوا و وي  ليلى الأوّؿُم
 -فنقوؿ: -القدرة شرطاً في متعلق التكليف 

 .-أعتٍ يلزـ إجراء البراءة عند ذلك في القدرة  -:ُمّا َالهسبة إلي المَّذور الأوّؿ

وعدـ إجراء  أفّ ابؼناسب ىو ذلك لولا وجود ما يدؿّ على لزوـ الاحتياط -ويرّ و:
البراءة, فلولا ما سوؼ نشتَ إلية نقوؿ إف  ابؼناسب ىو البراءة, فلو احتملت ابؼرأة 
أنو سوؼ يفاجئها ابغيض في وسط نهار شهر رمضاف فسوؼ تشك في وجوب 

ىو ىذا لولا ما سوؼ  الصوـ عليها من البداية فيكوف بؾرى للبراءة فإفّ ابؼناسب
نا احتمل احتمالًا معتداً بو أف أموت في وسط , فأهاذا في بصيعىكنذكره..., و 

الصلبة فنقوؿ ىنا بهري أصل البراءة لولا وجود دليلٍ آخر وىو ما يثبت بقاء القدرة 
 -وىو أحد أمرين:

أي  -الاستصحاب الاستقبالر, فإني الآف قادرٌ وحيٌّ وأشك بعد ذلك  -الأوّؿ:
فزماف اليقتُ الآف وزماف الشك ىل تزوؿ ابغياة أو لا,  -إلذ نهاية الصوـ أو ابغج 

لو إطلبؽٌ وسعة  (ٔ)(لا تهقض اليقيم َالشكىو ابؼستقبل, وبناء على أفّ خطاب )
يشمل كلّ يقتٍُ وشكّ فيشمل ىذا ابؼورد ويثبت أفّ اليقتُ مستمرّ إلذ زماف الشك, 
أي أنت باؽٍ حياً وقادراً إلذ نهاية ابغج بالاستصحاب. ىذا إذا قلنا بوجود 

                                                           

 (.ٖٔٗٙٔ) , حٖٛٔ, ص ٔالاستبصار ج ((ٔ
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ولد نقل باختصاصو باليقتُ والشك في ابغالات ابؼتعارفة وىي أف يكوف  الإطلبؽ
زماف ابؼتيقّن متقدّماً والشك الآف فإذا قلنا أفّ )لا تنقض اليقتُ بالشك( مطلق 
وبإطلبقو يشمل بصيع أفراد اليقتُ والشك فهو يشمل ىذا اليقتُ والشك بالشكل 

 يو تأمّل وإشكاؿ.الذي أشرنا إليو, وىل نقبل مثل ىذا الاطلبؽ؟ ف

جرياف الستَة العقلبئية على إنوّ يلزـ البناء على القدرة في ابؼستقبل فإنّها  -الثاني:
جرت على أفّ الإنساف إذا كاف حيّاً الآف فهو يبتٍ على أنو حيّ بعد شهرٍ أو سنةٍ 
ولذلك تراه يتزوج وابغاؿ أنو بوتمل أنو بيوت قبل ليلة زواجو فهو لا يعتتٍ بؽذا 

حتماؿ وىكذا ابغاؿ في كلّ أفعالنا, فهذه الاحتمالات ابؼستقبليّة لا يعار بؽا الا
أبنية بالستَة العقلبئية, وىذه الستَة العقلبئية ثابتة في عهد ابؼعصوـ والإماـ سكت 

 عنها وسكوتو يدؿّ على الإمضاء.

شكلة أننا نلتزـ في أفّ القدرة شرطٌ في متعلق التكاليف ولكن نتغلب على ابؼ مع إذف
إما بالاستصحاب الاستقبالر بناءً على وجود إطلبؽٍ في دليلو أو بالستَة العقلبئية 

 أو بكليهما.

ما ما ذكرو وي المَّذور الثاني  .-أعتٍ جواز إزالة القدرة  -:وُ

أفّ إزالة القدرة تارةً تكوف قبل دخوؿ وقت الواجب وقبل صتَورتو فعلي   -ويرّ و:
ك, فعلى الأوّؿ نلتزـ بجواز إزالة القدرة ولا بؿذور في الوجوب وأخرى يكوف بعد ذل

ذلك كمن عنده ماءً يتمكن من الوضوء بو لكنو يريقو قبل دخوؿ الوقت فإنو لا 
بأس بذلك إذ قبل دخوؿ الوقت ىو ليس مكلفاً بالوضوء حتى لا بذوز لو الإراقة 

توجّو إليو وحينئذٍ لو أراقو فسوؼ يدخل عليو الوقت وىو عاجزٌ عن الوضوء في
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ابػطاب بالتيمم, إننّا نلتزـ بذلك ونقبلو ولا بؿذور فيو مادامت إزالة القدرة قبل 
 فعليّة الوجوب وقبل دخوؿ وقت الواجب.

ومن ىذا القبيل أف يناـ ابؼكلّف عمداً قبل صلبة الصبح بساعة أو بخمس دقائق 
النوـ حينئذٍ لا مثلًب فإنوّ بهوز لو ذلك إذ قبل دخوؿ الوقت لا وجوب في حقّو ف

مشكلة فيو وحينما يدخل الوقت لا تكليف في حقّو لأفّ القلم مرفوع عنو حتى 
 يستيقظ.

اللهم إلا أف يصدؽ عليو عنواف تضييع الصلبة, لأنوّ قد يستفاد من بعض النصوص 
 -أف تضييع الصلبة بؿرّـ أو بعض العناوين الأخرى من قبيل الآية الكربية التي تقوؿ:

فربدا يستفاد  (ٔ)﴾مِمْ َػَعْدِيِبْ خَلْفٌ َُضَاعُوا الص لَاةَ وَاتػ بػَعُوا الش هَوَاتِ وَخَلَفَ ﴿
, أو نقوؿ إفّ عنواف ا﵀افظة على الصلب ة منها أفّ عنواف تضييع الصلبة عنواف بؿرّـ

وَال ذِيمَ يُبْ ﴿ -ا﵀افظة كقولو تعالذ:عليو صدؽ يواجبٌ وىو بهذا الفعل سوؼ لا 
, فإذا استفدنا أفّ عنواف الإضاعة لا بهوز أو أفّ (ٕ)﴾تِهِبْ يََُّاوِظوُفَ عَلَي صَلَا 

فنقوؿ إف  ىذه ابغالة لا  -من ىذه النصوص أو من غتَىا  -عنواف ا﵀افظة لازٌـ 
 بذوز.

وواضحٌ أنها لا بذوز إذا تكررت فهنا قد تصدؽ الإضاعة أو ا﵀افظة, أمّا إذا فعل 
ف يناقش في صدؽ الإضاعة وا﵀افظة. فابؼقصود أنوّ ذلك مرةّ أو مرّتتُ فيمكن أ
أنوّ بذوز إراقة ابؼاء أو الأخرى إف ثبتت نلتزـ ب ناوينبدقتضى القاعدة لولا ىذه الع

 قبل دخوؿ الوقت.النوـ 
                                                           

 .ٜ٘ية الآ, نًسورة مر  ((ٔ
 .ٖٗية الآسورة ابؼعارج,  ((ٕ
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فنلتزـ بعدـ جواز ذلك من باب أفّ  -أي بعد دخوؿ الوقت  -:وأمّا على الثاني
لآف فإنوّ بعد إراقة ابؼاء داخل الوقت يسقط ابػطاب وإف سقط لأنوّ فاقدٌ للقدرة ا

خطاب توضأ وإذا ناـ فخطاب )صلِّ( يسقط عنو ولكن ىذا سقوط عصياني 
وبسبب تعجيز النفس, فهو في بداية الوقت ماداـ كاف قادراً على الوضوء أو 
الصلبة فابؼلبؾ صار في حقّو فعليّاً وابػطاب صار في حقّو فعلياً ولكن حينما يريق 

فقد عجّز نفسو فابػطاب يسقط باعتبار أفّ القدرة ليست موجودة ولكن  ابؼاء
ابؼلبؾ في حقّو صار فعلياً وقد عجّز نفسو عن تنفيذه فيكوف ىذا السقوط سقوطاً 
عصيانيّاً ويستحقّ العقوبة عليو, من قبيل الإنساف الواقف في الطابق الأعلى ويريد 

لن  ذلك ماداـ ىو بعدُ فوؽ السطح أف يوقع نفسو فنحن بلاطبو ونقوؿ لو لا تفع
فهو قادرٌ على الامتثاؿ أمّا إذا فرضنا أنوّ أسقط نفسو وصار بتُ السماء والأرض 
فابػطاب سوؼ يسقط حينئذٍ لأنوّ ليس لو معتٌ ولكن ىذا سقوطٌ عصيانّي فيذّـ 
عليو في أثناء السقوط ولا يستطيع ىو الاعتذار ويقوؿ أنا الآف فقدت القدرة إذ 

وؿ لو إف  ابػطاب يسقط عنك لعدـ القدرة أمّا الذـ فهو باؽٍ لأنك عجّزت نق
نفسك عن برقيق ابؼلبؾ الفعلي بالعصياف, وىذا معتٌ العبارة التي نقلها صاحب 

الاضطرار َالاخْيار لا يهاوي الاخْيار عقاَاً ويهاويى الكفاية)قده( عن ابؼشهور )
 (.خطاَاً 

مّا ما ُوا و وي المَّذور الث العلم في متعلق التكليف   ـ اعتبارو لز اعتٍ  -:الثوُ
بوجود الفرؽ بتُ القدرة والعلم, فإفّ برصيل القدرة ليست  -ويرّ و:. - كالقدرة

باختيار الإنساف, فالشخص العاجز عن ابغجّ أو الصوـ يكوف عجزه ناشئ عادةً 
ابؼشي, من غتَ اختياره كأف كبر سنّو فضاؽ نفسو وضعف قلبو ورجلبه ولا يستطيع 

ىو لا يتمكّن من إزالة العجز وتبديلو بالقدرة فكيف بزاطبو وتقوؿ اذىب  ومن ثم
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إلذ ابغجّ؟!! إفّ ىذا قبيحٌ عقلًب, وىذا بخلبؼ ابعاىل فإنوّ يصحّ توجيو ابػطاب إليو 
أنوّ يتمكّن من إزالة جهلو من خلبؿ التعلّم. وىذا فارؽٌ نلمسو بوجداننا,  لحاظب

العاجز أنو يقبح توجيو ابػطاب إليو بداعي التحريك أمّا  فنحن نشعر في مسألة
ولا نقصد ابعاىل القاطع بالعكس بل ابعاىل البسيط ابؼلتفت إلذ جهلو  -ابعاىل 

فنشعر أنوّ لا بأس بتوجيو ابػطاب إليو وسبب عدـ القبح ىو  -ويتمكن أف يتعلّم 
 أنو يتمكّن أف يتعلّم ويتمكن أف لا يتعلم.

من أف ابػطابات الشرعيّة ىي خطابات كلّية  -في وجهو الثاني وأما ما أفاده 
 . -وليست جزئية ولا تنحلّ بعدد الأفراد 

إفّ دعوى عدـ الابكلبؿ بـالفة للوجداف فإف لازـ ىذا الكلبـ إفّ قولو  -ويرّ و:
قولو تعالذ  , أو(ٔ)﴾وَللِ ىِ عَلَي اله اسِ حِج  الْبػَيْتِ مَمِ اسَْْطاَعَ إِليَْىِ سَبِيلًا ﴿ -تعالذ:

ُـ كَمَا كُِْبَ عَلَي ال ذِيمَ مِمْ قػَبْلِكُبْ ﴿  (ٕ)﴾ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا كُِْبَ عَلَيْكُبُ الصِّيَا

ليس منحلًب إلذ أنو كتب عليك ايها ابؼكلف الاوؿ وكتب عليك ايها ابؼكلف 
ا الطلبة عليكم )أيه -:كلّي وقلتُ   نحوٍ .وىكذا, أو إذا خاطبت الطلبة بالثاني..

بابعدّ والاستفادة من الوقت( فعلى رأيو يبقى ىذا التكليف مركّباً على العنواف ولا 
ينزؿ إلذ الأفراد وىذا بـالفٌ للوجداف. ىذا مضافاً إلذ أنوّ لو كاف ابغكم منصبّاً 

نقوؿ ىل يبقى ثابتاً للعنواف فقط؟ وىذا و على العنواف ولا ينحلّ إلذ الأفراد فنسأؿ 
و أفّ أيّ فردٍ يتمكّن أف يعصي لأنو يقوؿ لا يوجد عندي خطاب وتكليف, لازم

فابػطاب متوجّو للعنواف ولد ينحلّ إلذ الأفراد أمّا أنا الفرد فلب يلزمتٍ الصوـ لأفّ 

                                                           

 .ٜٚسورة آؿ عمراف, الآية  ((ٔ
 .ٖٛٔسورة البقرة , الآية  ((ٕ
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فابػطاب موجّو إلذ  (ياَ أيَػُّهَا ال ذِينَ آَمَنُوا كُتِبَ عَلَيْكُمُ الصِّيَا ُـ) -الآية الكربية تقوؿ:
آمنوا فيبقى ثابتاً إلذ الذين آمنوا وليس إلذ الأفراد  فأنا لا أصلي ولا يوجد الذين 

عصيافٌ, وىل تلتزـ بهذا الشيء؟!! إنو لا بيكن الالتزاـ بذلك. وإذا قلنا باف 
ابػطاب ينزؿ إلذ الأفراد فنسأؿ ونقوؿ ىل ينزؿ إلذ الأفراد بقيد المجموع الكلّي بدا 

ر إليو وكأنوّ واحدٌ أو أنوّ ينزؿ إلذ المجموع بنحوٍ متعدّد؟ ىو بؾموع وكأفّ المجموع ينُظَ 
فإف كاف ينزؿ إلذ المجموع بقيد الوحدة فلبزمو أنوّ سوؼ يصتَ ابغكم واحداً وبالتالر 
لا معتٌ لنسبة العصياف إلذ شخصٍ والعصياف إلذ آخر, يعتٍ لو فرضنا أفّ مكلفاً 

ا عصى أو ذاؾ أطاع لأفّ ابغكم صاـ والآخر لد يصم فلب نتمكن أف نقوؿ إف  ىذ
واحدٌ وابغاؿ أننا ننسب إلذ ىذا العصياف وإلذ ذاؾ الاطاعة وىذا يدؿّ على أفّ 
ابغكم متعدّد وليس واحداً. فلببد من أف يلتزـ بأنوّ ينزؿ إلذ الأفراد بنحو التعدّد, 

 الأفراد.وىذا ما أردناه, يعتٍ أف  ابػطاب ابؼتوجّو إلذ العنواف الكلّي ينحلّ بعدد 

 -بقي شيئاف في كلبمو)قده(:

ذكر أف الإنشاء إذا كاف ينحلّ بعدد الأفراد فلبزمو الابكلبؿ في جانب  -الأوّؿ:
يلزـ أف يكوف الشخص   من ثمو  –أي في مثل قولنا )النار باردة(  -ابػبر أيضاً 

دليل كاذباً بعدد أفراد النار وابغاؿ أنا نشعر بالوجداف أنو كاذب كذبة واحدة وىذا 
على عدـ الابكلبؿ, فإذا لد بوصل الابكلبؿ في باب ابػبر لا بوصل الابكلبؿ في 

 باب الإنشاء أيضاً.

إفّ الابكلبؿ متحقّق في باب ابػبر أيضاً ولكن ىذا الابكلبؿ لا  -وير  عليى:
يوجب تعدّد الكذب فإف تعدّد الكذب يدور مدار تعدّد نفس ابػبر وأما تعدّد 

ض أفّ تً فاابػبر فهذا لا يوجب تعدّد الكذب عرفاً, ولذا لو ابؼخُبَر دوف نفس 
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)كلّ فردٍ من أفراد النار  -الشخص أكّد على فكرة الابكلبؿ في طيّات كلبمو وقاؿ:
تلك فهي باردة( مع ذلك لا يعدّ كاذباً إلا مرةّ واحدة,  ـسواءً كانت النار ىذه أ

ه, فنحن حتى لو قلنا فوحدة الكذب وتعدّده يدور مدار وحدة ابػبر وتعدّد
بالابكلبؿ فابػبر يعود واحداً وليس متعدداً وإبما ما أخبر بو متعدّد, فماداـ ابػبر 

 -واحداً يبقى آنذاؾ الكذب واحداً. وعلى ىذا الأساس يبقى ما ذكرناه على حالو 
يعتٍ ندّعي أنوّ في باب الإنشاء ىناؾ ابكلبؿ بعدد الأفراد وفي باب الإخبار أيضاً 

وما ذكره من لزوـ تعدّد الكذب لو ابكلّ ابػبر مدفوعٌ  -ابكلبؿ بعدّد الأفراد  يوجد
 بأفّ ابؼدار في تعدّد الكذب على تعدّد نفس ابػبر لا على تعدّد ابؼخبَر عنو.

لو كاف يعتبر في باب الأحكاـ التكليفية القدرة على ابؼتعلّق يلزـ أف يكوف  -الثاني:
اـ الوضعية وابغاؿ أنوّ لا تعتبر القدرة في الأحكاـ ابغاؿ كذلك بالنسبة إلذ الأحك

وابؼفروض أنا لا بيكن أف نذىب إلذ القمر  -الوضعيّة, فالدـ ابؼوجود في القمر مثلًب 
بيكن للمولذ أف بوكم عليو بالنجاسة رغم عدـ قدرتنا عليو فيلزـ أف يكوف الأمر   -

تبر القدرة في الأحكاـ كذلك في باب ابغكم التكليفي, والدليل على أنوّ لا تع
الوضعيّة ىو أفّ الدـ ابؼوجود في القمر مثلًب بيكن ابغكم عليو بالنجاسة وابغاؿ أناّ 

 لا نقدر عليو.

ىناؾ فارؽ بتُ الأحكاـ التكليفية وبتُ الأحكاـ الوضعيّة ففي الأحكاـ  -وجواَى:
 (ى الن اسِ حِجُّ الْبػَيْتِ وَللِ وِ عَلَ : )التكليفيّة يوجد عنصر التحريك والدفع فحينما يقاؿ

يراد برريك ابؼكلف بكو الفعل والتحريك فرع القدرة, فإذا كاف الشخص لا يقدر 
على التحرّؾ فلب معتٌ لأف بُور ؾ, وىذا بخلبفو في الأحكاـ الوضعيّة فإنوّ لا يوجد 
داعي التحريك فحينما يقاؿ ىذا بقسٌ فهو اعتبارٌ وىو لا يتضمن اعتبار التحريك 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٚٗٔ
 

, فهذا ىو حكم النجاسة لا نفس بك و التًؾ وابؽجراف, نعم ىذا لازٌـ من اللوازـ
النجاسة وفرؽ بتُ النجاسة وحكمها, فابغكم الثابت للنجاسة تكليفيٌّ ويشتًط 
القدرة في متعلّقو أما نفس النجاسة فلب تتضمن برريكاً ومادامت لا تتضمن برريكاً 

من  -يبقى ما نقلناه عنو في آخر كلبمو  فيمكن اعتبارىا في حقّ غتَ القادر. نعم
أفّ الأصوليتُ اعتبروا في منجزيةّ العلم الإبصالر دخوؿ بصيع الأطراؼ في بؿلّ 

فهو لا يرتبط بكلبمنا الآف بل ابؼناسب التعرّض لو في باب العلم  -الابتلبء 
ليفيّة الابصالر. ونلفت النظر من جديد إلذ أفّ القدرة شرطٌ في متعلّق الأحكاـ التك

ولكن إذا كاف ابؽدؼ من ابغكم التكليفي ىو التحريك, أمّا إذا كاف ابؽدؼ إبراز 
وَللِ وِ عَلَى الن اسِ حِجُّ )ابؼلبؾ دوف التحريك كأف يفتًض أفّ ابؼولذ حينما يقوؿ 

يريد أف يبتُّ أف في ابغجّ ملبكاً عظيماً وبعد معرفتهم بابؼلبؾ العظيم ىم  (الْبػَيْتِ 
هو فقط يبتُ أنوّ يوجد ملبؾ ولا بورّؾ بكوه وإبما التحريك يصدر منهم يتحركوف, ف

, فإذا حصل ىذا فلعل -لو فرض ذلك  -بدا أنهم بلغو ابؼستوى العالر من الكماؿ 
إبراز ابؼلبؾ وحده يكفي لأف يتحرّؾ, فإذا كاف ابؽدؼ من بياف ابغكم التكليفي ىو 

بغكم التكليفي إذ ابؽدؼ ىو إبراز ابؼلبؾ إبراز ابؼلبؾ فلب تشتًط القدرة في متعلّق ا
يعتٍ أف   -وابؼلبؾ لا يتوقّف ثبوتو على القدرة ولكن الأمر ليس كذلك عادةً 

فالقدرة حينئذٍ تكوف  -ابؽدؼ من الأحكاـ التكليفية ىو التحريك دوف إبراز ابؼلبؾ 
 معتبرة في متعلّق التكاليف.

الامتثاؿ موقوؼ على القدرة فما  وىي بشرة ىذا البحث بعد أف فرضنا أفّ وجوب
فائدة البحث عن اعتبار القدرة في نفس التكليف ماداـ الامتثاؿ لا بهب إلا على 

 القادر أوليس ىذا ترفاً علميّا؟ً
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 ثمرة يذا البَّث

تظهر في بعض ابؼوارد من قبيل ما أشرنا إليو سابقاً فإنوّ في  قلنا اف بشرة ىذا البحث
الة النجاسة عن ابؼسجد تكوف ابغصّة من الصلبة ابؼزابضة مسألة مزابضة الصلبة بإز 

شرعاً لأنها مزابضة بالواجب الأىم وإف كانت مقدورة تكويناً فلو  ةبالإزالة غتَ مقدور 
أوقعها ابؼكلف ولد يعتِن للئزالة وصلّى فهذه الصلبة ىل تقع صحيحة أو لا؟ ىنا 

كما نقلنا عن العلمتُ ابػوئي  -تظهر الثمرة فإفّ من قاؿ بأف القدرة ليست شرطاً 
يلزـ أف يلتزـ بصحّة الصلبة لأجل أنوّ مأمور بها ولا يشتًط في متعلّق  -وابػميتٍ 

ثبت صحّة تالأمر موجود وبو  التكليف القدرة, نعم لد بهب عليو الامتثاؿ لكن
الصلبة فيمكن قصد التقرّب بو أو بابؼلبؾ أذ يوجد كاشفٌ عنو وىو نفس الأمر, 

تقع صحيحة بنفس الأمر أو بدلبكو فبكليهما بيكن تصحيح الصلبة, ىذا  فالصلبة
بناءً على رأي من يقوؿ أف القدرة ليست شرطاً في متعلّق التكليف. بينما من يرى 

صحيحها إلذ أمور أخرى كما سوؼ أنّها شرط في متعلّق التكليف فقد بوتاج لت
 حظ.نل

دور وغتَ ابؼقدور ىل ىو مقدور أو ثم إفّ ىناؾ قضيّة أخرى وىي ابعامع بتُ ابؼق
 لا؟ 

وقع كلبـ في أنو بعد أف فرغنا عن اعتبار القدرة في متعلّق التكليف  -والجواب:
 -نطرح سؤالًا وىو ىل ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور مقدور أو ليس بدقدور 

ماء من ؟ فلو فرضنا أف الطتَاف إلذ الس-على اعتبار القدرة  وىذا الكلبـ يأتي بناءً 
غتَ طائرة ليس بدقدورٍ للمكلف بنفسو ولكنو يتمكن أف بهلس في البيت ويطالع 

 -ابؼطالعة أو الطتَاف  -فهل ابعامع بينهما مقدورٌ بأف أقوؿ لو يلزمك أحد ىذين 
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مقدور أو ليس بدقدور؟ فإف كاف مقدوراً فنستطيع أف  -أي الأحد  -فهل ابعامع 
 نوجّو الأمر إلذ ىذا ابعامع.

ظهر من الشيخ النائيتٍ)قده( أفّ ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور ليس بدقدورٍ, وي
ولذلك قاؿ حيث إفّ التكليف قد جعل بداعي التحريك والتحريك لا بيكن إلا 
بكو ابغصّة ابؼقدورة فينحصر التكليف بابغصة ابؼقدورة وىي في مثاؿ الصلبة ىي 

ا ينحصر التكليف بابعلوس للمطالعة أمّا الصلبة غتَ ابؼزابضة بالإزالة, وفي مثالن
, (ٔ)ذلك في أجود التقريراتالذ فليس بدقدورٍ, وقد أشار  -أي الأحد  -ابعامع 

أفّ ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور مقدور ولكن لد ينقل  (ٕ)ونسب إلذ ا﵀قّق الثاني
 -ا أنوّ قاؿ:عبارة لو. ولكن توجد عبارة في جامع ابؼقاصد في كتاب الدّين بؿصّله

إذا كاف الشخص مديناً وحلّ وقت الدين وكانا قد اشتًطا مكاف التسليم وحلّ 
وقت الصلبة فهل بهوز لو أف يصلي ويؤخر بذلك وفاء الدين وابؼفروض أفّ صاحبو 
يريده في وقتو عند الأذاف فوجوب قضاء الدين متوجّو إليو فاذا أراد الصلبة التي ىي 

لا؟ وىو)قده( في ىذا ابؼورد أشار بدا يوحي إلذ أفّ  موسّعة ىل تقع صحيحة أو
ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور مقدور, يعتٍ أف  إحدى الصلبتتُ لو مقدورة وىي 
التي تكوف بعد قضاء الدين كما يوجد فردٌ غتَ مقدورٍ وىي تلك الصلبة التي في 

أف يؤمر بإحدى  بيتك, فأحدى ابغصّتتُ مقدورة والثانية غتَ مقدورة فهل بيكن

                                                           

 .ٖٛٙ -ٖٚٙ, ط قدبية , واوضح من ذلك صٕٗٙ, صٔأجود التقريرات, ابػوئي, ج ((ٔ
بن ابغستُ بن عبدالعالر الكركي العاملي وابؼعروؼ با﵀قق الثاني أو ا﵀قق الكركي,  وىو الشيخ علي ((ٕ

ىػ(, لو عدة مصنفات ٜٓٗعاشوا في العصر الصفوي, توفي سنة ) نمن علماء وفقهاء ابؼذىب الكبار الذي
 ومن أبرزىا كتاب جامع ابؼقاصد في شرع القواعد.

http://ar.lib.eshia.ir/10057/1/264/تصحيح
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فسوؼ تصتَ صلبتو في البيت  ابغصّتتُ؟ فإف كاف ىناؾ أمرٌ وابعامع مقدورٌ 
 صحيحة وإلا فلب.

وقد وقع الكلبـ بتُ الشيخ النائيتٍ)قده( من جهة وبتُ غتَه كا﵀قق الثاني من جهة 
وىذا ابػلبؼ بعد الفراغ عن اعتبار القدرة في متعلّق التكليف فلب يدخل  -أخرى 
 -ا النزاع من لا يرى اعتبار القدرة في متعلّق التكليف كالسيد ابػوئي)قده( في ىذ

في أفّ ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور ىل ىو مقدور أو ليس بدقدور؟ وقد مثلّنا 
بدثاؿٍ وىو أف يقوؿ لو )إمّا أف تصلي الصلبة في أوّؿ الوقت أو تطتَ إلذ السماء( 

وقاؿ لو حققو لر فهل ىذا ابعامع  -الأحد أي  -أي طلب منو ابعامع بينهما 
 .ة على بعض أفراده أو ليس بدقدور؟مقدورٌ بسبب القدر 

قاؿ الشيخ النائيتٍ)قده( إنوّ ليس بدقدورٍ وبالتالر ينحصر التكليف بالفرد ابؼقدور 
أعتٍ الصلبة غتَ ابؼزابضة بالإزالة وأمّا الصلبة ابؼزابضة بالإزالة فلب تكوف مشمولة 

وقاؿ ا﵀قّق الثاني إف  ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور مقدورٌ, وذكرنا أفّ لو للؤمر. 
)وإف قيل وجوب القضا  علي  -ونصّها: عبارة في باب الدين يفهم منها ذلك

الفور يهاوي وجوب الصلاة وي الوقت الموسّع لأنىّ حيم وجوب الصلاة إذا 
يطاؽ ويو َاطل وإف لب  تَّقق وجوب القضا  علي الفور يلزـ تكليف ما لا

لا نسلّب  -يبق خرج الواجب عمّا ثبت لى مم صفة الوجوب الفوري, قلها:
لزوـ تكليف ما لا يطاؽ إذ لا يمْهع ُف يقوؿ الشارع ُوجبت عليك كلا 
الأمريم لكم ُحديما مضيّق والآخر موسّع وإف قدّمت المضيّق وقد امْثلت 

ثمت َالمخالفة وي وسلمت مم الإثب وإف قدّمت الموسع وقد ام ْثلت وُ
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, وكلبمو ىذا يدؿّ على أفّ الصلبة ىي واقعاً متعلّقاً للؤمر وىذا نفهم (ٔ)الْقديب(
منو أفّ ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور مقدورٌ وإلا لا نتصوّر صحتها وتعلّق الأمر 

 بها إلّا بناءً على ذلك.

 

 -ويها نسأؿ سؤاليم:

لرأيتُ ىو الصحيح, فهل ما ذىب إليو الشيخ أيّ واحدٍ من ىذين ا -الأوّؿ:
 النائيتٍ)قده( ىو الصحيح أـ ما ذىب إليو ا﵀قق الثاني)قده( ىو الصحيح؟

 ما ىي بشرة ىذا البحث؟ -الثاني:

  -الجواب:

فابؼناسب اف الصحيح ما ذكره ا﵀قّق الثاني إذ  -ُما َالهسبة إلي السؤاؿ الأوؿ:
يتحقّق ببعض الأفراد وابؼطلوب ىو الأحد من الواضح أفّ صِرؼ وجود الشيء 

بنحو صِرؼ الوجود وىذا الأحد حيث يتحقّق بأحد الفردين فإذف لا يضرّ عدـ 
, وىذه قضية -الذي ىو ابعامع  -إمكاف الفرد الثاني في صدؽ القدرة على الأحد 

                                                           

شخص الذي عليو دَين فوريّ وقد اتفقا على تسلّم الدين حتُ أذاف وقلنا إف  مضموف العبارة وارد في ال ((ٔ
الظهر فحينما حلّ وقت صلبة الظهر أراد ابؼدين أف يصلي فهل تقع صلبتو صحيحة؟ بيكن أف يقاؿ بأفّ 
الدين فوريّ والصلبة موسّعة ومع فوريةّ الدين سوؼ تكوف الصلبة مزابضة بالدين الفوري فلب تكوف مشمولة 

كوف باطلة, وىذا على مشرب الشيخ النائيتٍ)قده(, أما ا﵀قّق الثاني فهو أراد أف يذىب إلذ للؤمر فت
الصحّة , نعم إذا صلّى فسوؼ يكوف آبشاً أمّا إذا قدـ الدّين على الصلبة فقد امتثل كلب الأمرين من دوف 

 لشيخ الاستاذ.إثٍم أمّا إذا صلى ثم قضى الدين كانت صلبتو صحيحة لكنو يكوف آبشاً. توضيح ا
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واضحة مسلّمة ولا ندري كيف ذىب الشيخ النائيتٍ)قده( إلذ ما ذىب إليو فإنو 
 ريب؟!!شيء غ

مّا َالهسبة إلي السؤاؿ الثاني: نوّ بناءً على كوف ابعامع مقدوراً لا بكتاج إلذ فا -وُ
فكرة التًتّب آنذاؾ في مثاؿ الصلبة ابؼزابضة بالإزالة أو الصلبة ابؼزابضة بقضاء الدين, 
فإنو لا بكتاج إليها لتصحيح الصلبة إذ يوجد أمرٌ بقطع النظر عن فكرة التًتّب, 

 - (لصلبـ لدلوؾ الشمس إلذ غسق الليلأقم ا)أي  -مر بطبيعي الصلبة فإفّ الأ
ىو ثابتٌ غاية الأمر أفّ بعض أفراده ليس بدقدورٍ وعدـ القدرة على بعض أفراده لا 
ينافي تعلّق الأمر بالطبيعي, فيبقى الأمر بالطبيعي ثابتاً وعليو فأنا سوؼ ائتِ 

 الطبيعي بلب حاجة إلذ فكرة التًتب. بالصلبة ابؼزابضة بالإزالة امتثالاً للؤمر

رؽ بتُ ىذا الراي وبتُ رأي السيد ابػوئي)قده( ىو أنوّ في ابؼوارد التي لا نعم الف
ض أفّ الأمر دار بتُ انقاذ غريقٍ وبتُ ابغج تً فايوجد فيها جامع بتُ فردين كما لو 

نطبّق فكرة وكاف الأىم ىو انقاذ الغريق فلو تركو واشتغل بابغج فهنا لا بيكن أف 
ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور إذ أفّ ىذه الفكرة تأتي فيما إذا كاف ىناؾ أفراد 
متعدّدة للواجب بعضها مقدوراً وبعضها الآخر ليس بدقدورٍ أمّا ىنا فابؼطلوب ىو 
ابغجّ في ىذه السنة وليس ابغج بنحو التوسعة, ففكرة ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ 

ا فنحتاج لتصحيح ابغجّ إلذ فكرة الأمر التًتّبي, بخلبفو على رأي ابؼقدور لا تأتي ىن
 السيد ابػوئي)قده( فإنو لا بوتاج إليها.

إذف بكن حينما نقوؿ إف  ابعامع بتُ ابؼقدور وغتَ ابؼقدور مقدورٌ وبهذه نصحح 
الصلبة ابؼزابضة بالإزالة فهذا في ابغقيقة ينفعنا في بعض موارد التزاحم وليس في  

جب واجباً موسّعاً ولو أفراد ولا ينفعنا فيما لو  اا, فهو ينفعنا فيما إذا كاف الو كلّه
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من فالتفت إلذ ىذه النكتة. و  -ابغج كما في مثاؿ   -كاف الواجب ليست لو أفراد 
لا يتسجّل الإشكاؿ علينا بل يتسجّل على السيد ابػوئي)قده( فنقوؿ لو إفّ  ثم

لا من باب بحثها على مسلك الغتَ لأنّك لا فكرة التًتّب لابد وأف لا تبحثها إ
برتاج إليها, أمّا بكن فندخل في بحث التًتّب من باب ابغاجة إليو, إذ بكن لا بكتاج 
إليو في موارد الواجب ابؼوسّع بل بكتاج إليو فيما إذا لد يكن الواجب ابؼزاحم واجباً 

 موسّعاً ولو أفراد, وىذه نكتة ظريفة ينبغي الالتفات إليها.

 

 مسقطات الْكليف

لا إشكاؿ في أفّ التكليف يسقط بكلّ قيدٍ أخذ عدمو في ثبوت التكليف, فمثلبً  
كلّ حكمٍ ىو مشروطٌ بعدـ الضرر وعدـ ابغرج وعدـ النسياف وعدـ الإكراه, فإذا 
برقق الإكراه زاؿ التكليف, وإذا برقق الاضطرار زاؿ التكليف...وىكذا, وىذا 

ووجهو واضح حيث إفّ عدمو أخذ في ثبوت التكليف  مطلب مسلّم ومتّفق عليو,
فلبزمو أف لا  -أي برقق النسياف مثلًب  -ولازـ ذلك أنوّ متى ما برقّق ذلك الشيء 

يثبت التكليف والقضيّة بديهية من ىذه الناحية. إبما الكلبـ في أفّ الامتثاؿ 
امتثل والعصياف ىل بنا من مسقطات التكليف أو لا؟ فإذا فرض أفّ ابؼكلف 

التكليف فهل يزوؿ بذلك التكليف كما لعلو ىو ابؼعروؼ وابؼركوز في أذىاننا أو أنو 
 لا يزوؿ؟ 

إفّ الذي يزوؿ ىو فاعليتو وبرريكو وأمّا وجوده الفعلي فلب يزوؿ بل ىو  -قد يقاؿ:
باؽٍ, والدليل على ذلك ىو أفّ الوجوب مثلًب في واقِعِوِ عبارة عن الإرادة وابغب 

الواضح أفّ إرادة الشخص لشيءٍ لا تزوؿ بتحقّق ابؼراد بل ىي باقية  للشيء ومن
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وإبما الذي يزوؿ ىو باعثيّة الإرادة وبؿركيّتها بكو الفعل, فالطعاـ مثلًب بكن بكبّو 
ونريده فإذا أكلنا ىل زالت الإرادة لو أو ىي باقية؟ إنّها باقية وإبما الزائل ىو بؿركيّتها 

الثانية من الآف أو نقوؿ احتفظوا بالباقي لنأكلو في الوجبة بدليل أننا نهيئ للوجبة 
الثانية, إف ىذا معناه أفّ الإرادة والشوؽ بعَدُ موجودٌ غايتو لأجل امتلبء البطن لا 
بؿركيّة بؽذه الإرادة لا أنو لا وجود بؽا بالفعل, وعليو فحيث أفّ الوجوب مثلبً ىو في 

بقاؤه حتى بعد برقّق الواجب وإبما الذي يزوؿ روحو وحقيقتو عبارة عن الإرادة فيلزـ 
 ىو بؿركيتّو وباعثيتو.

 ثمرة يذا البَّث

وتظهر الثمرة بؽذا البحث في بعض الأبحاث الأصوليّة أحدىا ما لو فرض أفّ 
ابؼكلف شك في داخل الوقت ىل أتى بالواجب أو لا كما لو شك قبل غروب 

بقطع النظر  -دة ماذا تقتضي الشمس ىل صلى صلبة الظهر والعصر أو لا فالقاع
عن صحيحة زرارة التي تقوؿ إذا شك داخل الوقت فيأتي بها وإف شك خارج 

إفّ  -؟ بيكن أفّ يقاؿ:-الوقت فقد دخل حائل وىذا ما يعبر عنو بقاعدة ابغيلولة 
القاعدة تقتضي لزوـ الاتياف بالصلبة لأفّ ذمتو قد اشتغلت يقيناً بالتكليف ولكن 

أو لا, والاشتغاؿ اليقيتٍ يستدعي الفراغ اليقيتٍ والفراغ اليقيتٍ  يشك ىل امتثلو
 يتحقّق بأف ائت بالصلبة من جديد ولا ينفع احتماؿ الاتياف بها سابقاً.

إذا قلنا بأفّ التكليف يسقط بالامتثاؿ ففي مثل ىذه  -ويها قد يشكل ويقاؿ:
يصتَ  من ثمو  ,لتكليفابغالة حيث بكن بكتمل الامتثاؿ فيلزـ أف بكتمل عدـ ثبوت ا

ابؼورد من موارد الشك في ثبوت التكليف وىو بؾرى للبراءة!! وىذا إشكاؿٌ فتٍّ على 
 رأي ابؼشهور.
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ا التي تزوؿ إفّ ىذا الإشكاؿ يندفع لو قلنا بأف فعليّة التكليف لا تزوؿ بالامتثاؿ وإبم
ل صالأساس ليس ابؼورد من موارد الشكّ في ثبوت أ اىي فاعليتو, فعلى ىذ

برريكو لا في أصل ثبوتو, نعم يأتي ىذا الإشكاؿ  فاعليةالتكليف وإبما الشكّ في 
على رأي ابؼشهور الذي يقوؿ بأفّ الامتثاؿ من مسقطات التكليف إذ يقاؿ إنوّ 

يصتَ ابؼورد من موارد  من ثمو  ,مادمنا بكتمل الامتثاؿ فلب بقزـ بثبوت التكليف الآف
 لشك في التكليف بؾرى للبراءة.الشك في ثبوت التكليف ومورد ا

إذف ىذا ابؼبتٌ قد نستفيد منو في بعض المجالات مثل ىذا ابؼورد فلذلك لا بأس 
 بتحقيق ىذا ابؼطلب.

إفّ قياس ابؼراد التشريعي على ابؼراد التكويتٍ أمرٌ  -ولكم يمكم ُف نجيب ونقوؿ:
فّ الإرادة لا تزوؿ بدجرّد في غتَ بؿلّو, ففي باب ابؼراد التكويتٍ كإرادة الطعاـ نسلّم أ

برقق ابؼراد وإبما تزوؿ الفاعلية أو التحريك والوجداف قاضٍ بذلك, وأمّا في باب 
ونقصد منو أفّ ابؼولذ يريد الفعل متٍّ كالصلبة والصوـ أي يريد  -ابؼراد التشريعي 

إرادة  فعل الغتَ ومتى ما أريد فعل الغتَ فهذه يعبّر عنها بالإرادة التشريعية في مقابل
فيمكن أف نفتًض أنوّ بتحقّق ابؼراد يزوؿ  -فعل نفس ابؼريد فهذه إرادة تكوينية 

أصل الإرادة وقياس ىذا على ذاؾ في غتَ بؿلّو فإنوّ في الإرادة التشريعية يريد ابؼولذ 
 الفعل طبقاً بؼلبؾٍ ومصلحةٍ معيّنةٍ ومن ا﵀تمل أف ذلك ابؼلبؾ يتحقّق بالفعل مرّة

إذا كاف ابؼلبؾ من ىذا القبيل فحينئذٍ يلزـ من برقّق  ابؼرةّ فرةّ الثانية, واحدة دوف ابؼ
 الواحدة زواؿ الإرادة لا أنها تبقى بعد ذلك.

إذف ىذا الكلبـ صحيحٌ في باب الإرادة التكوينيّة وليس بصحيحٍ في باب الإرادة 
مصالح معيّنة التشريعية بعد الالتفات إلذ أفّ الإرادة التشريعية تنشأ من ملبكات و 
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ولا بؿذور في أف يتحقّق ابؼلبؾ وابؼصلحة بالامتثاؿ مرةّ واحدة وبعد الامتثاؿ لا 
مصلحة ولا إرادة فأيّ مانع ذلك؟!! ولذلك اتفقت كلمة الفقهاء على أفّ ابؼكلف 

كما لو أتى بصلبة الظهر   -بعد أف أتى بالواجب كاملًب لا بيكنو أف يأتي بو ثانياً  
فلب يصحّ لو أف يأتي بها مرة ثانية وما ذاؾ إلّا لأجل أفّ  -والأجزاء بكامل الشرائط 

ابؼراد سنخ مرادٍ تتحقّق مصلحتو بابؼرةّ الواحدة, فالإرادة قد زالت وسقطت فما 
 عتٌ أف يأتي بالفعل مرةًّ ثانية.م

ة فلب دامت باقي وىذا بخلبفو على أفّ الإرادة باقية والفاعليّة ىي الزائلة فإفّ الإرادة ما
بؿذور آنذاؾ في الإتياف بالواجب مرةًّ ثانية لأجل وجود إرادة فعليّة, نعم إلزاـ 
وبرريك ليس موجوداً فيلزـ صحّة الفعل وابغاؿ أنوّ لا يلتزـ أحدٌ بذلك. إذف قياس 

 الإرادة التشريعيّة على الإرادة التكوينيّة ليس في بؿلّو.

لد يؤخذ عدمو قيداً في  بغاؿ أنوّط التكليف بالامتثاؿ واكيف يسق  -وإذا قلت:
التكليف وإبما الذي أخذ عدمو قيداً في التكليف ىو الضرر وابغرج والنسياف 
والاضطرار والإكراه فيسقط التكليف بتحقّق الإكراه والنسياف والاضطرار في بؿلّو 

ف أمّا التكليف فلم يؤخذ فيو قيد أف لا يتحقّق الامتثاؿ فإذا لد يؤخذ ىذا القيد فإذ
 بتحقّق الامتثاؿ كيف يسقط التكليف؟

صحيحٌ أنوّ لد يؤخذ عدمو قيداً ولكن لد يؤخذ بذلك من باب أنوّ  -والجواب:
بعد برقّق ابؼطلوب لا طلبَ, فسقوط الطلب شيءٌ قهريٌّ بعد برقّق ابؼطلوب ولا 

فبما  يتوقّف على أخذ العدـ قيداً إبما يلزـ أخذ العدـ قيداً في غتَ الامتثاؿ أمّا فيو
أنوّ قد برقّق ابؼطلوب فعلى ىذا الأساس سوؼ يسقط سقوطاً قهرياً, فإرادة ابؼولذ 
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ل  الفعل فحينئذٍ يسقط وطلبو بؿدوداف من البداية ماداـ الفعل لد يتحقّق فإذا حص
 قهريّ. نحوٍ الأمر ب

إنو لا بأس بأف نقوؿ إف  الامتثاؿ من مسقطات نفس التكليف فإنوّ شيءٌ  والهْيجة
 ملٌ ووجيوٌ ولا يقاس بابؼرادات التكوينيّة.بؿت

أنوّ أحياناً لا بهوز تعجيز النفس عن امتثاؿ التكليف حتى  -ونذكر إضاوة وهقوؿ:
قبل حلوؿ وقت الواجب وذلك فيما إذا دؿّ الدليل ابػارجي على أفّ ابؼقدّمة يلزـ 

ياـ فإفّ فعلها قبل زماف الواجب كما ىو ابغاؿ بالنسبة إلذ الغسل في ليلة الص
وجوب الصوـ يبتدئ من حتُ طلوع الفجر ولكن غسل ابعنابة بهب قبل الفجر 
لدلالة الدليل ابػاص على ذلك, وىذا ما يصطلح عليو في علم الأصوؿ بابؼقدمات 
ابؼفوّتة, فهناؾ مقدّمات لو لد يفعلها ابؼكلّف قبل زماف الواجب لفات امتثاؿ 

علبـ في إشكاؿٍ وىو أنو كيف بذب ابؼقدّمة الواجب ولد بيكن امتثالو, وقد وقع الأ
قبل حلوؿ زماف الواجب؟ وىذه ىي مشكلة وجوب ابؼقدّمات ابؼفوّتة وتوجد آراء 
متعدّدة في كيفية حلّها وبكن الآف لسنا بصدد حلّ ىذه ابؼشكلة وإبما نريد أف نقوؿ 

ز تعجيز إنوّ بعد أف دؿّ الدليل على لزوـ فعل ابؼقدّمة قبل طلوع الفجر فلب بهو 
النفس قبل زماف الواجب وذلك بإراقة ماء الغسل مثلًب رغم أفّ وقت الواجب لد 
بون ولكن إراقة ابؼاء والانتقاؿ إلذ التيمم لا بهوز لأنوّ بهب فعل ابؼقدّمة قبل زماف 
الواجب, أما كيف بلرجّ وجوب ابؼقدّمة قبل زماف وجوب ذي ابؼقدمة فنيّاً فتلك 

ألة ابؼقدّمات ابؼفوّتة, لكن بعدما لزـ وجوب فعل ابؼقدمة قضيّة أخرى تبحث في مس
قبل حلوؿ  -أي على الغسل  -قبل زماف الواجب فتفويت القدرة على ابؼقدمة 

الفجر لا بهوز وىذا مطلب واضح إذ ابؼفروض أفّ ابؼقدمة بذب الآف فمادامت 
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ابؼقدّمات بذب فتفويت القدرة شيء غتَ جائز, وىذا كلبٌـ سياّؿٌ في مطلق موارد 
 ابؼفوتة.

ويوجد موردٌ أخر لا بهوز فيو تعجيز النفس قد أشرنا ليو فما سبق وىو ما إذا انطبق 
فيما  -عنوافٌ ثانويٌّ كأف فرض أنو كاف ينطبق على الشخص عنواف ابؼضيّع لصلبتو 

أو لا يصدؽ عليو أنوّ بؿافظٌ  -إذا بنينا على أفّ عنواف تضييع الصلبة من ا﵀رمات 
ففي مثل ذلك لا بهوز أف  -بناء على وجوب مثل العنواف الذكور  -لبتو على ص

يناـ الشخص قبل طلوع الفجر إذ قد ينطبق عليو عنواف ابؼضيّع أو غتَ ا﵀افظ على 
 صلبتو. 

 

 ا ْراؾ الأحكاـ

لد يقع إشكاؿ وخلبؼٌ بتُ الإمامية في أفّ الأحكاـ الواقعيّة مشتًكة بتُ العالد 
)وقد تواتر َوجو   -لشيخ الأعظم)قده( في الرسائل ما نصّو:وابعاىل, وذكر ا

. إذف ىو يدّعي تواتر (ٔ)الَّكب المشْرؾ َيم العالب والجايل الأخبار والآثار(
 الأخبار على اشتًاؾ الأحكاـ. 

ظنا الأخبار قد لا نعثر على خبٍر يدؿّ بالدلالة ابؼطابقيّة على الاشتًاؾ بحيث وإذا بغ
مشتًكة بتُ العالد وابعاىل, ولا يبعد أفّ مقصوده ىو أفّ الأخبار  يقوؿ إف  الأحكاـ

قد دلّت ولو بالدلالة الالتزاميّة دوف ابؼطابقة على ذلك, من قبيل أخبار وجوب 
لب -)يؤتي َالعبد يوـ القيامة ويقاؿ لى يلّا عملت؟ ويقوؿ: -التعلّم التي تقوؿ:

                                                           

 .ٖٔٔ, صٔفرائد الأصوؿ, الانصاري, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13056/1/113/تواتر
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وػَلَوْلَا نػَفَرَ مِمْ كُلِّ وِرْقَةٍ ﴿ النفر , ومثل آية(ٔ)يلا تعلمت؟...( -ُعلب, ويقاؿ لى:
يمِ  هُبْ طاَئفَِةٌ ليَِْػَفَق هُوا وِي الدِّ ُـ دينٍ حتى يتفقهوا, فوجوب  (ٕ)﴾مِهػْ يعتٍ توجد أحكا

تزاميّة على وجود أحكاٍـ في حقّ ابعميع إذ لو لد تكن ىناؾ لالتعلّم يدؿّ بالدلالة الا
واً, فنفس روايات وجوب التعلّم تدؿّ أحكاـ في حقّ ابعاىل فالتعلّم يكوف لغ

بالالتزاـ على أفّ الأحكاـ مشتًكة, وىكذا آية النفر الآمرة بالتفقو تدؿّ بالالتزاـ 
على وجود أحكاـ مشتًكة. وكذلك ما دؿّ على تشريع الأمارات كابػبر وغتَه من 

أمارة الأمارات فهو يدؿ بالإلتزاـ على وجود أحكاٍـ مشتًكةٍ وإلا فالامارة تكوف 
على ماذا إذا لد يكن ىناؾ حكم مشتًؾ؟! إنها لا تكوف أمارةً على شيءٍ إذ لا 
يوجد حكمٌ في حقّ ابعاىل حتى تكوف أمارةً عليو, فلببد وأف نفتًض أف الأحكاـ 

تواتر  مشتًكة حتى يصحّ توجيو حجّية الأمارات. إذف لا يبعد أفّ مقصوده من
 وإذا كاف ىذا ىو مقصودة فهو شيءٌ ليس ببعيد. بالالتزاـ, الأخبار يعتٍ الدالةّ ولو

إفّ  -ولكن بقطع النظر عن الأخبار التي ذكرىا الشيخ الأعظم)قده( قد يقاؿ:
نفس الاختصاص وتقيّد ابغكم بخصوص العالد ىو مستحيلٌ بنفسو للدور الذي 

 بناءً  -إف  ثبوت ابغكم موقوؼٌ على العلم بو  -ينسب إلذ العلبمة)قده(, وحاصلو:
, والعلم بابغكم فرع ثبوت ابغكم إذ لو لد يكن -على اختصاص ابغكم بالعالد 

                                                           

إشارة الذ رواية مسعدة بن زياد قاؿ بظعتُ جعفر بن بؿمد )ع( وقد سُئل عن قولو تعالذ "فا﵁ ابغجة  ((ٔ
ة, عبدي كنتَ عابؼاً فاف قاؿ نعم قاؿ لو أفلب عملت بدا البالغة" فقاؿ: إف ا﵁ تعالذ يقوؿ للعبد يوـ القيام

علمت؟ واف قاؿ كنتُ جاىلًب قاؿ أفلب تعلمت حتى تعمل, فيخصمو فتلك ابغجة البالغة. بحار الانوار, 
 من الطبعة الثانية عن أمالر ابؼفيد.ٓٛٔ, وٜٕ, صٕج
 .ٕٕٔيةالآسورة التوبة,  ((ٕ
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حكمٌ فأعلم بداذا؟!! فيلزـ بذلك الدور, يعتٍ ثبوت ابغكم يكوف موقوفاً على ثبوت 
 ابغكم.

فإنا نسلّم ابؼقدّمة الأولذ وىي أف  -:ويذو  ليست صياغة  قيقة وجواَها واضح
أمّا أف   -بناء على اختصاص الاحكاـ بالعابؼتُ  -ثبوت ابغكم فرع العلم بابغكم 

العلم بابغكم موقفٌ على ثبوت ابغكم فهذا أوّؿ الكلبـ, فالعلم بالشيء ىل ىو 
فرع ثبوت الشيء؟! فنحن لو كناّ نعلم بنزوؿ ابؼطر فهل يلزـ أف يكوف ابؼطر نازلاً 

ولا تقل إفّ ىذا في  حتما؟ً أفلب بيكن أف أعلم بنزوؿ ابؼطر من دوف نزولو اشتباىا؟ً!!
ابؼنطق يعدُّ جهلبً, كلّب فنحن نريد العلم بدعتٌ ابعزـ وليس بذلك ابؼعتٌ, فأنا أجزـ 
بنزوؿ ابؼطر وابغاؿ أنوّ لا يوجد مطر, وكلّ جاىلٍ مركّبٍ عنده علمٌ بدعتٌ ابعزـ 
ولكنّو لا يطابق الواقع, ولو كاف العلم بالشيء فرع وجود الشيء لكاف كلّ علمٍ 

 قاً للواقع ولا يبقى آنذاؾ جهلٌ مركّب.مطاب

والصحيح كما ذكر من أفّ العلم أمرٌ ذىتٌٍّ والأمر الذىتٍ لا يتعلّق إلا بالصورة 
الذىنية وليس بالواقع ابػارجي, فعلمي بنزوؿ ابؼطر لا يتعلّق بنزوؿ ابؼطر ابػارجي 

الذىن,  وإلا صار ما في الذىن ثابتاً في ابػارج أو أفّ ابػارج سوؼ يدخل في
فمتعلّق العلم دائماً ىو الصور الذىنيّة, فالصور الذىنيّة ىي ابؼعلوـ بالذات وليس 
الواقع ابػارجي وإذا نسبنا العلم إلذ الواقع ابػارجي فهذه نسبةٌ بالعرض وىو معلوٌـ 
ثانياً وبالعرض وإلا فحقيقةٌ ابؼعلوـ بالذات ىو الصورة الذىنيّة, وىذا ينبغي أف 

وىو أفّ العلم بالشيء ليس موقوفاً على ثبوت ذلك  -ضحات يكوف من الوا
. -الشيء فالعلم بالشيء فرع ثبوت الصورة في الذىن لا فرع ثبوت الشيء خارجاً 

إف  ثبوت ابغكم في حقّي فرع علمي  -وعلى ىذا الأساس يندفع الدور إذ نقوؿ:
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رة الذىنية, فإذا بو, وعلمي بو ليس فرع ثبوتو حقيقةً في حقّي وإبما ىو فرع الصو 
تصوّرت ابغكم أمكن تعلّق العلم بو, فالعلم يتعلّق بالصور الذىنيّة لا بالوجود 

 ابػارجي فلب دور.

صيغة  (ٔ)إف  ىذه الصيغة للدور التي تنسب إلذ العلبمة ابغلي)قده( -والخلاصة:
 الاستحالة. لإثباتمرفوضة وواضحة الضعف ولابد من ذكر بيافٍ آخر 

 

 -ذكر َياناف للاسَّْالة:جاؿ يُ ووي يذا الم

إفّ دور العلم في نظر العالد ىو دور الكاشف لا دور ابؼولّد, فأنا  -البياف الأوّؿ:
حينما أعلم بوجود الأسد فليس علمي يولّد الأسد بل يكشف عن وجوده ولا 
بيكن أف يصدّؽ عاقلٌ أفّ علمو ىو الذي يولّد معلومو, بينما بناءً على اختصاص 

لعابؼتُ سوؼ يكوف العلم بابغكم مولّداً للحكم ولا بيكن للعاقل أف ابغكم با
يصدّؽ بهذا, وماداـ لا بيكن أف يصدؽ بو العاقل فلب بيكن للمشرعّ أف يشرعّ 

رفضو العقلبء ولد يقبلوه  فإذاحكماً من ىذا القبيل لأفّ ابغكم يشرّعو للناس العقلبء 
 فلب بيكنو أف يشرعّ مثل ىذا ابغكم.

في مرحلة العلم بابغكم, يعتٍ إذا أردت أف أعلم بو  ورإنوّ يلزـ الد -الثاني:البياف 
فيلزـ من علمي دورٌ في مرحلة العلم, وعليو فمثل ىذا ابغكم لا بيكن أف يعلم بو 

                                                           

سف بن علي بن بؿمد بن مطهر ابغلي, الفقيو وابؼتكلم الشيعي بصاؿ السيد أبو منصور ابغسن بن يو  ((ٔ
والكلبـ والتفستَ  وصنف العلبمة في شتى العلوـ منها: الفقو وأصولوقد ابؼعروؼ في القرف الثامن ابؽجري, 

 ىػ(ٕٙٚوالرجاؿ... وغتَىا. توفي سنة )
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ابؼكلف, وماداـ لا بيكن أف يعلم بو ابؼكلف فتشريعو يصتَ لغواً وبلب فائدة, يعتٍ 
كم الذي لا بيكن أف يصل إلذ ابؼكلّف ولا بيكن أف أف  ابؼولذ لا يشرعّ مثل ىذا ابغ

يعلم بو ابؼكلف حيث إفّ علمو بو شيءٌ مستحيل؟ وذلك لإنوّ يلزـ الاستحالة في 
مرحلة العلم باعتبار أفّ العلم بابغكم فرع العلم بدوضوعو, فأنا أعلم بوجوب ابغجّ 

علمت بأنّي إذا علمت بدوضوع الوجوب وابؼوضوع ىو ابؼستطيع القادر, فإذا 
مستطيعٌ قادرٌ فهذا علمٌ بدوضوع ابغكم فسوؼ أعلم بالوجوب. وتعاؿ إلذ موردنا 
فموضوع ابغكم ما ىو؟ إفّ موضوعو ىو العلم بو, وعلى ىذا الأساس إذا أردت أف 
أعلم بابغكم فلببد وأف أعلم بدوضوعو يعتٍ أعلم بالعلم بابغكم, فعلمي بابغكم 

يث إفّ العلم بالعلم بابغكم ليس ىو في واقعو علمتُ فرع العلم بالعلم بابغكم, وح
الأساس يكوف علمي بابغكم  افالعلم بالعلم ىو علمٌ, فعلى ىذ وإبما ىو علمٌ واحدٌ 

فرع علمي بابغكم, فصار العلم بابغكم فرع العلم ابغكم وىذا ىو الدور, وىو 
 شيءٌ مستحيلٌ . 

لعلم ىو مستحيلٌ في حدّ نفسو إذف العلم بابغكم ابؼذكور الذي ىو موقوؼٌ على ا
وتشريع حكمٍ لا بيكن أف يعُلم بو ويلزـ الدور من العلم بو فأصل تشريعو يكوف 

 مستحيلًب.

بكن  -وبعد أف عرفنا أف تقييد ابغكم بحالة العلم بو شيءٌ مستحيلٌ نسأؿ ونقوؿ:
بوجداننا قد نشعر بإمكاف ذلك كما ىو ابغاؿ بالنسبة إلذ ابعهر والإخفات 

قصر والتماـ فوجوب كلّ واحدٍ من ىذه الأمور خاصٌّ بالعالد, إفّ ىذا شيءٌ وال
 وجيوٌ, فهل ىناؾ من طريقٍ يتوصّل بو إلذ تقييد ابغكم بالعالد من دوف لزوـ بؿذور؟
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 -نعب يمكم ذلك َأحد الوجهيم الْالييم: -والجواب:

والتي يعبّر  -الإنشاء ذكرنا فيما سبق أفّ ابغكم بيرّ بدرحلتتُ مرحلة  -الأوّؿ:الوجى 
وذلك عند برقّق  -أو ما يعبر عنو بالمجعوؿ  -ومرحلة الفعليّة  -عنها بابععل 

ت بذلك الفعليّة أو مرحلة إذا برقّقت الاستطاعة خارجاً تثبابؼوضوع خارجاً, ف
 -المجعوؿ, فإنا إذا قبلنا بوجود مرحلة تشريعٍ ومرحلة فعليّة فيمكن التقييد كالتالر:

بوت المجعوؿ بدن كاف عابؼاً بابععل والتشريع فيقاؿ لو )إبّما بهب عليك ابغجّ يقيّد ث
عند الاستطاعة فيما لو كنت عابؼاً بتشريع وجوب ابغج على ابؼستطيع( أي عابؼاً 
بأصل التشريع وبأصل الإنشاء لا إذا كنت عابؼاً بفعليّة ابغكم وإلا يلزـ الدور 

نفتًض أفّ الفعليّة ليست موقوفة على العلم وتوقّف الشيء على نفسو, فإناّ ىنا 
بالفعليّة بل موقوفة على العلم بابععل فلب دور آنذاؾ إذ الفعليّة تثبت عند العلم 
بالإنشاء والعلم بالإنشاء فرع نفس الإنشاء والانشاء ليس فرع الفعليّة فلب يلزـ 

م بالإنشاء فلب دور توقف الفعليّة على الفعليّة وإبما يلزـ توقّف الفعليّة على العل
تٌ مب ابععل والمجعوؿ ولا يتمّ على حينئذٍ, وىذا طريقٌ وجيوٌ. نعم ىو يتمّ على مبتٌ

 الشيخ العراقي)قده( الذي أنكر وجود مرحلتتُ وقاؿ إفّ ابغكم عبارة عن الإرادة.

)نعب يصحّ  -قد تشتَ إلذ ىذا حيث قاؿ: وتوجد عبارة لصاحب الكفاية)قده(
, إفّ ما ذكرناه يرجع في (ٔ)ة مم الَّكب وي مرتبةٍ ُخرى مهى(ُخذ القطع َمرتب
 جليّ كما صنعنا. نحوٍ )قده( ولكنو لد يبتُ ابؼوضوع بروحو إلذ ما ذكره

إنوّ حينما  -بدا بؿصّلو: (ٔ)ىذا وقد أشكل السيد ابػوئي)قده( على ىذه الطريقة
ود ىو العلم ىل ابؼقص -نقوؿ فعلية ابغكم مقيّدة بالعلم بابععل نسأؿ ونقوؿ:

                                                           

 في الأمر الرابع من الأمور التي ذكرىا في بداية بحث القطع. , آؿ البيت,ٕٚٙصوؿ, صكفاية الا ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/27004/1/267/نعم
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بابععل في حقّ شخصٍ آخر أو في حقّ نفس ىذا الشخص الذي نفتًض ثبوت 
زيد يصتَ وجوب ابغجّ  الفعليّة لو؟ فزيدٌ مثلًب حينما نريد أف بلاطبو ونقوؿ لو )يا

عليك فعلياً عند استطاعتك وبشرط العلم بابععل( ىل ابؼقصود ىو العلم بابععل في 
علم بابععل في حقّ نفس زيد؟ إنوّ لابد وأف يكوف حقّ إنسافٍ آخر كعمروٍ أو ال

ابؼقصود ىو الثاني وليس ىو الأوّؿ إذ لا معتٌ لأف يكوف العلم بابععل في حقّ 
إنساف موجباً لفعليّة حكمٍ في حقّ إنسافٍ آخر, وإذا كاف ابؼقصود ىو الثاني فنقوؿ 

عليّة تعتٍ نسبة ابععل إف  ابععل في حقّ زيد ىو ليس إلا عبارة عن الفعليّة فإفّ الف
إلذ شخصٍ بخصوصو, وبكلمة أخرى إف  الفرؽ بتُ ابععل والمجعوؿ ىو أفّ ابععل لا 

و﵁ على الناس حجّ البيت من استطاع إليو )ينسب إلذ أحدٍ بل ىو من قبيل 
, أمّا إذا نُسِبَ إلذ أحدٍ وقيل )ثبت جعل وجوب ابغج في حقّك( فهذا (سبيلبً 

جوب فعلياً, فالفعليّة تعتٍ انتساب ابععل إلذ ىذا الشخص ابؼعتُّ معناه أنوّ صار الو 
إفّ  -بابػصوص فمتى ما انتسب إليو بابػصوص صار فعلياً, وفي مقامنا نقوؿ:

ابععل إذا انتسب إلذ زيدٍ بخصوصو كاف ذلك عبارة عن الفعليّة, فصار ثبوت 
فعاد بؿذور الدور من  -يعتٍ في حقّ زيد  -الفعليّة موقوفاً على العلم بالفعليّة 

 جديد ولد نصنع شيئاً.

ىناؾ شقٌّ ثالثٌ وىو أفّ ابععل لا يؤخذ منسوباً إلذ عمروٍ كما  -وجواَى ُف يقاؿ:
لا يؤخذ منسوباً إلذ زيدٍ بل يؤخذ على كلّيتو وذلك بأفّ يقاؿ )إذا علمت إفّ ا﵁ 

في حقك  تعالذ شرعّ وجوب ابغجّ في حقّ ابؼستطيع واستطعت صار وجوب ابغج
فعلياً(, ففعلية وجوب ابغجّ إضافةً إلذ الاستطاعة مشروطة بالعلم بأصل التشريع 

                                                                                                                                                      

 .ٙٗ, صٕمصباح الاصوؿ, الواعظ ابغسيتٍ, ج. ٗٙ, صٖدراسات اصولية, ابػوئي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13046/2/46/الفلاني
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فيأتي الإشكاؿ كما  ووجوب ابغجّ في حقّ زيدٍ أو عمر  الإبؽي الكلّي وليس بتشريع
أشار إليو, وىذا ينبغي أف يكوف من ابؼطالب الواضحة, فإذف لا إشكاؿ من ىذه 

 الناحية.

)إذا علمت بوجود رواية تدؿّ على ىذا  -يقوؿ ابؼولذ ىكذا:أف  -الثاني:الوجى 
ابغكم فيصتَ فعلياً في حقّك آنذاؾ(, ففعليّة ابغكم تكوف موقوفة على العلم بوجود 
خبٍر أو نصٍّ يدؿّ على ذلك. وىذه الطريقة ينبغي أف تكوف مقبولة حتى عند الشيخ 

ة على وجود جعلٍ وبؾعوؿٍ وىو العراقي)قده( فإنوّ يرفض الطريقة الأولذ لأنها موقوف
يرفض ذلك بل يفسّر ابغكم بالإرادة, فنقوؿ لو آنذاؾ بكن نقبل ذلك منك ولكنّ 
ىذه طريقة ثانية لا تتوقف على ابععل والمجعوؿ وىي أنوّ إذا علمت بوجود نصّ 

فآنذاؾ يثبت ىذا ابغكم في حقّك, فثبوتو  -يعتٍ الإرادة  -يدؿّ على ىذا ابغكم  
يس فرع علمك بنفس ابغكم حتى يلزـ الدور بل فرع علمك بالرواية فإفّ في حقّك ل

الدور يلزـ لو كاف ثبوت ابغكم موقوفاً على العلم بثبوت ابغكم أمّا إذا كاف ثبوت 
ابغكم موقوفاً على العلم بوجود رواية تدؿّ على ذلك فلب بؿذور ولا دور آنذاؾ. 

التماـ وىكذا ابعهر والاخفات وبهذا البياف يتّضح أفّ اختصاص حكم القصر و 
بخصوص العالد يوجد لو بـرجٌ وذلك بأحد ىذين الطريقتُ اللذين أشرنا إليها. كما 
اتضح من خلبؿ ما ذكرنا أف إشكاؿ السيد ابػوئي)قده( إذا تّم على الطريقة الأولذ 
فلب يأتي على الطريقة الثانية. إذف الطريقة الثانية ينبغي أف يسلّم بها الشيخ 

 عراقي)قده( كما ينبغي أف يسلّم بها السيد ابػوئي)قده(, وعليو فهذه طريقة تامّة.ال
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 وكرة مْمّب الجعل

ثم إفّ الشيخ النائيتٍ)قػده( حينمػا ضػاؽ عليػو ابػنػاؽ ولد يلتفػت إلذ ىػاتتُ الطػريقتتُ 
. (ٔ)وىػػػي فكػػػرة مػػػتمّم ابععػػػل -للػػػتخلّص مػػػن مشػػػكلة الػػػدور ابتكػػػر فكػػػرة جديػػػدة:

 -وبتعبػػػػتَ آخػػػػر تكليفػػػػتُ  -رة ىػػػػي أفّ ابؼػػػػولذ يصػػػػدر خطػػػػابتُ وحاصػػػػل ىػػػػذه الفكػػػػ
ابػطػػػاب الأوّؿ يكػػػوف مهمػػػلبً مػػػن حيػػػث التقييػػػد بالعػػػالد ومػػػن حيػػػث الإطػػػلبؽ بػػػأف 
يقوؿ )قصّر في صلبتك إذا كنت مسافراً( أمّػا أف  ىػذا ابغكػم ىػل ىػو بـػتصٌّ بالعػالد 

ٌّ للعالد وابعاىل؟ إنوّ مه , اً ولا مقيػّد اً و لػيس مطلقػمػلٌ مػن ىػذه الناحيػة فهػأو ىو عا
 وابػطاب الثاني ىو )قصّػر أيهػا ابؼسػافر إف كنػت عابؼػاً بػابغكم الأوّؿ ابؼهمػل(, وبنػاءً 

أـ  كنػػتَ عابؼػػاً   اً ءآأو يقػػوؿ )قصّػػر أيهّػػا ابؼسػػافر سػػو  علػػى ىػػذا برصػػل نتيجػػة التقييػػد.
( وبػذلك بوصػل علػى نتيجػة الاطػلبؽ. إذف ابؼػولذ سػوؼ يصػل إلذ بابػطػاب جاىلبً 

 نتيجة التي يريدىا من خلبؿ خطابٍ وجعلٍ آخر.ال

وإبمػػا بظيّػػت ىػػذه الفكػػرة بفكػػرة مػػتمّم ابععػػل لأفّ التقييػػد لد بيكػػن للمػػولذ أف يتوصّػػل 
إليػػػػػو إلا بهػػػػػذه الطريقػػػػػة وىػػػػػي ابػطػػػػػاب الأوّؿ ابؼهمػػػػػل, وبظػّػػػػي بػػػػػابؼتمم لأفّ ابؽػػػػػدؼ 

صػػػػل والتكليػػػػف والغػػػػرض غػػػػرضٌ واحػػػػدٌ ولكػػػػن ىػػػػذا الغػػػػرض الواحػػػػد لا بيكػػػػن أف بو
 بخطابٍ وتكليفٍ واحدٍ فيحتاج إلذ متمّم جعلٍ وىو ابػطاب الأوّؿ ابؼهمل.

وقلنػػا إنػّػو علػػى مبػػاني الشػػيخ  -إنػّػو لػػو تعقّلنػػا ابػطػػاب الأوّؿ في حػػدّ نفسػػو  -وويػػى:
فهػػو تطويػػلٌ للمسػػافة بػػلب داعٍ  -النائيتٍ)قػػده( التقابػػل ىنػػا ىػػو تقابػػل ابؼلكػػة وعػػدمها 

بػػالعلم بتكليػػفٍ أوّؿ ؟!! وابؼػػولذ أيضػػاً بهعػػل تكليفػػاً أوّلاً  فمػػاذا تقيػّػد التكليػػف الثػػاني
                                                           

لشيخ النائيتٍ)قده( ولكن روح الفكرة موجودٌ في أوائل  وواضحٌ أفّ فكرة متمّم ابععل بلفظها ىي ل ((ٔ
 كتاب الكفاية ولعلّو في مبحث التوصلي والتعبدي. الشيخ الاستاذ.
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فإفّ ىذا بذؿ بعهدٍ زائدٍ ويكفي للمولذ إذا أراد أف يتوصّل بؼا يريده أف يقػوؿ لػو )إف  
كنت عابؼاً بالنصّ الداؿ عليو...( كما ذكرنػاه في الطريػق الثػاني للتقييػد, أو يقػوؿ لػو 

 ريع...( وىذا ىو الطريق الأوّؿ.)إذا كنت عابؼاً بأصل الإنشاء والتش

ىػػػي أفّ التقييػػػد بفكػػػنٌ للمػػػولذ وذلػػػك للطػػػريقتُ اللػػػذين أشػػػرنا  -والهْيجػػػة الههائيػػػة:
إليهمػػػا, وبعػػػدبنا لا حاجػػػة إلذ طريػػػق الشػػػيخ النائيتٍ)قػػػده(, وبػػػذلك تنحػػػلّ مشػػػكلة 

 ابعهر والاخفات والقصر والتماـ.

 

 راؾ الأحكاـ َيم العالب والجايلثمرة مبَّث ا ْ

دلػّػة تشػػريع الأمػػارة لألّ الثمػػرة علميػّػة وليسػػت عمليػّػة, فػػإفّ الاشػػتًاؾ ثابػػتٌ جزمػػاً لعػػ
لزوـ التعلّم والفحص فإفّ ىذين الأمرين يػدلّاف بػالالتزاـ علػى اشػتًاؾ الأحكػاـ وإلا و 

لػػو كػػاف ابغكػػم بىػػتصّ بالعػػالد ولا يوجػػد حكػػمٌ في حػػق ابعاىػػل فالإمػػارة أمػػارة علػػى 
إنػّو لا يوجػد حكػمٌ في حػقّ ابعاىػل حػتى يتعلّمػو!! إنػّو بعػد  ماذا والتعلم تعلػّم مػاذا؟!

تسػػػليمنا بالاشػػػتًاؾ يوجػػػد كػػػلبٌـ في أنػػػو ىػػػل بيكػػػن أف نثبػػػت الاشػػػتًاؾ بػػػإطلبؽ أدلػّػػة 
و  (أقيمػوا الصػلبة)؟ فنقػوؿ إف  قولػو - شػتًاؾأي طريقٌ ثالثٌ لإثبات الا -الأحكاـ 

ا يػػدؿّ علػػى الاشػػتًاؾ, فهػػل مطلقػػة وإطلبقهػػ (كتػػب علػػيكم الصػػياـ)و  (آتػػوا الزكػػاة)
 نستطيع أف نتمسّك بإطلبؽ الدليل لإثبات الاشتًاؾ أو لا؟

إنػّػػو إذا بنينػػػا علػػػى تقييػػػد الأحكػػػاـ  -إفّ الثمػػػرة تظهػػػر ىنػػػا وحاصػػػل ذلػػػك أف يقػػػاؿ:
بالعابؼتُ بها بفكػنٌ فعػدـ التقييػد سػوؼ يكشػف عػن الإطػلبؽ, أمػا إذا بنينػا علػى أفّ 

التقابػػػل بػػػتُ الإطػػػلبؽ  بػػػافّ لا بيكػػػن إثباتػػػو سػػػواء قلنػػػا التقييػػػد لػػػيس بفكنػػػاً فػػػالإطلبؽ 
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بػػل أو ىػػو تقا -كمػػا ىػػو مبػػتٌ الشػػيخ النائيتٍ)قػػده(   -والتقييػػد تقابػػل ابؼلكػػة والعػػدـ 
فعلػػػى كِػػػلب التقػػػديرين لا بيكػػػن  -)قده( الصػػػدر الشػػػهيدكمػػػا ىػػػو مبػػػتٌ   -النقيضػػػتُ 

 استكشاؼ الإطلبؽ.

تٍ فواضحٌ لأفّ الإطلبؽ ىو عػدـ ي النائعلى مبتٌ بالإطلبؽإما أنوّ لا بيكن التمسّك 
ابؼلكػػة وإبمػػا ينعقػػد الإطػػلبؽ في مػػوردٍ بيكػػن فيػػو التقييػػد, كػػالعمى فإنػػو يصػػحّ ثبوتػػو في 
ابؼػػػورد الػػػذي بيكػػػن فيػػػو ثبػػػوت البصػػػر أمّػػػا ابعػػػدار فػػػلب يقػػػاؿ بأنػػػو أعمػػػى, وىنػػػا أيضػػػاً  

نتمسّػػػك  كػػػذلك فمػػػاداـ التقييػػػد لا بيكػػػن فػػػالإطلبؽ لا بيكػػػن أيضػػػاً, فػػػلب بيكػػػن أف
بػػإطلبؽ أدلػّػة الأحكػػاـ لإثبػػات الاشػػتًاؾ. وأمّػػا علػػى مبػػتٌ التنػػاقض فأيضػػاً لا بيكػػن 
التمسّػػك بػػالإطلبؽ, والوجػػو في ذلػػك ىػػو كػػوف التقابػػل بػػتُ الإطػػلبؽ والتقييػػد تقابػػل 

ـ التناقض ىو بلحاظ عالد الثبوت, فثبوتاً يكػوف التقابػل تقابػل التنػاقض يعػتٍ أف  عػد
مقيػّدة بقيػػد  كطبيعػة الرقبػة  -حػظ الطبيعػة مقيػّدة بقيػػدٍ إمّػػا أف نلالتقييػد ىػو إطػلبؽٌ ف

حػػظ ذلػػك وىػػذا ىػػو الإطػػلبؽ ولكنػػو في كرحلػػة الثبػػوت, وأمّػػا في أو لا نل –الإبيػػاف 
مرحلػػػػة الإثبػػػػات يعػػػػتٍ إذا أردت أف تستكشػػػػف أفّ ابؼػػػػولذ قػػػػد أطلػػػػق فػػػػلب بيكػػػػن أف 

كمػا لػو   -لا بيكنػو التقييػد تستكشف ذلك إلا إذا أمكنو أف يقيّد أمّػا إذا فػرض أنػّو 
فهػل سػكوتو  -فرض أف شخصا وقف أماـ ابؼػولذ وقػاؿ لػو سػوؼ أقتلػك لػو قيػّدت 

كلّب لا بيكن استكشاؼ الإطلبؽ إثباتػاً  عن القيد يدؿّ على الإطلبؽ وأنوّ يريده؟!!
مػػاداـ لا بيكػػن التقييػػد. كػػذلك لػػو فرضػػنا أفّ أصػػل التقييػػد كػػاف مسػػتحيلبً لأنػػو يلػػزـ 

غػػػتَ ذلػػػك فػػػابؼولذ ىنػػػا لا بيكنػػػو أف يقيػّػػد فػػػإذا لا بيكنػػػو التقييػػػد فػػػلب بيكػػػن الػػػدور أو 
حينئذٍ أف نستكشف الإطلبؽ إثباتاً فإناّ نستكشفو إثباتػا إذا أمكػن أف يقيػّد وحيػث 

 لد بيكن فلب بيكن أف نستكشف الإطلبؽ.
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كلمػػة ُخػػرى: الاخػػتلبؼ الػػذي وقػػع في أفّ التقابػػل بػػتُ الإطػػلبؽ والتقييػػد ىػػل  -وَ
تقابػػل العػػدـ وابؼلكػػة أو النقيضػػتُ أو الضػػدّين ىػػو خػػلبؼٌ في الإطػػلبؽ والتقييػػد ىػػو 

الثبوتيتُ, أمّا إثباتاً فالكل قد اتفق على أنوّ لا بيكػن أف نستكشػف الإطػلبؽ إلّا إذا 
 أمكن للمولذ أف يقيّد ولد يقيّد.

 

  مولية الْشريع

الات ابغيػػػاة فلػػػم يبُػػػقِ نعتقػػػد أف  التشػػػريع الإسػػػلبمي شػػػامل بعميػػػع الوقػػػائع وبصيػػػع بؾػػػ
 الشرع واقعة من دوف حكمٍ.

 -ويدؿ علي ذلك  ليلاف عقلي ونقلي:

فباعتبػػار أفّ ا﵁ عػػزّ وجػػلّ عػػالدٌ بجميػػع الوقػػائع ولا تغيػػب عنػػو  -ُمّػػا الػػدليل العقلػػي:
كمػػا أفّ ابؼفػػروض   -ابؼصػػالح وابؼفاسػػد  -ض أنػّػو عػػالد بابؼلبكػػات أيضػػاً و واقعػػة وابؼفػػر 

, فإذف ابؼقتضي موجودٌ وابؼانع مفقودٌ فلماذا لا بوكػم؟! فلببػد وأفّ عدـ وجود ابؼوانع
 يكوف لو حكم في كلّ واقعة من الوقائع.

ولابػػد مػػن ضػػمّ مقدّمػػةٍ رابعػػةٍ إلذ تلػػك ابؼقػػدمات وىػػي أفّ ا﵁ عػػزّ وجػػلّ يفعػػل علػػى 
طبػػق مػػا تقتضػػيو ابؼصػػلحة مػػن بػػاب اللطػػف, فإنػّػو لطيػػف بعبػػاده فيعمػػل مػػا تقتضػػيو 

فتَسل الأنبياء وبهعل الأئمػة والأوصػياء وغػتَ ذلػك مػن بػاب اللطػف, وىنػا ابؼصلحة 
لابػػد مػػن إضػػافة ىػػذه ابؼقدّمػػة لأنػّػو لػػو لد نضػػفها فأقصػػى مػػا يلػػزـ ىػػو أنػّػو بيكػػن أف 
يشرعّ وبيكػن أف لا يشػرعّ فػإفّ الأمػر بيػده فإنػو قػد يػتًؾ التشػريع فػلب تثبػت الضػرورة, 

ا﵁ عزّ وجلّ عنػد وجػود ابؼقتضػي وفقػداف ابؼػانع  وإبما تثبت الضرورة فيما إذا قلنا بأفّ 
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يلػػػزـ أف يفعػػػل بدقتضػػػى لطفػػػو, فػػػإف بنينػػػا علػػػى ىػػػذا فسػػػوؼ تثبػػػت حينئػػػذٍ ضػػػروريةّ 
 الشموليّة أمّا إذا غضضنا النظر عن ذلك فأقصى ما يثبت ىو الإمكاف.

مّػػا الػػ فقػػد ورد في حػػديث ابعامعػػة للئمػػاـ الصػػادؽ عليػػو السػػلبـ  -:الشػػرعي دليلوُ
)ويها كلّ حلاؿٍ وحراٍـ وكلّ  يٍ  يَّْػاج الهػاس إليػى حْػي الأرش وػي  -قػاؿ:انو 

 . إذف النكتة العقليّة والنقلية تدلّاف على شموليّة التشريع بعميع الوقائع. (ٔ)الخدش(

ولكػػػػن اسػػػػػتدرؾ وأقػػػػػوؿ إفّ ىػػػػذا لا يعػػػػػتٍ عػػػػػدـ وجػػػػػود اسػػػػتثناءاتٍ بػػػػػل توجػػػػػد عػػػػػدة 
  -استثناءات منها:

ينػػػافي نصػػػب الأحكػػػاـ الظاىريػػػة, فػػػلب يقػػػولنّ قائػػػلٌ إنػّػػو مػػػاداـ قػػػد  إف  ىػػػذا لا -ُوّلًا:
 ىرية.اشرعّ أحكماً واقعيّة بعميع الوقائع فلب يعود بؾاؿٌ آنذاؾ لتشريع الأحكاـ الظ

إفّ ىذا الكلبـ لا يأتي باعتبار أنوّ قد بىفى ابغكم الواقعي على ابؼكلّف  -إذ نقوؿ:
 تشػريعٍ ليبػتُّ لػو إنػّو إذا اختفػى عليػك ابغكػم فماذا يصػنع حينئػذٍ؟ إنػّو بوتػاج ىنػا إلذ

الػػواقعي واحتملػػت ابغرمػػة الواقعيػّػة مػػثلبً فعليػػك بدقتضػػى الوظيفػػة الظاىريػػة الاحتيػػاط 
مػثلبً أو مػػن حقّػػك أف بذػػري الػػبراءة. إذف جعػػل أحكػػاـ ظاىريػّػة شػػيء مناسػػب أيضػػاً 

 رغم وجود أحكاـ واقعيّة في بصيع الوقائع.

الشموليّة لا يتنافى مع وجود منطقة الفراغ, وسوؼ نتكلّم عن  ما ذكرناه من -ثانياً:
منطقػػة الفػػراغ فيمػػا بعػػد برػػت عنػػواف مسػػتقل, ولكػػن نشػػتَ الآف إلذ ذلػػك إشػػارة لا 

ىػػا حسػػب مػػا بسلػػي عليػػو كم الاسػػلبمي مسػاحةً بيلؤُ أكثػر فنقػػوؿ إف  الشػػرع تػػرؾ للحػػا 
و جائزٌ أو لا؟ إفّ الشرع يػتًؾ الثانويةّ, فاحتكار سلعةٍ معيّنة كالسكّر ىل ى اوينالعن

                                                           

 .ٔ, حٖٕٛ, ص ٔاصوؿ الكافي, ج ((ٔ
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ىذا للحػاكم الاسػلبمي فقػد يػرى ابغػاكم الاسػلبمي في ظػرؼٍ معػتُ برػرنً الاحتكػار 
لأنوّ سوؼ يؤدي إلذ اختلبؿ في حياة الناس فبالعنواف الثػانوي بينػع منػو, أو قػد بينػع 

اد من تصدير بعض السلع ابؼعيّنة إذا كانت تؤثر علػى النػاس سػلباً, أو بينػع مػن اسػتتَ 
بعض السلع إذا كانت تؤثر أيضاً على حياة الناس واقتصادىم, وقد يفرض ابؼنع مػن 

ء مػػػػن كهربػػػػاءً, وقػػػػد يقػػػػوؿ قائػػػػل إفّ ابؼػػػػابـالفػػػػة النظػػػػاـ, فالدولػػػػة مػػػػثلبً تعطػػػػي مػػػػاءً و 
ابؼباحػػات العامّػػة ولػػو خلّينػػا بكػػن والقاعػػدة العامػػة فهػػي تقتضػػي ابعػػواز فإنػّػو لا يوجػػد 

تى يكوف ذلػك ملزمِػا لنػا مػن بػاب البيػع أو الإجػارة أو طرؼٌ شخصيٌّ نتعامل معو ح
غتَ ذلك, ولكن رغم ىذا يوجد حقّ للحاكم الإسلبمي في أف بينع مػن ىػذا ويقػوؿ 

 على نظاـ ابغياة.بؿافظة لا بد لكلّ شخصٍ أف يدفع أجرةً كما ىو ابؼقرّر 

بوجػػػود  أنػػػتم التػػػزمتم بػػػأفّ التشػػػريع شػػػاملٌ فكيػػػف تلتزمػػػوف الآف -ولا يقػػػولم قائػػػل:
منطقػػػة فػػػراغ فػػػإفّ ىػػػذا تنػػػاؼٍ ومعنػػػاه أفّ الاسػػػلبـ في أنظمتػػػو وأحكامػػػو لا توجػػػد لػػػو 
شموليػّػة في بصيػػع بؾػػالات ابغيػػاة بػػل ىػػذا نقػػصٌ فيػػو حيػػث لد يشػػرعّ أحكامػػاً في بعػػض 

 ابؼساحات؟!

سػػوؼ يأتينػػا أنػّػو بالتػػالر قػػد أعطػػى زمػػاـ التشػػريع في ىػػذا المجػػاؿ إلذ ابغػػاكم  -قلػػتُ:
لا يعػػدّ سػػلبيّة بػػل يعػػدُّ ابهابيػّػة لأنػّػو أعطػػى مرونػػةً وبذاوبػػاً مػػع ابغيػػاة,  الاسػػلبمي وىػػذا

فالػػذين يقولػػػوف إف  الإسػػػلبـ لا بيكنػػػو التجػػاوب مػػػع ابغيػػػاة, فنقػػػوؿ بؽػػم كػػػلّب بػػػل ىػػػو 
الْيػَػوَْـ َُكْمَلْػتُ لَكُػبْ ف ﴿رونػةً. ولا يتنػافى أيضػاً مػع قػانو يتجاوب معهػا لأنػّو أعطػى م

َـ ِ يهػًا ِ يهَكُبْ وَُتَْمَمْتُ  سْػلَا فػإفّ الإكمػاؿ قػد  (ٔ)﴾عَلَيْكُبْ نعِْمَِْي وَرَضِيتُ لَكُػبُ الْإِ
برقّػػق بنصػػب الأئمػػة علػػيهم السػػلبـ ومػػن ثم الفقهػػاء وجعػػل زمػػاـ ملػػئ منطقػػة الفػػراغ 
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بيد الإماـ ومن ثم بيد الفقيو وىذا لا يتنافى مع الإكماؿ, فالإكماؿ قػد برقّػق وكمُػل 
نتًؾ ىذا الكلبـ إلذ بؿلّة, والذي أردت أف أبيّنو ىنػا من خلبؿ ىذا ابععل, وسوؼ 

ىو أفّ الشموليّة التي نقػوؿ بهػا لا تتنػافى مػع وجػود منطلقػة الفػراغ الػتي بيلؤىػا ابغػاكم 
 الاسلبمي.

ما ذكرناه لا يتنافى مع عدـ تشريع حكمٍ فيما إذا كاف العقل حاكماً كما  -الثالث:
وىل ىي واجبة أو لا؟ إنّهػا بعنوانهػا الأوّلر قػد في مقدّمة الواجب فقد وقع كلبـ فيها 

شرع ا﵁ عزّ وجلّ بؽا حكماً, فالسفر بعنوانو الأوّلر قد شرعّ ا﵁ عزّ وجػلّ لػو حكمػاً 
ولكػػن لأجػل مقدّمػة الواجػػب ىػل بوكػم الشػػرع  (ٔ)﴾قػُلْ سِػػيرُوا وِػي الْأَرْضِ ﴿فقػاؿ 

هنػػاؾ وجػػوبٌ عقلػػيٌّ ؟ ف-وىػػذا ىػػو ابػػػلبؼ الػػذي وقػػع بػػتُ الأصػػوليتُ  -بػػالوجوب 
بدعػػتٌ اللببديػّػػة العقليػّػػة وبيكػػػن لقائػػػل أف يقػػػوؿ إنػّػػو بعػػػد أف كانػػػت لابديػّػػة عقليػّػػة وأفّ 
ابغػػجّ مػػثلبً لا بيكػػن أف يتحقّػػق إلا بالسػػفر فمػػا ابغاجػػة إلذ أف بوكػػم الشػػرع بوجػػوب 
السػػفر بػػل يكتفػػي بحكػػم العقػػل؟!! فعلػػى ىػػذا الأسػػاس عػػدـ حكػػم الشػػارع في ىػػذا 

افى مػػع الشػػموليّة إذ الشػػارع في ىػػذا ابؼػػورد قػػد اكتفػػى بحكػػم العقػػل. ومػػن ابؼػػورد لا يتنػػ
ىذا القبيل أيضاً مسألة ابؼلبزمة بتُ حكم العقل وحكم الشرع, فػإفّ ىنػاؾ كلبمػاً في 

الشػػرع علػػى طبػػق حكمػػو أو لا؟ قػػاؿ أفّ العقػػل إذا حكػػم بشػػيءٍ ىػػل يلػػزـ أف بوكػػم 
لا يلػػزـ أف بوكػػم فإنػّػو بعػػد حكػػم  لا, وبيكػػن لقائػػلٍ أف يقػػوؿ خػػرنعػػم وقػػاؿ ا بعػػضٌ 

العقل يكتفي الشرع بحكم العقل ولا داعي إلذ أف بوكم وعػدـ حكمػو لا يتنػافى مػع 
الشػػموليّة الػػتي نػػدّعيها فهػػي ثابتػػةٌ في مػػوردٍ لا يوجػػد فيػػو مػػن يتصػػدّى للحكػػم لػػو لد 
 بوكم الشرع أمّا بعد أف تصدّى العقل وكاف صابغاً لأف يدفع ابؼكلف بكو العمػل أو
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بكو تػرؾ الشػيء فمػن حػقّ الشػارع أف يكتفػي بحكمػو مػن دوف حاجػةٍ إلذ أف يصػدر 
حكمػػػاً في ىػػػذا المجػػػاؿ. إذف عػػػدـ صػػػدور ابغكػػػم في ىػػػذا المجػػػاؿ لا يتنػػػافى ايضػػػاً مػػػع 

 الشموليّة.

وىكػػذا لا ينػػافى ذلػػك الاكتفػػاء بعػػدـ التشػػريع الآخػػر كمػػا في بػػاب الإباحػػة فإنهػػا لػػو  
وب وبقيّة الأحكاـ فيمكن أف يكتفي الشرع بعدـ كانت ناشئة من عدـ ملبؾ الوج

جعػػػل الوجػػػوب وغػػػتَه مػػػن الأحكػػػاـ وبوكػػػم العقػػػل آنػػػذاؾ بالاباحػػػة مػػػاداـ لا حكػػػم 
بالوجوب ولا بالتحرنً ولا بالكراىػة ولا بالاسػتحباب ولكػن ىػذا ابغكػم بالاباحػة في 

ا لا واقعػػػو أنػّػػو أنػػػت لا بهػػػب عليػػػك الفعػػػل ولا بوػػػرـ ولا يكػػػره ولا يسػػػتحب, إفّ ىػػػذ
يتنافى مع حكمنا سابقاً بشموليّة التشريع, فلب توجد منافاة بتُ حكمنا بأفّ التشػريع 
شػػاملٌ وفي نفػػس الوقػػت نقػػوؿ في مػػورد الإباحػػة أنػّػو لا يوجػػد حكػػمٌ فيمػػا إذا كانػػت 
الإباحػػػػة ترجػػػػع في روحهػػػػا إلذ نفػػػػي الأحكػػػػاـ الأربعػػػػة, فهػػػػي ليسػػػػت حكػػػػمٌ وتعبتَنػػػػا 

 منّا لا أفّ الشارع جعلها. ىو في ابغقيقة تعبتٌَ  بالإباحة

ولا تتنافى الشػموليّة أيضػاً مػع خلػوّ أحػد ابؼلبزمِػتُ مػن ابغكػم, ومثػاؿ ذلػك مػا قرأنػاه 
نفى وجود ابؼباح فالأشػياء عنػده إمّػا واجبػة أو  (ٔ)في ابؼعالد من أفّ أبا القاسم الكعبي

ىػو واضػح وىو بعد أف نفػى ابؼبػاح فلبزمػو أف ينفػي ابؼكػروه وابؼسػتحب كمػا  -حراـ 
فقاؿ إنوّ لأجل أفّ ترؾ ابػمر مثلبً واجب فابؼكلّف يلزـ أف يشتغل بفعلٍ وىو إمّا  -

أف ينػػاـ أو يأكػػل أو يػػدرس أو غػػتَ ذلػػك, فيلػػزـ أف تصػػتَ بصيػػع ىػػذه الأفعػػاؿ واجبػػة 
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لأجل أفّ فعلها يلبزـ ترؾ ابغراـ, وحيػث إفّ تػرؾ ابغػراـ واجػبٌ فمػا يػلبزـ ذلػك يلػزـ 
 ضاً.أف يكوف واجباً أي

 

 -قاؿ:وجواَى ُف يُ 

إفّ ىػذه ليسػت ملبزمَِػة بػػل ىػي مقارنِػات اتفاقيػّة, فحينمػػا اتػرؾ شػرب ابغػػراـ  -ُوّلًا:
قػػد يتفّػػق برقّقػػو ضػػمن الأكػػل أو النػػوـ أو مػػا شػػاكل ذلػػك لا أفّ ىنػػاؾ ملبزمػػة بدعػػتٌ 

مػػاً العلػػة وابؼعلػػوؿ بػػل ىنػػاؾ تقارنػػات اتفاقيػّػة وابؼػػلبزـ الاتفػػاقي لا يلػػزـ أف يكػػوف بؿكو 
بحكم مقارنِوِِ, يعتٍ لو سػلّمنا أنػّو لابػد مػن عػدـ اخػتلبؼ ابغكمػتُ بػتُ الشػيئتُ إبمػا 

 نسلّمو في ابؼتلبزمتُ لا بتُ ابؼتقارنتُ اتفاقاً.

لػػػو سػػػلّمنا أفّ ىػػػذه ملبزمػػة وليسػػػت مقارنػػػات فمػػن قػػػاؿ أفّ ابؼػػػلبزـِ يلػػػزـ أف  -ثانيػػاً:
 يكوف بؿكوماً بحكم ملبزمِِو؟ إنوّ لا يلزـ ذلك.

إذا لد يكػػن بؿكومػػاً بحكػػم ملبزمِِػػو فسػػوؼ يكػػوف بؿكومػػاً بحكػػمٍ آخػػػر  -:ف قلػػتَ إ
فتلػػزـ ابؼنافػػاة فكيػػف يكػػوف تػػرؾ شػػرب ابػمػػر واجبػػاً ويكػػوف الأكػػل بؿرّمػػاً أو مباحػػاً 

 مثلبً إفّ ىذه منافاة؟!

بكػػن لا نػػدّعي أنػّػو بؿكػػوٌـ بحكػػمٍ آخػػر بػػل نقػػوؿ بيكػػن أف لا يكػػوف بؿكومػػاً  -:قلػػتُ 
فػػابؼلبزـ الػػذي ىػػو الأكػػل أو الشػػرب لد بوكػػم عليػػو بػػالوجوب كمػػا أراد بحكػػمٍ رأسػػاً, 

لا يكػػػػػػوف بؿكومػػػػػػاً بابغرمػػػػػػة أو الإباحػػػػػػة أو الكراىػػػػػػة أو  ونفسػػػػػػالكعػػػػػػبي وفي الوقػػػػػػت 
 الاستحباب بل يكوف فارغاً من ابغكم وحينئذٍ لا تلزـ مشكلة.
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أو لػيس  إذا كػاف الأكػل والشػرب والنػوـ خاليػاً مػن ابغكػم رأسػاً  -ورب قائلٍ يقػوؿ:
 ىذا يتنافى مع شموليّة التشريع؟

أي  -إنػّػػو يوجػػػد حكػػػمٌ, فالأكػػػل يوجػػػد لػػػو حكػػػمٌ شػػػرعيٌّ بعنوانػػػو الأوّلر  -:قلػػػتُ 
وكػػذلك النػػوـ وحينمػػا نقػػوؿ لا يوجػػد لػػو حكػػمٌ نقصػػد بػػذلك مػػن  -بعنػػواف الأكػػل 

ناحيػػة ابؼلبزمػػة, فمػػن حيثيػّػة ابؼلبزمػػة لا يتولػّػد لػػو حكػػمٌ جديػػد وإف كػػاف بقطػػع النظػػر 
عػػن ابؼلبزمػػة لػػو في حػػدّ ذاتػػو حكػػمٌ, فػػنحن نػػدّعي أنػػوّ يوجػػد لػػو حكػػمٌ في حػػدّ ذاتػػو 

ر لا اولكػػػن مػػػن حيػػػث ابؼلبزمػػػة لا يتولػّػػد لػػػو حكػػػمٌ مغػػػاير بغكمػػػو الأوّلر وىػػػذا ابؼقػػػد
 يتنافى مع شموليّة التشريع.

و, إفّ الشموليّة لا تتنافى مع ثبوت السلطة التشريعة للنبي صػلى ا﵁ عليػو وآلػ -راَعاً:
فقػػػد نػػػدّعي أفّ لػػػو سػػػلطةً تشػػػريعيّةً منحهػػػا ا﵁ عػػػزّ وجػػػلّ إيػّػػاه وقػػػد دلػّػػت بصلػػػة مػػػن 
الروايات على ذلك من قبيل أفّ ا﵁ عػزّ وجػلّ حػرّـ ابػمػر والنػبّي صػلى ا﵁ عليػو وآلػو 
حرّـ ابؼسكر من كلّ شيءٍ, كما توجد روايات دلػّت علػى أفّ الصػلبة ركعتػتُ ركعتػتُ 

الأختَتػػػتُ علػػػى الظهػػػر والعصػػػر والعشػػػاء ولػػػذلك يعػػػبّر عػػػن وأضػػػاؼ النػػػبي الػػػركعتتُ 
الركعتتُ الأوليتُ بفرض ا﵁ وعن الأختَتتُ بالسنّة ولػذلك لا يػدخل الأوليػتُ الشػكّ 

 .(ٔ)فتبطل الصلبة بالشك فيهما بخلبفو في الأختَتتُ

                                                           

إشارة الذ رواية الفضيل بن يسار قاؿ: )بظعتُ ابا عبد ا﵁ عليو السلبـ يقوؿ لبعض أصحاب قيس  ((ٔ
 ابؼاصر: إف ا﵁ عزوجل أدب نبيو فأحسن أدبو فلما أكمل لو الأدب قاؿ: " إنك على خلق عظيم", ثم

فوض إليو أمر الدين والامة ليسوس عباده,... ثم إف ا﵁ عزوجل فرض الصلبة ركعتتُ ركعتتُ عشر ركعات 
فأضاؼ رسوؿ ا﵁ )ص( إلذ الركعتتُ ركعتتُ وإلذ ابؼغرب ركعة فصارت عديل الفريضة لا بهوز تركهن إلا في 

 عزوجل لو ذلك... وحرـ ا﵁ عزوجل سفر وأفرد الركعة في ابؼغرب فتًكها قائمة في السفر وابغضر فأجاز ا﵁
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آلو  وعليو فشموليّة التشريع لا تتنافى مع ثبوت السلطة التشريعيّة للنبي صلى ا﵁ عليو
فػإفّ الشػػموليّة قػػد برقّقػػت ولػػو بسػػبب ثبػػوت السػػلطة التشػػريعيّة لػػو فهػػو الػػذي أكمػػل 
التشػػػريع بػػػبعض ىػػػذه الأمػػػور الػػػتي أشػػػرنا إليهػػػا وفي غتَىػػػا, فالشػػػموليّة موجػػػودةٌ ولػػػو 
بسػػبب تشػػريع النػػبي صػػلى ا﵁ عليػػو وآلػػو ابؼخػػوّؿ لػػو. ولا يتنػػافى ىػػذا أيضػػاّ مػػع قولػػو 

َـ الْيػَوَْـ َُكْمَلْ تعالذ ﴿ سْلَا تُ لَكُبْ ِ يهَكُبْ وَُتَْمَمْتُ عَلَيْكُبْ نعِْمَِْي وَرَضِيتُ لَكُبُ الْإِ
وأفّ الشػػريعة كاملػػة فهػػي كاملػػة ولػػو بسػػبب إثبػػات السػػلطة التشػػريعيّة للنػػبي  (ٔ)﴾ِ يهػًػا

 صلى ا﵁ عليو وآلو والنبي أيضاً شرعّ بعض الأمور.

و بؼػاذا مػنح ا﵁ عػزّ وجػلّ السػلطة وىػو أنػّ -ويوجد كلاٌـ ما ورا  العقائد والأصػوؿ:
 التشريعيّة للنبي صلى ا﵁ علية وآلو في مساحةٍ التشريع؟

بكػػن بكتمػػل أمػػوراً ليسػػت جزميػّػة, منهػػا أفّ ىػػذا بكػػو تكػػرنًٍ للنػػبي صػػلى  -والجػػواب:
ا﵁ عليػػػو وآلػػػو, ولا يتصػػػوّر أنػّػػو بعػػػدما أعطػػػاه ا﵁ عػػػزّ وجػػػلّ ىػػػذا التخويػػػل معنػػػاه أنػّػػو 

اتفق بحيث أنوّ يوجِػب ىػذا وبوػرّـ ذاؾ كػلّب بػل لابػد وأف يػُلَهػم بابؼصػالح يشرعّ كيفما 
وابؼفاسد ويطلّع على ساحة ابؼصالح وابؼفاسد فػيحكم علػى طبػق اطلبعػو بدػا يناسػب 

 فالقضيّة ليست عبثيّة.

ىو أفّ ىناؾ مناطق يبقى العقل يشعر فيها بالضعف  -:ُقولىولكم الذي ُريد ُف 
يع إدراؾ بصيع الأمػور بػل غايػة مػا ىنػاؾ أنػّا نعتقػد أفّ ا﵁ عػزّ والتواضع فهو لا يستط

وجػػػلّ بؼصػػػالٍح أعطػػػى للنػػػبي ولايػػػةً تشػػػريعيّةً بػػػل لعلػػػو أعطاىػػػا للؤئمػػػة علػػػيهم والسػػػلبـ 

                                                                                                                                                      

, ٔابػمر بعينها وحرـ رسوؿ ا﵁ )ص( ابؼسكر من كل شراب فأجاز ا﵁ لو ذلك كلو...( اصوؿ الكافي, ج
 .  ٗ, حٕٙٙص
 .ٖية الآسورة ابؼائدة,  ((ٔ
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ولكػػن مػػا ىػػي ىػػذه ابؼصػػالح؟ إنػّػو لا يلػػزـ أف نعرفهػػا, وىػػذا ىػػو ابعػػواب العلمػػي فإنػّػو 
م بػػذلك تسػػليماً كػػاملبً أمّػػا مػػا ىػػي بعػػدما دؿّ الػػدليل علػػى ذلػػك, فػػنحن نلتػػزـ ونسػػلّ 

 النكات فلب يلزـ أف نعرفها فهذه قضايا غيبيّة وابؼؤمن لابد وأف يؤمن بالغيب.

قػػػػوؿ: اسػػػػْدرؾنعػػػػب  إذا كػػػػاف الشػػػػيء في حػػػػدّ نفسػػػػو مسػػػػتحيلبً وبػػػػاطلب عقػػػػلبً  -وُ
فحينئذٍ لا يكوف إمكانو ثابتاً, فإذا لد يثبت الإمكاف وثبتت الاستحالة يكوف الدليل 

داؿ على الوقوع مرفوضٌ, كالدليل الػذي ظػاىره صػدور بعػض الػذنوب مػن الأنبيػاء ال
ىذا ننكره لأنوّ يتنافى مع حكم العقل القطعي بػأفّ النػبّي معصػوٌـ, أمّػا إذا فرضػنا  فإف ّ
ثبوت السلطة التشريعيّة للنبي فهذا ليس شيئاً باطلبً عقلبً وماداـ لا بوكم العقل بأفّ 

 لب بأس بالإبياف بها وإف لد نعرؼ نكاتها.ة فليىذه الأمور مستح

هذا  وواضػح ُنػا لػب نبػيم جميػع مباحػث  ,م مباحػث الَّكػبمقد ورغها نكوف وَ
 َل توجد مباحث كثيرة كمقدمة الواجب يل يػي واجبػة ُو لا ووجػوب ,الَّكب

 ,ويكػػذا, وكػػل يػػذو مػػم مباحػػث الأصػػوؿ الشػػي  يػػل يلػػزـ حرمػػة ضػػدو ُو لا
مػػا ويمػػا سػػبق وقػػد  ,وػػي علػػب الأصػػوؿولكػػم لهػػا مواقعهػػا المعيهػػة  ُ ػػرنا إلػػي وُ

عليهػػػا الأضػػػوا  وػػػي عهػػػاويم مسػػػْقلة ُو لػػػب تسػػػلط  ليسػػػت لهػػػا الأََّػػػاث الْػػػي
 .الكْب الأصولية
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 القاعدة الأولي

 

 أصالٛ عذً الضٖادٚ

ا أنوّ لا يوجد مرجّح إفّ ىذا البحث يكوف فيما إذا فرضن -ووي البداية نقوؿ:
لأحد الطرفتُ أما إذا كاف ىناؾ مرجّح لأحدبنا سواءً لناقل الزيادة أو لصاحب 
النقيصة كأف فرض أفّ عدد الناقلتُ للزيادة أكثر بينما الذي في جانب النقيصة أقل  
كواحدٍ مثلًب فهذا خارج عن بؿلّ الكلبـ ولو كاف بالعكس فالعكس, وىكذا لو 

اقل كاف ضبطاً فإذا فرضنا أف أحد الناقلتُ كاف من ىذا القبيل فرض أفّ ىذا الن
وؽ فهما طوسي حينما تقيسو بالكليتٍ والصدبخلبؼ الآخر كما ينقل بأفّ الشيخ ال

, وعلى أيّ حاؿ فإذا كانت توجد مرجّحات فهذا خارج عن بؿلّ (ٔ)أضبط منو
يع ابعهات بلحاظ الكلبـ وإبما بؿلّ كلبمنا ىو فيما إذا كاف ىناؾ تساوٍ من بص

 الناقلتُ.

كما إفّ ىذا البحث لد تأتِ الإشارة إليو في الكتب القدبية كما أفّ من ذكره من 
ابؼقصود من فابؼتأخرين لد يسلّط الأضواء عليو برت عنوافٍ مستقل, وعلى أيّ حاؿ 

ذلك أنوّ لو جاءتنا رواية ينقلها الشيخ الطوسي مع زيادة كلمة مثلًب وينقلها 
أيضاً من دوف تلك الزيادة وابؼثاؿ الواقعي لذلك ىو أفّ ا﵀رـِ لا بهوز لو الصدوؽ 

                                                           

, كما ذىب الذ ذلك غتَ واحد من الاعلبـ, منهم السيد ابػوئي في غتَ موضع من أبحاثو الفقهية منها ((ٔ
, قاؿ: )... ولا ريب أفّ الكليتٍ أضبط من الشيخ,...( وفي ٖٖٓ, صٖفي ابؼعتمد في شرح العروة, ج

 , قاؿ: )... ولعل نسخة الصدوؽ أصح, فافّ ابؼعروؼ أنوّ أضبط من الشيخ...(ٜٙٗص
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أف يقصّ أظفاره فلو قصّ ظفراً من أظفاره ما ىي كفارتو؟ قالت الرواية عليو قيمة 
)سألت َُا عبد الله عليى السلاـ عم  -مدّ من طعاـ وىي صحيحة أبي بصتَ:

عليى وي كلّ ظفرٍ قيمة مدّ مم  -رجلٍ قصّ ظفراً مم ُظاويرو ويو مَّرٌـ, قاؿ:
ىكذا جاءت الرواية بنقل الشيخ الطوسي, ولكن  (ٔ)طعاـ حْي يبلغ عشر...(

صاحب الوسائل ذكر في ذيل ابغديث أفّ الصدوؽ رواىا من دوف كلمة )قيمة( 
يعتٍ )عليو في كلّ ظفرٍ مدّ من طعاـ(, والفارؽ أنوّ على نقل الشيخ الصدوؽ أفّ 

من دفعو وأما على نقل الشيخ الطوسي تدفع قيمة الطعاـ لا  نفس الطعاـ لابدّ 
نفس الطعاـ, فكلمة )قيمة( مذكورة في نقل الشيخ الطوسي بينما ىي ليست 
مذكورة في نقل الشيخ الصدوؽ وىنا يدور الأمر بتُ أف تكوف ىذه الكلمة قد 

ؿ إف  زادىا الشيخ الطوسي وبتُ أف تكوف قد أنقصها الشيخ الصدوؽ وىنا قد يقا
الأصل عدـ الزيادة عند الدوراف بتُ الزيادة والنقيص, وابؼقصود من )الأصل عدـ 
الزيادة( ىو أف  ىذه الزيادة وىي كلمة )قيمة( قد وقعت في موقعها ابؼناسب وليست 

 زائدة.

 

 ومدرؾ يذا الأصل عدة وجوو

بينما الذي لد إفّ ناقل الزيادة يكوف كلبمو صربواً في وجود الزيادة  -الوجى الأوؿ:
ينقلها يكوف كلبمو ظاىراً في عدـ وجودىا, فنقل الشيخ الطوسي صريحٌ في وجودىا 
وكػأنو يصرح ويقوؿ ىي موجودةٌ أمّا كلبـ الشيخ الصدوؽ فهو ظاىرٌ إذ لعلّ ىذه 
الكلمة موجودة وىو لد يذكرىا لسببٍ وآخر كأف سقطت في الكتابة فيتولّد آنذاؾ 

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, حٕٔ, بقية كفارات الاحراـ, بٕٙٔص ,ٖٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/13/162/رئاب


 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٖٛٔ
 

وجودة أمّا من أثبتها فيكوف كلبمو صربواً في ثبوتها, ومتى ما ظهورٌ في أنّها ليست م
كاف عندنا كلبماف أحدبنا صريح والآخر ظاىر وبينهما تناؼٍ فالعرؼ يأخذ 

 بالصريح ويأوّؿ الظاىر بغساب الصريح فنطبّق ىذه القاعدة في موردنا.

بكتمل أفّ قلمو  لو سلّمنا أف ناقل الزيادة يكوف كلبمو صربواً في ثبوتها ولد  -وويى:
كتب ىذه اللفظة اتفاقاً ومن دوف قصدٍ فإنو قد يقاؿ صحيحٌ أفّ ناقل الزيادة قد 
أثبتها ولكن ىذا لا يعتٍ أفّ كلبمو نصٌّ وشهادةٌ منو بوجود ىذه الزيادة بل إفّ ىذا 
ليس بواضح, ولكن نقوؿ لو سلّمنا ىذا فنقوؿ إنوّ لا معتٌ لتطبيق قاعدة الصريح 

بؼقاـ فإنها تتمّ فيما إذا فرض وجود كلبمتُ لشخصٍ واحدٍ أحدبنا والظاىر في ا
صريحٌ والآخر ظاىر وكاف يوجد بينهما تناؼٍ فهنا العرؼ والعقلبء يؤوّلوف الظاىر 
بغساب الصريح, وفي مقامنا ليس ذلك الشخص واحداً وإبما الشيخ الطوسي ينقل 

اس ىاتاف شهادتاف وكلبماف الزيادة والشيخ الصدوؽ ينقل النقيصة, وعلى ىذا الأس
من شخصتُ وليسا من شخصٍ واحدٍ فلب بيكن تطبيق ىذه القاعدة فإفّ ىذه 

 القاعدة العرفيّة مدركها العرؼ والعقلبء وىم يطبقونها فيما إذا كاف ابؼتكلّم واحداً.

إف  ابؼتكلم ىنا واحدٌ أيضاً وىو الإماـ عليو السلبـ, فإنوّ متكلّمٌ واحدٌ  -:إف قلتَ 
موردنا إذف من موارد القاعدة ار أمر كلبمو بتُ ثبوت الزيادة وبتُ ثبوت النقيصة, فد

داؽٌ بؽا بعد الالتفات إلذ أفّ الإماـ عليو السلبـ ىو صاحب الكلبـ ففي  ومص
 كلبمو ثبتت زيادة ونقيصة في حقّ متكلّمٍ واحد فتأتي القاعدة.

أحدبنا يشتمل على الزيادة  مرتتُم لد يثبت أفّ الإماـ عليو السلبـ تكلّ  -:قلتُ 
إمّا أف توجد فيو ىذه الزيادة أو  اً واحد اً خر يشتمل على النقيصة بل تكلّم كلبموالآ
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ض أنوّ صدرت منو روايتاف بـتلفتاف واحدة صربوة في تً فاتوجد فيو النقيصة, نعم لو 
شيءٍ من قبيل )لا بأس بأف تتًؾ صلبة الليل( فهذه صربوة في نفي الوجوب 

رى قالت )صلِّ صلبة الليل( وىذه ظاىرة في الوجوب فهنا صدر كلبماف من والأخ
الإماـ إمّا بظعناه بكن بأنفسنا منو أو نقل راوٍ ىذه الرواية كما نقل راوٍ آخر تلك 
الرواية فهنا تأتي قاعدة الصريح والظاىر فنؤوّؿ )صلِ صلبة الليل( بإرادة الاستحباب 

الليل( فإنوّ صريح في نفي الوجوب ويكوف ىذا بقرينة صراحة )لابأس بتًؾ صلبة 
لأنوّ يوجد كلبماف قد صدرا من الإماـ, وىذا بخلبؼ مقامنا فإفّ  اً الكلبـ تامّ 

لا أنوّ صدر منو   -الصادر من الإماـ كلبـ واحدٌ إمّا مع الزيادة وإمّا مع النقيصة 
ىذا الصادر ولكن الشيخ الطوسي يقوؿ إف  -كلبـ مع الزيادة وكلبـ مع النقيصة 

فيو كلمة )قيمة( بينما الشيخ الصدوؽ يقوؿ ىذا الكلبـ الواحد قد صدر وليست 
فيو كلمة )قيمة(, فإذف لا يوجد كلبماف من الإماـ عليو السلبـ أحدبنا ظاىر 
والآخر صريح وإبما نقل الشيخ الطوسي صريح في ثبوت الزيادة ونقل الشيخ 

أعتٍ  -راحة ىي في كلبـ شخصٍ الصدوؽ ظاىر في عدـ وجود الزيادة فالص
لا أفّ الظهور  -أعتٍ الصدوؽ  -والظهور ىو في كلبـ شخصٍ آخر  -الطوسي 

والصراحة كلببنا قد ثبتا في كلبمتُ لشخصٍ واحد, فالفارؽ إذف بتُ مقاـ قاعدة 
 الظاىر والصريح وبتُ مورد كلبمنا واضحٌ فالقاعدة ابؼذكورة لا بيكن تطبيقها.

إفّ ابؼتكلم قد يغفل فينقص ولا يغفل عادةً فيزيد, ولا نقصد بهذا  -الوجى الثاني:
الكلبـ أنوّ لا يغفل من حيث الزيادة أبداً بل نقصد أف احتماؿ الغفلة إف كاف قوياً 

ذفو حأقوؿ )نسيتُ ماذا قاؿ بعَدُ( فأ فهو في جانب النقيصة فيغفل فيحذؼ كأف
إفّ الانساف يغفل عادةً فينقص لا  ولا أقوؿ )غفلتُ( ثم أذكر لو قطعةً من الكلبـ,

وىو  -أنوّ يغفل فيزيد, وماداـ الأمر كذلك فنأخذ بكلبـ من ذكر تلك الزيادة 
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حيث ذكر كلمة )قيمة( بنقلو لأفّ الغفلة في حقّة من حيث  -الشيخ الطوسي 
 الزيادة أضعف بخلبؼ غفلة الصدوؽ من حيث النقيصة فإنوّ أقوى.

يكفي لتًجيح ناقل الزيادة لأفّ احتماؿ الغفلة في حقو  إفّ ىذا ابؼقدار لا -وويى:
وإف كاف أضعف لكن غاية ما يولّد الظن بأنوّ ىو الصائب بخلبؼ ناقل النقيصة لا 
أنوّ بوصل قطعٌ, وإذا كاف بوصل ظنّ فالظن لا يغتٍ من ابغقّ شيئاً, نعم إذا أردت 

, فإذا كاف ىذا ىو أف تقوؿ إفّ الستَة قدرت ىكذا فهي تقدّـ من ذكر الزيادة
ابؼقصود فنقوؿ إفّ ىذا صحيحٌ ولكن لا بكتاج إلذ ىذا التطويل بل قُل ىناؾ ستَة 
على أنّهم يأخذوف بالذي أثبت الزيادة أمّا برليل الستَة وأنوّ بؼاذا فعل العقلبء ىكذا 
فليس من البعيد أنّهم فعلوا ذلك لأجل نكتة أفّ احتماؿ الغفلة في جانب من ذكر 

ة أضعف, وإذا كاف ابؼقصود ىو الستَة فهي تكفي لوحدىا ولا برتاج إلذ ىذه الزياد
الضميمة وسوؼ نذكرىا فيما بعد كوجو مستقل. إذف إذا كاف ابؼقصود بهذا الكلبـ 
وىو أفّ احتماؿ الغفلة في جانب الزيادة أضعف بدجرّده من دوف ضمّ الستَة كما 

 عبرة بو. ىو ابؼفروض فهذا أقصى ما يولّد الظن وىو لا

ما يجاب َجوابٍ آخر: س دائماً ىو الغفلة بأفّ منشأ الزيادة أو النقيصة لي -ورَ
خر كالنقل بابؼعتٌ فإفّ الأئمة عليهم السلبـ جوّزا لأصحابهم النقل اُ بل لو مناشئ 

بابؼعتٌ والشخص إذا أراد أف ينقل بابؼعتٌ فعادةً بوصل عنده زيادة كلمة أو نقيصتها 
ية, فابؼنشأ للزيادة والنقيصة ليس منحصراً دائماً بالغفلة حتى تقوؿ وىذه مسألة طبيع

جانب النقيصة بل ىناؾ فّ احتماؿ الغفلة في جانب الزيادة أضعف منو في أ
فلب يكفيك ما  خراُ  ئمناشوماداـ ىناؾ  -وىو النقل بابؼعتٌ  - خراُ مناشيء 

ينفع فيما إذا ذكرت من أفّ احتماؿ الغفلة في جانب الزيادة أضعف بل ىذا 
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 ئسألة الغفلة وقد عرفت أف لو مناشضنا أف منشأ الزيادة والنقيصة ينحصر بدتً فا
 .خراُ 

نسلّم أفّ النقل بابؼعتٌ ىو سببٌ آخر غتَ الغفلة لزيادة كلمةٍ أو نقصها  -وويى:
بأف حضر بؾلس حوار  افض أفّ الناقل عن الإماـ اثنتً فاا ولكنّ ىذا يتمّ فيما إذ

بصتَ وزرارة وقاؿ أبو بصتَ إفّ الإماـ قاؿ )لو قصّ ظفره عليو قيمة مدّ الإماـ أبو 
من طعاـ( وقاؿ زرارة إفّ الإماـ قاؿ )عليو مدّ من طعاـ( فهنا تتمّ ىذه ابؼناقشة 
فيقاؿ إفّ زيادة ىذا لكلمة قيمة ونقص ذاؾ بؽا لعلّو نشأ من الغفلة بل من جهة 

ينعي أفّ من  -اقل كاف واحداً وليس متعدّداً ض أفّ النتً فاالنقل بابؼعتٌ, أمّا إذا 
كما ىي العادة فإفّ الذي ينقل الرواية عن الإماـ عادةً   -حضر المجلس كاف واحداً 

ىو واحد كما ىو ابغاؿ في روايتنا فإفّ نقل الصدوؽ ونقل الشيخ الطوسي كلببنا 
)الَّسم َم ينتهي إلذ راوٍ واحد وىو أبو بصتَ, يعتٍ أفّ سند الشيخ الطوسي ىو 
, وسند الشيخ سعيد عم الَّسم َم مَّبوب عم علي َم رئاب عم َُي َصير(

, فالناقل )الَّسم َم مَّبوب عم علي َم رئاب عم َُي َصير(الصدوؽ ىو 
عن الإماـ في كِلب السندين ىو شخصٌ واحدٌ ولا توجد من جهتو زيادة ونقيصة 

ابؼعتٌ, فالزيادة والنقيصة حتى نقوؿ إف  ىذه الزيادة والنقيصة نشأت من النقل ب
يعتٍ لو كاف الناقل بغوار الاماـ ابو بصتَ من جهة وزرارة  -تتصوّر في حقّ اثنتُ 

فنقوؿ إف  أحدبنا زاد والآخر أنقص من جهة النقل بابؼعتٌ, أمّا  -من جهة أخرى 
إذا كاف الناقل للحوار واحداً فلب يوجد ىناؾ زيادة ونقيصة من ناحيتو بل ىو إمّا 

نو نقل وأثبت كلمة قيمة فهناؾ زيادة في ابػبر أو أنو حذفها. إذف لا يوجد دوراف أ
بتُ الزيادة والنقيصة في حقّ أبي بصتَ حتى نقوؿ إفّ ىذا الاختلبؼ قد نشأ بسبب 

 النقل بابؼعتٌ.
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 إذف من اين نشأت ىذه الزيادة والنقيصة؟

ىي قد نشأت من عليّ بن  لابد وأنّها نشأت بفنّ كاف بعد أبي بصتَ, وبعبارة أخرى
رئاب أو ابغسن بن بؿبوب أو من الشيخ الطوسي والصدوؽ مثلًب, ومن الواضح أفّ 
من كاف بعد أبي بصتَ ىو لا ينقل بابؼعتٌ بل ينقل بنصّ الألفاظ التي وصلتو والذي 
ينقل بابؼعتٌ ىو من حضر حوار الإماـ فقط وابؼفروض أنوّ واحدٌ فلب معتٌ حينئذٍ 

لزيادة والنقيصة فإفّ الدوراف بتُ الزيادة والنقيصة بوتاج إلذ وجود ناقلتُ لاحتماؿ ا
أمّا في حقّ الواحد  -إفّ صحّ التعبتَ  -أحدبنا ينقل الزيادة والآخر ينقل النقيصة 

 فلب يتصوّر زيادة ونقيصة, فهذا ابعواب لا وجو لو.

أ لذكره للزيادة إلا إفّ صاحب الزيادة حينما يذكرىا لا يوجد منش -البياف الثالث:
الغفلة وأمّا الذي لد يذكرىا فمنشؤىا قد يكوف الغفلة وقد يكوف طلباً للبختصار 
فإفّ الانساف متى ما أراد أف بىتصر قد بوذؼ بعض الكلمات وقد يكوف اعتقاد 
التساوي بتُ وجود ىذه الكلمة وبتُ عدمها وأنها لا تؤثر شيئاً فوجودىا يساوي 

لا من باب الغفلة. إذف في جانب الزيادة يوجد منشأ واحد عدمها ولذلك حذفها 
 بؽا وىو الغفلة وإما في جانب النقيصة فتوجد ثلبثة مناشئ.

اتضاح يذا نقوؿ:  -وَ

ىو الغفلة فقط وعندنا أصلٌ عقلبئيّ  منشأىافقلنا إفّ  -ُمّا َالهسبة إلي الزيا ة:
بنوف على أنوّ ملتفت وليس فالعقلبء ي اً ي الغفلة, فكلّ إنساف إذا تكلّم كلبمينف

 بغافل ولذلك إذا تكلّم عليّ شخصٌ بسوءٍ ثم قاؿ أني كنت غافلبً لا يقُبَل اعتذاره.
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مّا وي جانب الهقيصة: بيكن  -وىو الغفلة  -فقلنا إف  ابؼناشئ ثلبثة والأوؿ  -وُ
فلب يوجد أصل ينفيو, وأما  -وىو طلب الاختصار  -نفيو بالأصل, وأما الثاني 

لا يوجد  -وىو اعتقاد ابؼساوات بتُ وجود الكلمة وبتُ عدـ وجودىا  -ث الثال
 أصل ينفيو أيضاً.

بيكن نفيو أمّا مناشئ النقيصة فلب  -وىو الغفلة  -وبهذا اتضح أفّ منشأ الزيادة 
 من ثمبيكن نفيها بأبصعها بأصلٍ بل بيكن نفي واحدٍ منها بالأصل ويبقى اثناف, و 

الزيادة وقعت في موقعها ابؼناسب لأنّها لو كانت زيادةً ولد  لابدّ وأف نبتٍ على أفّ 
تكن أصيلةً فمعناه أفّ ابؼتكلم قد غفل والأصل عدـ الغفلة كما قلنا, أمّا بالنسبة 
إلذ النقيصة فلب يوجد أصلٌ ينفي تلك ابؼناشئ, فاشتباه صاحب النقيصة ثابتٌ إذ 

ى برقّق النقيصة, أمّا الزيادة لا بيكن نفي مناشئ تلك النقيصة بأبصعها فنبتٍ عل
 فقد وقعت في موقعها ابؼناسب.

وفرؽ ىذا البياف عن سابقو ىو أنوّ في السابق كنّا نسلّم أفّ منشأ الزيادة والنقيصة 
معاً ىو الغفلة فقط والدوراف ىو دوراف بتُ غفلتتُ بتُ غفلة صاحب الزيادة وغفلة 

أفّ الإنساف يغفل فينقص لا أنوّ صاحب النقيصة وكاف يقاؿ إفّ العادة جرت على 
يغفل فيزيد. وأمّا ىنا فالدوراف ليس بتُ غفلتتُ بل بتُ غفلةٍ في جانب الزيادة وبتُ 

 شيءٍ آخر غتَ الغفلة وىو طلب الاختصار أو اعتقاد ابؼساواة في ابعانب الثاني.

 -وويى:

قد يكوف  إفّ دعوى كوف ابؼنشأ في جانب النقيصة لا ينحصر بالغفلة بل -ُوّلًا:
طلباً للبختصار أو لاعتقاد التساوي بتُ الزيادة والنقيصة يتمّ لو كاف الناقل عن 
الإماـ شخصتُ لا شخصاً واحداً وابؼتعارؼ عادةً أفّ يكوف الناقل واحداً, فلو كاف 
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الناقل متعدّداً كما لو فرضنا أفّ الزيادة نقلها أبو بصتَ عن الإماـ حيث قاؿ )قاؿ 
مدّ من طعاـ( وناقل النقيصة كاف زرارة حيث قاؿ إفّ الإماـ قاؿ  قيمة -الإماـ :

)عليو مدّ من طعاـ( فهنا بيكن أف نقوؿ إفّ زرارة حذؼ كلمة قيمة لأجل طلب 
الاختصار أو لتصوّر أفّ وجودىا وعدمو واحدٌ فهذا الكلبـ يأتي, أمّا إذا كاف الناقل 

روايتنا فلب يدور الأمر في حقّ  كما ىو العادة وكما في  -وىو أبو بصتَ  -واحداً 
أبي بصتَ بتُ أنوّ غفل فزاد أو بتُ كونو طلب الاختصار فأنقص فإنوّ لد يتحقق منو  

يعتٍ إمّا أنو ذكرىا مع كلمة  -كِلب ابؼطلبتُ بل قد برقّق منو شيء واحد حتماً 
 .-قيمة أو من دونها

ف عن أبي بصتَ أحدبنا نعم يتصوّر التعدّد في حقّ الناقل عن أبي بصتَ, فالناقلب
ذكرىا غفلةً والثاني حذفها طلباً للبختصار وإلا ففي حقّ أبي بصتَ لا يتصوّر ىذا 

 –لأنوّ واحدٌ, ولكن قلنا إفّ الناقل عادةً لا يتصرّؼ في ابػبر بل يأخذ الأصل 
الذي يقدّمو لو أبو بصتَ وينقل عنو لا أنوّ بوذؼ لفظةً طلباً للبختصار,  -الكتاب 
الذي يسمع حوار الإماـ عليو السلبـ فإنوّ قد بوذؼ كلمةً للبختصار أو  بخلبؼ

يتصوّر أفّ الزيادة والنقيصة سياّف أمّا ىذا الناقل ابؼباشر الذي ينقل عن أبي بصتَ 
فهو بؾرّد ناقل لا أنو بهتهد فيحذؼ بعض الألفاظ أو يضيفها وإبما ىذه تتصور في 

إفّ الناقل ابؼباشر واحدٌ عادةً وليس متعدّداً حق الناقل ابؼباشر عن الإماـ, وحيث 
 فلب يأتي ىذا البياف في حقو.

إذف ما يتصوّر في حقّو الزيادة والنقيصة ىو لا يتصرّؼ في الألفاظ وإبّما ىو ناسخٌ 
عادةً والذي يتصوّر في حقّو أف يزيد أو ينقص ىو واحدٌ حسب الفرض ولا تتحقّق 

أتي ىذا البياف وإبّما الذي يتحقق منو شيء واحد إمّا منو الزيادة والنقيصة معاً حتى ي
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ليست موجودة  ونفسالوقت وجود الكلمة أو عدـ وجودىا أمّا أنها موجودة وفي 
 فهذا لا يتصوّر.

ذكر أفّ ناقل الزيادة لا ينقلها إلّا غفلة والغفلة يوجد أصلٌ ينفيها, وبكن  -ثانياً:
سبب الغفلة فلب ينحصر الأمر في الغفلة بل إفّ ناقل الزيادة قد ينقلها لا ب -نقوؿ:

دة أحياناً والنقيصة أحياناً لأنوّ ينقل بابؼعتٌ والنقل بابؼعتٌ ىو بنفسو يستدعي الزيا
. فإذف لا ينحصر ابؼنشأ بالغفلة حتى ننفيها بالأصل بل ىناؾ منشأ آخر لا خراُ 

 بيكن تطبيق الأصل بلحاظو.

حصر بالغفلة وىذا صحيحٌ فقد تكوف النقيصة ذكر أفّ منشأ النقيصة لا ين -ثالثاً:
بسبب طلب الاختصار ولا يوجد أصل ينفي النقيصة الناشئة من ذلك فإفّ ىذا لد 
ينشأ من غفلةٍ حتى ينتفي بأصالة عدـ الغفلة, وىكذا لو نشأت النقيصة من اعتقاد 

 خربل يوجد أصل ينفي ابؼناشئ الأُ  -التساوي بتُ الزيادة والنقيصة, وبكن نقوؿ:
أيضاً فكما يوجد أصلٌ عقلبئي ينفي الغفلة وبكن نصطلح عليو بأصالة عدـ الزيادة  
كذلك يوجد أصلٌ ينفي الاختصار الذي يسبّب الإخلبؿ في فهم الكلبـ وىكذا 

لد  اقل اشتبو واعتقد ابؼساواة إذ لويوجد أصلٌ ينفي اعتقاد ابؼساواة وأفّ ىذا الن
فلبزمو أف لا نستفيد من كلبـ أيّ شخصٍ حينما يوجد أصلٌ ينفي ىذا ابؼنشأ وذاؾ 

ينقل شيئاً, فكلّ راوٍ حينما ينقل كلبـ الإماـ يأتي احتماؿ أنوّ أنقص كلمة لا 
ولكن  -وىذا ليس في حالة ابؼعارضة  -بسبب الغفلة بل بسبب طلب الاختصار 

ىذا  حذفها يؤثر على ابؼعتٌ أو اعتقد ابؼساواة بتُ وجودىا وعدمها فحذَفَها فهل
ه الاحتماؿ موجودٌ في كلّ متكلّم أو لا؟ إنوّ لابد من وجود أصلٍ ينفي مثل ىذ

, أمّا ما ىو ذلك الأصل؟ لنفتًض أناّ لا نعرؼ ابظو ولكن نقوؿ لابد من ابؼناشئ
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وجود أصلٍ إذ لو لد يوجد أصل يلزـ أف لا يستفيد العقلبء من كلبـ الشخص 
يّتو وىذا خلبؼ الواقع فنحن نبتٍ على الذي ينقل كلبـ غتَه ولا يبنوف على حج

ناؾ أصلٌ ينفي ىذه ابؼناشئ حجّية كلبـ الثقة إذا كاف ينقل كلبـ غتَه. إذف ى
ولنسمّو بأصالة عدـ الاشتباه أو غتَ ذلك ابؼؤدّي إلذ ابغذؼ طلباً  رالأخُ 

 للبختصار.

لواحد, وأما سلّمنا أفّ الزيادة تنشأ من منشأ واحد وبيكن نفي ذلك ابؼنشأ ا -راَعاً:
 النقيصة فلها مناشئ متعدّدة وبعضها لا بيكن نفيو بالأصل.

ىذا لا يوصلنا إلذ النتيجة ابؼطلوبة وىي ابعزـ بأف الزيادة قد وقعت  -ولكم نقوؿ:
في موقعها ابؼناسب ولابد من البناء على ذلك والستَ على طبقو إذ أنت ىل تضمّ 

ي لوحدىا هو لا؟ فإف ضممت الستَة فالستَة العقلبئية إلذ جنب ما ذكرتو ىنا أ
دليل كما ذكرنا وىي تنفيو ولا بكتاج إلذ ىذا التطويل وسوؼ نذكرىا في البياف 

يعتٍ دعوى أف ابؼنشأ  -الرابع, وإذا كنت لا تضمّ الستَة فهذا ابؼقدار لا يكفي 
إلّا للخروج بالنتيجة ابعزميّة  -للزيادة ليس إلا الغفلة ويوجد أصلٌ عقلبئي ينفيها 
في  -أي أصل عدـ الغفلة  -إذا فرض انعقاد ستَة فعليّة على تطبيق ىذا الأصل 

مورد الدوراف بتُ الزيادة والنقيصة وإلا فمجرّد وجود أصلٍ عقلبئيّ ينفي الزيادة دوف 
 وجود ستَةٍ على ىذا البناء عند الدوراف بتُ الزيادة والنقيصة لا ينفع.

عليّة لا بيكن أف بزرج بنتيجة جزميّة, وإذا ضممتها  إذف إذا لد تضمّ ىذه الستَة الف
 كانت ىي الدليل ولا حاجة إلذ كلّ ىذا التطويل.

أف يدّعى وجود ستَة عقلبئيّة على البناء على عدـ الزيادة وأنّها قد  -البياف الراَع:
أي من  -وقعت في موقعها ابؼناسب حينما يدور الأمر بينها وبتُ النقيصة فالعقلبء 
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أنهم ناس بشكلٍ عاـ لأفّ الإمضاء يصتَ ليس الّا للحيثية العقلبئيّة بل بغيثية  حيثية
فيدّعى أفّ الناس في ابؼورد الذي يدور فيو الأمر بتُ لزيادة والنقيصة يبنوف  -الناس 

على أفّ الزيادة وقعت في موقعها ابؼناسب وىذا ما يعبّر عنو بأصالة عدـ الزيادة, 
لبئيّة. وربدا تظهر ىذه الدعوى من شيخ الشريعة فابؼنشأ ىو الستَة العق

فإنوّ توجد ىناؾ زيادة كلمة )على مؤمن( أو  الأصفهاني)قده( في قاعدة لا ضرر
هاً  علي القاعدة المطرّ ة  -)في الإسلبـ( وفي ذلك المجاؿ ذكر ما نصّو : )وَ

يا المسلّمة ُفّ الزيا ة إذا ثبْت وي طريقٍ قدّمت علي الهقيصة وحكب َوجو 
فّ السقوط إنما وقع نسياناً ُو  وي الواقع وسقوطها عم رواية مم روى َدونها وُ
اخْصاراً... ويهْج مما ذكر ُفّ الثاَت وي قضيّة سمرة يو قولى "لا ضرر ولا 

إفّ تعبتَه بقولو )وبناءً على القاعدة  ,(ٔ)ضرار علي مؤمم" لا يما مجرّ يم(
م مع الستَة العقلبئيّة على ذلك. وعلى أيّ حاؿ ابؼطرّدة ابؼسلّمة( لا يبعد أنوّ يتناغ

 بناءً على ىذا بلرج بنتيجة أنوّ يبتٌ على أفّ الزيادة قد وقعت في موقها ابؼناسب.

إفّ دعوى انعقاد الستَة بؿلّ تأمّل وتردّد, وىل بذزـ بذلك؟ يعتٍ أنك متى  -وويى:
لنقل فإنك تبتٍ على ما رأيت كلمةً إضافيّةً في ىذا النقل وليس موجودة في ذلك ا

اقل للزيادة أو النقيصة أو لا حظ النمهما كاف الناقل ىنا؟!! اي لا نلعدـ زيادتها 
بل نلغيها كلّها؟!! إف   خرفي أحد ابعانبتُ أو مرجّحات أُ  حظ جنبة تعدّد النقلنل

 انعقاد ستَة بهذا الشكل بعرضها العريض ليس شيئاً واضحاً.

د من ملبحظة ابؼورد, فقد يفتًؽ مورد عن آخر, بدعتٌ إنوّ لاب -والأجدر ُف يقاؿ:
أفّ بعض ابؼوارد قد تكوف ابعملة الزائدة فيها كبتَة كسطرٍ مثلًب أو نصف سطر 

                                                           

 .ٕٔرسالة لا ضرر, الأصفهاني, ص ((ٔ
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وليست بدقدار حرؼ أو كلمة صغتَة فإفّ ىذا بنفسو مرجّح بغقّانيتها لبػُعْدِ أفّ ىذه 
يكوف مرجّحاً عقلبئياً العبارة الطويلة قد اشتبو فيها الناقل فنفس كبرىا وطوبؽا 

للؤخذ بها, وىكذا لو فرض أفّ الناقل للزيادة كاف متعدّداً بينما كاف الناقل للنقيصة 
واحداً فإف ىذا مرجّح للؤخذ بطرؼ الزيادة أيضاً. إنوّ إذا فرض وجود مرجّحات 

 من ىذا القبيل وما شاكلو فنقبل بتقدنً الزيادة وأنها وقعت في موقعها ابؼناسب. 

بدعتٌ ملبحظة ابؼرجّحات النوعيّة وبهذا  النحو,ريد أف يدّعى انعقاد الستَة بهذا أُ  وإذا
فهو شيءٌ سليمٌ ومقبوؿ  -فإفّ ىذه مرجّحات مورثة للظن النوعي  -التفصيل

ولكن سوؼ تصتَ النتيجة بناءً على ىذا التفصيل بتُ ابؼوارد, فكلّ موردٍ لابد من 
أفّ ابؼورد كاف يفقد ابؼرجّح في ىذا ابعانب خاص, فإذا فرض  نحوٍ ب معوالتعامل 

لا  من ثمو  ,ابؼوجب للظن النوعي أو ابؼرجّح في ذلك ابعانب فحينئذٍ نقوؿ لا مرجّح
 نأخذ بالزيادة فيكوف ابؼورد مورد معارضةٍ آنذاؾ فنتوقّف.

ما الدليل على حجيّة ىذه ابؼرجّحات ابؼورثة للظن النوعي فإفّ ىذه  -:إف قلتَ 
ناناً شخصياً حتى نقوؿ بابغجيّة لأجل حجّية الاطمئناف الشخصي بل ليست اطمئ

ىي مورثة للظن النوعي فكيف تأخذ بها وأنت ترفض العمل بالظنّ النوعي والعمل 
 بو إلا بدليل؟

إنّي أدّعي أفّ الستَة منعقدة بهذا الشكل, يعتٍ أف  العقلبء متى ما شاىدوا  -:قلتُ 
ا ابعانب أو ذاؾ ساروا على طبق ما تقتضيو مرجّحاتٍ من ىذا القبيل في ىذ

 ابؼرجّحات لا أنها منعقدة على تقدنً الزيادة بعرضها العريض.
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  القاعدة الثانية

 
 عّ في الإخباسأصالٛ الِح

إذا فرض أفّ شخصاً أخبر بخبٍر وكاف خبره عن حسٍّ كأف قاؿ )رأيت زيداً قد جاء 
ة, وأمّا إذا كاف نقلو عن حدسٍ كما من السفر( وابؼفروض أف الناقل ثقة فهذا حجّ 

لو قاؿ )رأيت أىلو يريدوف شراء ذبيحة( فهو بودس بأف  زيداً قد جاء واستند في 
إخباره بأنوّ رأى دماً في باب البيت فهنا نرفض إخباره, فخبر الثقة حجّة في بؾاؿ 

 النقل ابغسّي دوف ابغدسي وىذا واضح.

أفّ إخباره عن حسٍّ أو عن حدس  ندريكّ لا أمّا إذا فرض أفّ ابؼورد كاف مورد ش
فهنا أدّعي أفّ الأصل يقتضي كوف الإخبار عن حسّ, وابؼستند في ذلك ىو الستَة 
العقلبئية فإفّ أيّ شخصٍ لو جاءنا وأخبرنا بخبٍر فلب نقوؿ لو ىل إخبارؾ ىذا عن 

ى حسّ أو عن حدس بل نأخذ بخبره رأساً وىذا يدؿّ على أف العقلبء يبنوف عل
أصالة ابغسّ, وحيث إفّ ىذه الستَة ليست جديدة بل كانت موجودة في زمن 

 الأئمة عليهم السلبـ جزماً فيثب إمضاؤىا حيث لد يرد ردعٌ عنها.

وبكن نسلّم بهذا ابؼطلب ولكن بشرط أف يكوف ابؼورد من ابؼوارد التي يكوف فيها 
ابؼورد كاف من موارد إعماؿ  احتماؿ ابغسّ معتدّاً بو وشيئاً قريباً, أما إذا فرض أفّ 

فدعوى انعقاد الستَة  -يعتٍ بيكن فيو ابغدس بشكل قريب  -قريب  نحوٍ ابغدس ب
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على العمل بابغسّ وأف  النقل نقلٌ عن حسّ فهذا بؿلّ تأمل لأفّ الستَة دليل لبّي 
 فيؤخذ بدقدار القدر ابؼتيقّن.

كاف احتماؿ ابغسّ وجيها إذف ىذا الأصل مقبوؿٌ عندنا في ابعملة وىو فيما إذا  
ومعتداً بو ولد يلُح من الأمارات الاستناد إلذ ابغدس. ولعل كلّ من قاؿ بأصالة 

 ابغسّ يقصد ىذا وإف لد يصرحّ بذلك لوضوح ابؼطلب.

 

 تطبيقات يذو القاعدة

التي وىو الروايات ابؼرسلة في موردٍ مهم  أريد أف أنبّو على تطبيقٍ لأصالة ابغسىنا و 
شيخ الصدوؽ)قده( فإنو بىتصّ بظاىرةٍ في كتابو الفقيو فهو كثتَاً ما ينقل لينقلها ا

بنحو الإرساؿ إمّا بلساف )روي(, أو يقوؿ )قاؿ الصادؽ عليو السلبـ(, وقد وقع 
بعد الاعتًاؼ بأفّ  ,الكلبـ في أفّ مراسيل الشيخ الصدوؽ ىل ىي حجّة أو لا

لكن بػصوصيّةٍ للشيخ الصدوؽ يقاؿ القاعدة الاوليّة تقتضي عدـ حجّية ابؼراسيل و 
بحجيّة مراسيلو, وىناؾ بعض البيانات لا ترتبط بأصالة ابغسّ بمرّ عليها مرور الكراـ, 

 -وىناؾ بعض البيانات ترتبط بأصالة ابغسّ نريد التوقّف عندىا:

إفّ الشيخ الصدوؽ  -:ُما البيانات الْي لا ترتبط َأصالة الَّس وذلك َأف يقاؿ
)ولب ُقصد ويى قصد المصهّفيم وي إيرا   -ة كتابو الفقيو ما نصّو:ذكر في مقدّم

عْقد ويى ُنى  حكب َصَّْى وُ جميع ما رووو َل قصدت إلي إيرا  ما ُوْي َى وُ
يم رَّي تقدس ذكرو وتعالت قدرتى. وجميع ما ويى مسْخرج  حجّة ويما َيهي وَ
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فقرتاف بيكن  توجد فهنا, (ٔ)مم كْب مشهورة عليها المعوّؿ وعليها المرجع(
)بل قصدت إلذ  -:قولو الأولذ ,التمسّك بهما على حجية مراسيل الشيخ الصدوؽ

إيراد ما أفتي بو واحكم بصحتو( فإذف كلّ حديث ذكره ىو بوكم بصحتو وىو 
شيخ الفنّ فتكوف شهادتو معتبرة وعليو فكلّ ما يذكره في كتابو نأخذ بو, والثانية 

من كتب مشهورة عليها العوّؿ وعليها ابؼرجع(   ىي عبارة )وبصيع ما فيو مستخرج
فإذف لا تأمّل لأفّ كلّ ىذه الروايات منقولة من كتبٍ مشهورة معتبرة وعليو فكلّ ما 

 ينقلو يكوف معتبراً. 
 وكلّ ما تقدّـ لا ربط لو بأصالة ابغس.

ويهاؾ َياف ثافٍ لإثبات حجيّة مراسيل الشيخ الصدوؽ)قدو( وذلك َأف 
عبتَ بكلمة )قاؿ( بىتلف عن التعبتَ بكلمة )روي( فكلمة )روي( تلإفّ ا -يقاؿ:

ليس فيها نسبة الكلبـ إلذ الإماـ بنحو ابعزـ فمقصود الناقل ىو أف يقوؿ روي عن 
الاماـ أما أنوّ صحيح أو ليس بصحيح فأنا لا أعلم بذلك, وىذا بخلبؼ ما إذا 

 عليو السلبـ وأنوّ قاؿ ذلك. ة )قاؿ( فإنها تدؿّ على نسبة ذلك إلذ الإماـمعبر بكل
ثم نضمّ مقدّمة ثانية وىي أفّ الشخص الإمامي لا ينسب إلذ إمامو شيئاً إلّا إذا  

 كاف جازماً بصحّة النسبة. 

عد يذا نقوؿ: إذا كاف الناقل جازماً بصحّة النسبة وخصوصاً مثل الشيخ  -وَ
رض أفّ الناقل جازٌـ الصدوؽ فحينئذٍ يثبت أفّ الرواية معتبرة رغم كونها مرسلة لف

بصحّة النسبة. وىذا الكلبـ لا يرتبط بإصالة ابغسّ أيضاً فهو خارج عن بؿلّ  
 كلبمنا.

                                                           

 .ٖ, صٔمن لا بوضره الفقيو, الصدوؽ, ح ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11021/1/3/المصنفين
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إفّ التعبتَ  -ويهاؾ َياف ثالث يو الذي يرتبط َأصالة الَّسّ وذلك َأف يقاؿ:
بكلمة )قاؿ( يدؿّ على ابعزـ بالنسبة وأفّ الناقل جازـ بصحّة النسبة كما ذكر في 

اني ولكن ىذا ابؼقدار لا يكفي لإثبات ابغجيّة باعتبار أفّ الشيخ الصدوؽ البياف الث
وإف كاف جازماً إلا أفّ جزـ كلّ شخص حجّة عليو ولا يكوف حجّة على غتَه إلا 
إذا كاف الغتَ مقلّداً لو وبكن لسنا مقلّدين للشيخ الصدوؽ ولعلنا لو اطلعنا على 

 ضمّ ضميمة حتى نتغلّب على ابؼشكلة مناشئ جزمو لتوقّفنا فيها. إذف بكتاج إلذ
إفّ ىذا النقل ابعزمي يدور أمره  -من ىذه الناحية وتلك الضميمة ىي أف يقاؿ:

بتُ أف يكوف عن حسّ أو عن حدس وبأصالة ابغسّ العقلبئية نثبت أنوّ نقلٌ عن 
 حسّ والنقل ابغسّي حجّة فتثبت بذلك ابغجيّة.

لسابق ىو أفّ البياف السابق لد يستفد من أصالة إذف الفارؽ بتُ ىذا البياف والبياف ا
ابغسّ وإبما ذكر أف  التعبتَ بكلمة )قاؿ( يدؿّ على جزـ الناقل, وجوابو واضحٌ وىو 
أناّ نسلّم بجزـ الناقل ولكنو حجّة على نفسو فإفّ غاية ما ثبت بالدليل ىو أفّ النقل 

ى حجيتو. فلؤجل أف ابغسّي حجّة أمّا ما بهزـ بو الشخص كجزٍـ فلب دليل عل
عن حسٍّ كاف نتغلّب على ىذه ابؼشكلة نضمّ أصالة ابغسّ فيثبت بذلك أفّ نقلو  

 وبذلك يثبت ابؼطلوب وأفّ النقل سوؼ يصتَ حجّة.

جيوٌ لو أمكن تطبيق أصالة ابغسّ ولكن ابعزـ ابغسّي إبما بيكن و ىذا  -:إف قلتَ 
 , فمتى ما فرض وجود نقلٍ حصولو فيما إذا كاف ىناؾ نقل متواتر عن ابؼعصوـ

متواتر فحينئذٍ سوؼ تكوف نسبة ابؼنقوؿ إلذ الاماـ نسبة حسّية لا حدسيّة إذ 
يفيد ابعزـ ابغسّي لا ابعزـ ابغدسي ولكن لا يوجد تواتر إذ  ىوابؼستند ىو التواتر و 

لو كاف ىناؾ تواتر لبانت آثاره وانتقل إلينا ولا أقل ينقل إلينا عدد من الأخبار 
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وض أفّ الصدوؽ قد تفرّد بهذا النقل فاين التواتر؟!! إفّ نقل التواتر يصتَ وابؼفر 
ضعيفاً فلب بيكن الاعتماد عليو وبالتالر لا بيكن التمسّك بأصالة ابغسّ في ابؼورد 

 ابؼذكور.

ىذا وجيوٌ إذا فرض أف الصدوؽ كاف ينقل عن أحد الأئمة عليهم السلبـ,  -:قلتُ 
صل ا﵁ عليو وآلو كالرواية ابؼعروفة وىي رواية لا ضرر ولا  أمّا إذا كاف ينقل عن النبي

)مع قولى عليى السلاـ "لا ضرر ولا إضرار وي  -ضرار فإنو ذكر في الفقيو:
فإفّ ىذا نقل عن النبي صلى ا﵁ عليو وآلو, وحينئذٍ في مقاـ التغلّب  (ٔ)الإسلاـ"(

أنوّ تواتر عند الإمامية فيأتي ما  على ىذه ابؼشكلة نقوؿ إفّ التواتر ابؼدّعى تارةً يدعى
ذكر من الإشكاؿ وأنوّ لو كاف ىناؾ تواتر عند الإمامية لنقلت أخبارٌ في ىذا المجاؿ, 
ففي مقامنا يلزـ أف تكوف ىناؾ أخبار بعنواف لا ضرر ولا إضرار في الاسلبـ وابغاؿ 

كل, ولكن أفّ الذي تفرّد بهذا النقل ىو الشيخ الصدوؽ ولا توجد رواية بهذا الش
 بكن لا ندّعي التواتر عند الإمامية وإبما ندّعي التواتر عند ابؼدرسة ابؼقابلة.

 بؼاذا لد ينعكس ىذا التواتر ابؼوجود في ابؼدرسة ابؼقابلة في زماننا؟ -:وإذا قلتَ 

بأفّ الإمامية لد بذرِ عادتهم على نقل وحفظ ما يروى عن النبي صلى ا﵁  -:ُجبتُ 
طريق الأئمة عليهم السلبـ فإفّ عادتهم جرت على أنهم يضبطوف عليو وآلو من غتَ 

الأحاديث النبوية إذا كانت واردة من طريق الأئمة عليهم السلبـ أمّا إذا كانت 
أي  -واردة من غتَ طريقهم فلب, وفي زماننا لا بقد ذكر ىذه الأخبار بؽذا القيد 

بذرِ عادتهم على ضبط  باعتبار أفّ ابؼدرسة الإمامية لد -قيد )في الاسلبـ( 

                                                           

 .ٚٔٚ٘, رقم الروايةٖٖٗ, صٗ, الصدوؽ, جمن لا بوضره الفقيو ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11021/4/334/ومع
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الأحاديث النبويةّ التي لد ترد من الأئمة ولكن ىذا لا ينفي احتماؿ أنوّ كاف ىناؾ 
 ة استند إليو الشيخ الصدوؽ)قده(.تواتر في ابؼدرسة ابؼقابل

إذف بهذا سوؼ يثبت برقّق نقل بنحو ابعزـ ابغسّي من قبل الشيخ الصدوؽ بعد 
 أشرنا إليها. وقد بسسّك السيد الشهيد)قده( الالتفات إلذ ىذه ابػصوصيّات التي

بهذا البياف لإثبات صحّة ىذه الرواية عن النبي صلى ا﵁ عليو وآلو, فهو أراد أف 
يستفيد من قيد )في الإسلبـ( لأنوّ وقع كلبٌـ بتُ الأعلبـ في أفّ ىذا القيد ىل ىو 

إثبات صحّة ىذا  موجودٌ أو ليس بدوجودٍ حيث اختصّ بنقلو الشيخ الصدوؽ فأريُِدَ 
النقل وأشكل بأفّ ىذه الرواية مرسلة فذكر)قده( ىذا البياف لإثبات حجّية ىذه 

 الرواية ابؼرسلة.

ولو تّم ىذا البياف فسوؼ يثبت لنا حجيّة مراسيل الصدوؽ التي ىي بلساف )قاؿ( 
وبشرط أف تكوف عن النبي صلى ا﵁ عليو وآلو لا عن أحد الأئمة عليهم السلبـ, 

ا بيافٌ ضيّقٌ بزتصّ دائرتو بدا ينقل عن النبي صلى ا﵁ عليو وآلو. وىذا بخلبفو في فهذ
البياف الثاني فإفّ البياف الثاني يثبت حجيّة الرواية ابؼرسلة التي يكوف الارساؿ فيها 
بكملة )قاؿ( أعم من أف تكوف عن النبي أو عن أحد الأئمة. وبخلبؼ البياف الأوؿ 

 بكلمة )روي(. ـكاف ارسابؽا بكلمة )قاؿ( أ  اً ءآواية ابؼرسلة سو ة الر الذي يثبت حجيّ 

لو تّم البياف الأوؿ فهو وسيعٌ جداً ويشمل )روي( ويشمل )قاؿ( عن  إذف
ٌّ من  ابؼعصومتُ وعن النبي, وأما البياف الثاني فهو خاص بكمة )قاؿ( ولكنو عا

بكلمة )قاؿ( وإذا  جهة كونو عن النبي أو عن الأئمة, وأمّا البياف الثالث بىتصّ 
 فرض أنوّ كاف عن خصوص النبي صلى ا﵁ عليو وآلو فقط.
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أجل من ىذا ابؼطلب نا ىذا من أحد موارد الاستفادة من أصالة ابغس وقد ذكر 
 لتي استفيد فيها من أصالة ابغسّ.مصداقاً من ابؼصاديق ا نبّتُأ

 -صالة ابغس:ومن الواضح أفّ ىذا البياف بوتاج إلذ بصلة أمور لا ترتبط بأ

أنوّ بيكن لقائل أف يقوؿ إفّ كلمة )قاؿ( لا تدؿ على جزـ الناقل بل  -مم قبيل:
ىي تتلبءـ مع وجود طريقٍ معتبر, فإذا فرض أنوّ كاف يوجد طريق معتبر بنظر الناقل 

وىذا  -أي ابؼنقوؿ إليك  -فيصحّ أف يعبّر بكلمة )قاؿ( وإف لد يكن معتبراً بنظرؾ 
و يكوف جزماً ناشئاً من التعبّد وليس جزماً وجدانياً فالشارع ليس فيو مشكلة فه

ماداـ قد عبّدني بجعل خبر الثقة حجّة فيصحّ لر أف أعبر بكلمة )قاؿ( فهذه الكلمة 
وإف كانت ظاىرة في ابعزـ ولكن ابعزـ الأعم من ابغسّي أو التعبّدي بعد فرض 

إذ لعلّ ىذا معتبٌر بنظري  حجيّة ابػبر, وحينئذٍ سوؼ يبطل ىذا البياف من أساسو
 لقرائن وليس معتبراً في حقّ الطرؼ الثاني ابؼنقوؿ إليو.

إفّ كلمة )قاؿ( لا تدؿّ حتى على ابعزـ التعبّدي  -َل نصعّد اللهجة ونقوؿ:
والتعبتَ بها صحيحٌ فإنوّ توجد بصلة أو كلمة مضمرة, فأنا حينما أقوؿ )قاؿ 

على ما جاء في كتب ابغديث, فهناؾ عبارة الصادؽ( أو )قاؿ النبي( فابؼقصود ىو 
مضمرة, وأنا لا أريد أف أنسب بل أنا أنسب طبقاً بؼا جاء في ابغديث فيصحّ التعبتَ 

. ىذه مناقشات لا ترتبط (ٔ)بكلمة )قاؿ( , فإذف تعبتَ )قاؿ( لا يدؿّ على ابعزـ
 بأصالة ابغس.

                                                           

وىي أف البعض في شهر رمضاف قد يتوقف أف يقوؿ على ابؼنبر )قاؿ النبي أو  -ىناؾ مسألة جانبية: ((ٔ
الاماـ( فيقوؿ انا صائم والكذب على ا﵁ او رسولو أو على أحد الائمة من ابؼفطرات فأنا لا بهوز لر أف 
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ذا ابؼورد ليس ىي أفّ تعبتَ الشيخ الصدوؽ في ى -وإحدى المهاقشات ُيضاً:
بكلمة )قاؿ( وإبما ىو قاؿ )مع قولو عليو السلم( والذي يدؿّ على ابعزـ ىو كلمة 
)قاؿ( أمّا كلمة )مع قولو عليو السلبـ "لا ضرر ولا إضرار"( قد يتوقّف فيو فإنو 

 ليس فيو ظهور في النقل ابعزمي, وىذه مناقشة صغرويةّ لا ترتبط بأصالة ابغسّ.

)مع قولو عليو السلبـ(  -فّ الذي قالو الشيخ الصدوؽ ىو:أ -مضاواً إلي ذلك:
ومن قاؿ إفّ ابؼقصود من قولو )عليو السلبـ( ىو النبي صلى ا﵁ عليو وآلو؟!! نعم 
الرواية السابقة كانت عن النبي ثم قاؿ الصدوؽ بعد ذلك )ومع قولو عليو السلبـ( 

ىو النبي بقرينة الرواية  فنحن نريد أف نفهم أفّ ابؼقصود من قولو )عليو السلبـ(
السابقة حيث كانت عن النبي وىذا قد يتوقّف فيو إذ يقاؿ إف  عبارة )عليو السلبـ( 

 تستعمل عادةً في الأئمة.

غرويةّ ولا ترتبط بأصالة صىذه الأمور لأنها أمور جانبيّة و ولو غضضنا النظر عن 
أفّ أصالة ابغسّ إبما يتم  وى ىذا التطبيق اابغسّ بل ابؼهم الذي نريد أف  نناقش به

التمسّك بها فيما إذا كانت ىناؾ مؤشّرات على الاستناد إلذ ابغسّ كما إذا كانت 
القضيّة ابؼنقولة من القضايا ا﵀سوسة عادةً, فإنها إذا كانت بؿسوسة عادةً كما لو 
أُخبر بدجيء زيدٍ من السفر أو بنزوؿ ابؼطر فهذا شيءٌ حسّيّ وىو لا بأس بو وىذا 

نفسو مؤشر ويساعد على الاستناد على ابغسّ فإف نزوؿ ابؼطر حسّيّ ورؤية ابؼطر ب

                                                                                                                                                      

إنك حينما تقوؿ )قاؿ( فمقصودؾ ىو أنو على ما ىو  -, وبكن نقوؿ لو:أقوؿ قاؿ الصادؽ أو قاؿ الباقر
ابؼوجود في الكتب فانا اقوؿ قاؿ الصادؽ مثلًب استناداً إلذ ما ىو ابؼوجود في الكتب وعليو فلب اشكاؿ في 
صومك ولا يصتَ من ابؼفطرات ولو صرّحت وقلت )على ما جاء في الكتب قاؿ الصادؽ عليو السلبـ( 

 ذا إشكاؿ؟!! إنو لا إشكاؿ فيو. توضيح الشيخ الاستاذ.فهل في ى
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شيء بفكن عادةً, وىكذا بؾيء زيد من السفر ىو شيء بؿسوس وبيكن رؤيتو, 
وىذا بخلبؼ الاستناد إلذ التواتر فإفّ التواتر ظاىرة نادرة وليست متعارفة فإفّ 

ليست بالكثتَة, فلب توجد مؤشّرات في الأخبار ابؼتواترة ىي قليلة في حدّ نفسها و 
نقل الشيخ الصدوؽ للبستناد إلذ ابغسّ لأفّ ظاىرة التواتر ظاىرة ليست مألوفة بل 
ىي ظاىرة نادرة فلب يوجد مؤشر على الاستناد إلذ ابغسّ فلذلك يكوف تطبيق 

 أصالة ابغسّ في ىذا ابؼورد بؿلّ إشكاؿ.

بيكن الاستناد إلذ ابغسّ وإبما نريد أف نقوؿ ولا نريد بهذا الكلبـ أف ندّعي أنوّ لا 
إفّ الاستناد إلذ ابغسّ شيءٌ بفكنٌ ولكنو ليس ظاىرة مألوفة بل ىي نادرة وتطبيق 
أصالة ابغسّ فيما إذا كاف ابؼورد من ىذا القبيل والاستناد إليها مشكل لأفّ مستند 

ىو ابؼورد الذي يكوف أصالة ابغسّ ىو الستَة العقلبئية والقدر ابؼتيقّن من تطبيقها 
 فيو ابغسّ ظاىرة مألوفة وأمّا إذا كاف ظاىرةً نادرةً فلب بقزـ بتطبيق العقلبء بؽا.

وىي أفّ متعلّق ابػبر  -وقبل ُف نههي حديثها عم يذو القاعدة نشير إلي قضيّة:
, وأخرى يكوف حدسياً, -يعتٍ قابلًب لأف يتعلّق بو ابغسّ  -تارةً يكوف حسّياً 

 وف حدسيّاً ولكن آثاره حسيّة.وثالثة يك

كنزوؿ ابؼطر وبؾيء زيد من السفر فلو أخبر شخص أفّ ابؼطر قد نزؿ   :ُمّا الأوّؿ
فهذا بيكن أف يتعلّق بو ابغسّ وبيكن أف يتعلّق بو ابغدس فيمكن أف يكوف إخباره 
عن حسّ وبيكن أف يكوف إخباره عن حدس وىذا ىو القدر ابؼتيقّن من مورد أصالة 

أي الذي يكوف احتماؿ ابغسّ فيو شيئاً وجيهاً كنزوؿ ابؼطر فإف الاستناد  -ابغسّ 
 .-فيو إلذ ابغسّ شيء وجيو 
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مّا الثاني الذي لا يكوف إلا حدسياً فكالإخبار عن ابغكم الشرعي وأفّ ابغكم  :وُ
شرعاً في ابؼسالة الفلبنية ىو كذا فإنو حدسيّ لا بؿالة وليس حسّي, وىذا قدرٌ 

 جو من أصالة ابغسّ.متيقّنٌ خرو 

مّا الثالث فكالإخبار عن عدالة فلبف أو اجتهاده أو أعلميتو فهذا إخبارٌ ومتعلّق  :وُ
ابػبر ليس حسّياً فإفّ العدالة غتَ بؿسوسة فكيف يكوف نقل الإخبار بها والشهادة 
بها حجة وبكن نعرؼ أفّ الإخبار في ابغدسيات شيء مرفوض وليس بحجة؟!! 

جّية ىو أفّ العقلبء يأخذوف بخبر الشخص إذا كاف حسّياً أما إذا  والوجو في عدـ ابغ
كاف حدسياً فلب يأخذوف بو ولكن ىذا ابػبر الذي ىو من قبيل )فلبف عادؿ( ىو 
إخبارٌ عن شيءٍ حدسيّ فهذا يلزـ أف لا يكوف حجّة وابغاؿ أفّ الفقهاء يقولوف 

 بحجيّة الإخبار بذلك فكيف توجيهو؟!!

يو ىو إفّ العقلبء يأخذوف بابػبر في ىذه ابغالة, يعتٍ ما إذا كاف التوج -والجواب:
الشيء حدسياً ولكن لو آثار حسيّة كالعدالة فإفّ بؽا آثاراً حسيّة كأف أراه مواظباً 

 -على لسانو وتصرفاتو وصحبو في سفره وحضره فاكتشف وجود تلك ابؼلكة عنده 
ا فسّرنا العدالة بعدـ صدور ا﵀رمّات ىذا بناءً على تفستَ العدالة بابؼلكة وأمّا إذ

فحينئذٍ يكوف حجّة, وىكذا  -الواجبات فسوؼ يصتَ ىذا شيئاً حسّياً الالتزاـ بو 
ظو حينما يدخل في ابؼسألة جتهاد ملكة ولكن لو آثار فأنا أبغالاجتهاد فإفّ الا

لدليل وبىرج منها فإنو بىرج بنتائج طيبّة فيقبل ذلك منو, وما ىو مستند القبوؿ؟ ا
ىو الستَة فإنها جارية على الشهادة والإخبار بالعدالة والاجتهاد وما شاكل ذلك 

 بفا يكوف في حدّ ذاتو حدسيّاً ولكن لو آثار حسّية. 
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لحق أيضاً بالأمور ابغسيّة فيكوف الإخبار فيها حجّة  إذف مثل ىذه الأمور تُ 
لإخبار عن مثل ىذه كالإخبار عن الشيء ابغسّي, وإذا دار الأمر بتُ أف يكوف ا

 الأشياء عن حسّ أو عن حدسٍ فحينئذٍ يبتٌ على أصالة ابغسّ.
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 القاعدة الثالثة

 

 الفحص إرا لضوت المخالفٛ الهجيرٚٔدٕب 

وجود فرؽ من ناحية لزوـ الفحص بتُ الشبهات ابغكميّة والشبهات ب علمبكن ن
فرض أف شخصاً سألتٍ عن  ابؼوضوعيّة, ففي الشبهة ابغكمية يلزـ الفحص, فلو

حكم التدختُ ىل ىو حراـ أو لا فلب أبسكن أف أطبّق لو أصالة البراءة بضرسٍ قاطع 
إلا بعد الفحص غاية الأمر لعلّي قد فحصت قبل ذلك ولد أر دليلًب فأقوؿ لو ىو 
حلبؿ لأصالة البراءة لكن إذا لد يكن عندي فحصٌ مسبق في الأدلة فلب بهوز أف 

 ة استناداً إلذ الأصل, وىذه قضيّة متّفق عليها.أجيب بالإباح

أما بؼاذا بهب الفحص في الشبهات ابغكمية وابغاؿ أفّ أدلة البراءة في الشبهة 
الذي نطبقو في الشبهة  (ٔ))روع عم امْي ما لا يعلموف(ابغكمية مطلقة فػػ 

سب في ابغكميّة مطلق ولد يقيّد بدا بعد الفحص؟ وىذا بحث سيأتي في موضعو ابؼنا
مبحث البراءة أو الفحص وأنا الآف أريد الإشارة فقط إلذ أفّ الفحص في الشبهة 
ابغكمية لازـ باتفاؽ الفقهاء. وقد بيّنت أنوّ توجد بعض ابؼسائل نتيجتها بؿسومة 
من البداية كمسألتنا فكلّ واحدٍ مناّ بوسّ بالوجداف أفّ الفحص لازٌـ في الشبهة 

استدلالًا علمياً على ذلك؟ فتوجد بعض ابؼسائل لا ابغكمية غايتو كيف نستدؿّ 
                                                           

, عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ ٖٙٗ,صٕإشارة الذ حديث الرسوؿ الاكر )ص( كما في أصوؿ الكافي ج ((ٔ
 رسوؿ ا﵁ )ص( )وضع عن امتي تسع خصاؿ: ابػطاء والنسياف ومالا يعلموف ومالا يطيقوف...(.
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نتّبع فيها الدليل بل بكاوؿ على أف نستدؿ على النتيجة ا﵀سومة مثل طهارة ابؼاء 
فنحن نسلّم أنو طاىر ومطهّر ولكن بكاوؿ أف نستدؿّ على ذلك, كما توجد بعض 

ومسألة لزوـ ابؼسائل نتائجها ليست بؿسومة فنتّبع الدليل للوصوؿ إلذ النتيجة, 
الفحص في الشبهة ابغكميّة نتيجتها بؿسومة وىي لزوـ الفحص ولكن ما ىو 

 الدليل؟! فتلك قضيّة ثانية.

وأمّا الشبهة ابؼوضوعيّة فلب يلزـ فيها الفحص, فماء الشعتَ يباع في الأسواؽ فإذا  
كاف مسكراً لا بهوز شربو ولا بيعو وإذا لد يكن كذلك فيجوز, ىذه شبهة 

ة وليست حكميّة وإلا فابغكم الكلّي معلوـ فابؼسكر لا بهوز بيعو ولا موضوعيّ 
تناولو وأما غتَ ابؼسكر فيجوز ولكن ىذا نشكّ ىل وصل إلذ درجة الإسكار أو لا 
فهنا توجد شبهة موضوعيّة وقالوا إفّ الفحص ليس بلبزـ في الشبهة ابؼوضوعيّة, وقد 

, يعتٍ بقري أصل البراءة بلب اتفقت الكلمة تقريباً على أفّ الفحص ليس بلب زـ
حاجة إلذ فحصٍ بسسّكاً بإطلبؽ حديث )رفع عن أمتي ما لا  يعلموف(, نعم في 
الشبهة ابغكميّة دؿ  الدليل ابػارجي على لزوـ الفحص أما في ابؼوضوعيّة لد يدؿّ 

 على ذلك فنتمسّك بالإطلبؽ.

 -سْثهي َعض الموار  َالخصوص:ولكم قد تُ 

حيث ذكر  أف عدـ الفحص إذا  (ٔ)إليو الشيخ الأعظم في الرسائل ما أشار -مهها:
كاف يؤدي إلذ برقق ابؼخالفة كثتَاً فيلزـ الفحص, وكأف ىذه قاعدة بيكن أف 

                                                           

 .٘ٗٗص ,ٕ٘تراث الشيخ الانصاري, تسلسل ((ٔ
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ننسبها إلذ الشيخ الأعظم وىي )أنو متى ما لزـ من عدـ الفحص في الشبهة 
 ابؼوضوعية برقق ابؼخالفة الكثتَة لزـ الفحص(.

الإنساف عادةً يشك أنوّ  مسألة الاستطاعة في ابغج فإف -ومم ُمثلة ذلك:
مستطيع أو ليس بدستطيع وبوتاج إلذ أف بوسب أموالو التي عنده ىل تساوي مقدار 
الاستطاعة أو لا فلو فرض أنو ترؾ الفحص فيلزـ من ذلك برقّق ابؼخالفة فأنا في 

 مستطيع ىذه السنة لا بهب عليّ ابغج لأجل أصل البراءة حيث لا أعلم أنيّ 
فبسبب عدـ الفحص لا أعلم فلب بهب عليّ ابغج وىكذا في السنة الثانية والثالثة, 
وىكذا أنت وىكذا الشخص الثالث والرابع وابػامس فتلزـ ابؼخالفة الكثتَة فيلزـ 

 الفحص في موردٍ من ىذا القبيل الذي يلزـ فيو ابؼخالفة الكثتَة. 

ابػمس, فأنا لا أعلم ىل عندي أمواؿ وىو مسألة الزكاة و  -ويهاؾ مثاؿ آخر:
زائدة عن مقدار ابؼؤونة وعن مقدار ابؼاؿ ابؼخمّس في السنة السابقة أو لا فهنا 
يوجد شكّ في أصل وجود الزيادة فإذا لد أفحص لا يثبت وجود الزيادة فلب بهب 
 عليّ ابػمس في ىذه السنة ولا في السنة الثانية ولا الثالثة وىكذا, وىكذا لا بهب

عليك ولا على فلبف ولا فلبف, ونفس الشيء يأتي في وجوب الزكاة فوجوب الزكاة 
 .ونفسالكلبـ مشروطٌ بالنصاب فنشكّ ىل بلغ ابؼاؿ مقدار النصاب أو لا فيأتي 

 منج وىو ابؼسافة الشرعيّة ابؼوجبة للتقصتَ, فأنا أريد ابػرو  -ويوجد مثاؿ ثالث:
ولا أدري ىل يوجد مسافة  - الكِفل كالسفر من النجف إلذ  -منطقة إلذ أخرى 

شرعيّة إلذ ىذه ابؼنطقة أو لا فحينئذٍ إذا لد أفحص سوؼ أبسسك بالأصل وىو 
استصحاب عدـ بلوغ ابؼسافة الشرعيّة فإذا سرت من النجف لد أبلغ ابؼسافة 
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الشرعيّة جزماً ثم إذا سرت أيضاً أشك ىل وصلت إلذ ابؼسافة الشرعيّة أو لا فأثبت 
حاب أني لد أصل بعَدُ إلذ ابؼسافة الشرعيّة وىكذا سرت بعد ذلك إلذ أف بالاستص

فأشك ىل قطعت ابؼسافة الشرعيّة أو لا  -أي منطقة الكِفل  -أصل إلذ ابؼقصد 
فسابقاً لد أقطعها والآف استصحب أنّي بعَدُ لد أقطعها فلب بهب عليّ القصر في ىذا 

ذا, ولا أنت ولا غتَنا فتلزـ ابؼخالفة السفر ولا في السفر الثاني ولا الثالث وىك
)ثب الذي يمكم ُف يقاؿ  -الكثتَة. ىذه بعض الأمثلة في ىذا المجاؿ, قاؿ)قده(:

وي وجوب الفَّص ُنىّ إذا كاف العلب َالموضوع المهوط َى الْكليف يْوقف  
كثيراً علي الفَّص ََّيث لو ُيمل الفَّص لزـ الوقوع وي مخالفة الْكليف  

 .(ٔ)ا ََّكب العقلا  اعْبار الفَّص(كثيراً تعيّم يه

 

 الدليل علي وجوب الفَّص

 -وقد يستدؿّ على وجوب الفحص إذا لزمت ابؼخالفة الكثتَة بالأدلة الثلبثة التالية:

فلو فرض أف شخصاً قاؿ )أكرـ الفضلبء في  -سيرة العقلا : -الدليل الأوؿ:
ص ويقوؿ أنا أشك الشخص ابؼأمور أف يتًؾ الفح ىذا الدرس( فحينئذٍ ىل يتمكن

في أف ىذا من الفضلبء في ىذا الدرس أو لا فاستصحب عدـ كونو من الفضلبء 
لأنوّ حينما جاء إلذ ابغوزة أوّلًا لد يكن فاضلًب فهذا عدـ نعتي فهو كاف متّصفاً 
بعدـ الفضل والآف أشك ىل انقلب ىذا العدـ النعتي إلذ وجودٍ نعتي أو لا 

ثاني وفي الثالث والرابع...وىكذا, فحينئذٍ ىل يقبل فاستصحب العدـ, وىكذا في ال
                                                           

 .٘ٗٗ, صٕ٘تراث الشيخ الانصاري, تسلسل ((ٔ
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ابؼولذ الذي قاؿ )أكرـ الفضلبء( ىذا منو وىل يقبل العقلبء ىذا منو أو يقولوف 
عليك الفحص وملبحظة الفاضل منهم لا أنّك تطبّق الأصل كيفما اتفق؟!! إفّ 

 ستَة العقلبء قد جرت على لزوـ الفحص في مثل ابؼورد ابؼذكور. 

)ُلا ترى ُفّ قوؿ  -عبارة لصاحب ابؼعالد)قده( في ىذا المجاؿ حيث قاؿ: وتوجد
القائل اعط كلّ َالغ ر يد مم يذو الجماعة مثلًا  ريماً يقْضي إرا ة السؤاؿ 
والفَّص عمّم جمع الوصف لا الاقْصار علي مم سبق العلب َاجْماعهما 

أمر ابؼولذ بإحضار . ونقل الشيخ الأعظم)قده( عن بعضٍ التمثيل بدا لو (ٔ)ويى(
فحينئذٍ جرت الستَة  اً,دينار منهم علماء البلد أو إضافتهم أو إعطاء كلّ واحد 

لأفّ كلّ واحدٍ منهم حينما العقلبئية على لزوـ الفحص لا أنوّ بهري الاستصحاب 
 لد يكن عابؼاً بل يلزـ الفحص فالستَة جارية على لزومو. ولِدَ 

ربدا يظهر ذلك من كلمات  -:لفة الكثيرةالْخلص مم المخا -الدليل الثاني:
الشيخ الأعظم)قده( في عبارتو السابقة حيث ذكر أنو يلزـ من عدـ الفحص 
ابؼخالفة الكثتَة, وماذا يقصد من ابؼخالفة الكثتَة؟ فهو لد يفصح عن ذلك بل بتُّ 
أنوّ سوؼ تلزـ ابؼخالفة الكثتَة للحكم الشرعي جزماً وكأف ىذا ىو بنفسة بؿذور 

 لزـ الفحص بزلّصاً من ابؼخالفة الكثتَة.في

                                                           

  , ط مؤسسة النشر الاسلبمي.ٕٔٓمعالد الدين وملبذ المجتهدين, بصاؿ الدين ابغسن, ص ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/13048/1/201/أعط
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ربدا يظهر ذلك من كلمات صاحب  -:إيجا  الشرط الواقعي -الدليل الثالث:
أفّ ىذه الأحكاـ مشروطة بالوجود الواقعي للشرط  -وحاصلو: (ٔ)القوانتُ)قده(

وليس بالوجود العلمي, فوجوب ابغجّ مشروطٌ بالاستطاعة الواقعيّة لا بالاستطاعة 
ومة, وىكذا وجوب القصر مشروط بابؼسافة الواقعية لا بابؼسافة ابؼعلومة, وىكذا ابؼعل

في بقيّة الأمثلة, وماداـ الوجوب مشروطاً بالشرط الواقعي فيلزـ آنذاؾ الفحص, 
ها علي  -قاؿ)قده(: )إفّ الواجبات المشروطة َوجو   يٍ  إنما يْوقف وجوَ

ة إلي العلب مطلقٌ لا مشروطٌ مثل لا علي العلب َوجو و وبالهسب (ٕ)وجو  الشرط
ُف مم  ك وي كوف مالى َمقدار اسْطاعة الَّج لعدـ علمى َمقدار الماؿ لا 
يمكهى ُف يقوؿ إنّي لا ُعلب ُنّي مسْطيع ولا يجب عليّ  ي  َل يجب عليى 
مَّاسبة مالى ليعلب ُنىّ واجدٌ للاسْطاعة ُو واقدٌ لها نعب لو  ك َعد المَّاسبة 

اؿ يل يكفيى وي الاسْطاعة ُـ لا والأصل عدـ الوجوب وي ُفّ يذا الم
 .(ٖ)حيهئذٍ(

 -وير  علي يذو الأ لة الثلاثة ما يلي:

فنسلّم بانعقاد الستَة العقلبئية على لزوـ الفحص  -ُما َالهسبة إلي الدليل الأوّؿ:
ولكن قياس الشرعيات على ىذا قياس مع الفارؽ, ووجو الفرؽ ىو أنوّ في 

                                                           

القمي أو ا﵀قق القمي( من وىو ابؼتَزا أبو القاسم بن بؿمد حسن الشفتي القمي, ابؼشهور )بابؼتَزا  ((ٔ
ىػ( ومن أبرز مصنفاتو  ٖٕٔٔأعلبـ ابؼذىب ومرجع للتقليد في القرف الثالث عشر ابؽجري, توفي سنة )

 كتاب القوانتُ ا﵀كمة في الاصوؿ.
 يعتٍ واقعاً. ((ٕ
 .ٓٙٗ, صٔالقوانتُ, ج ((ٖ
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ل الشرع لنا قاعدةً باسم قاعدة البراءة عن الشيء ابؼشكوؾ الشرعيات قد جع
والمجهوؿ وىي ليست موجودة لدى العقلبء, وحيث لا يوجد عند العقلبء مثل ىذه 
القاعدة بل ابؼولذ يقوؿ مثلًب )أعط كلّ عالد من ىذه البلدة ديناراً( ولد يقرف ذلك 

م منو عرفاً أنوّ لابدّ وأف بقولو )ورفع عنك ما لا تعلم( فماداـ لد يقرف ذلك فيفه
تفحص ولا بهوز لك أف تتمسّك بالبراءة, وىذا بخلبفو في الشرع فإنوّ قد جعل 

 البراءة فلب يلزـ آنذاؾ الفحص لأفّ دليل البراءة مطلقٌ فنتمسّك بو.

إنو يوجد عند العقلبء ما يسمّى بالبراءة أعتٍ قاعدة قبح العقاب بلب  -إفّ قلتَ:
عقلبئية ثابتة لدى العقلبء فلماذا تقوؿ إفّ البراءة ثابتة شرعاً فقط بياف فإنها قاعدة 

 ولد تثبت لدى العقلبء؟

إفّ البراءة الشرعيّة دليلٌ لفظيّ والأدلة اللفظية قابلة للتمسّك بإطلبقها,  -قلتُ:
)رفع عن أمتي ما لا يعلموف( لد يقيّد بدا بعد الفحص بل ىو  -فابؼولذ حينما قاؿ:

ك بإطلبقو, وىذا بخلبفو بالنسبة إلذ البراءة العقليّة فإنها ليست دليلبً مطلقٌ فنتمسّ 
لفظياً حتى يتُمسّك بإطلبقو بل ىي قضيّة عقليّة وعقلبئيّة فنرجع إلذ العقل والعقلبء 
والقدر ابؼتيقن منها ىو ما بعد الفحص أمّا ما قبل الفحص فثبوت ىذه القاعدة 

 أوّؿ الكلبـ.

مّا ما ذكرو مم الد أنوّ ما ابؼقصود من لزوـ ابؼخالفة كثتَا؟ً  -ليل الثاني ويرّ و:وُ
فهل يراد أنوّ لو لد أفحص أنا ولد يفحص غتَي سوؼ يلزـ بـالفة أحدنا حتماً 
فيحصل علم إبصالّر إمّا بدخالفتي أو بدخالفة غتَي؟ أو أفّ ابؼقصود ىو أنّي في حقّ 

يعتٍ أنا سوؼ ، ظر عن غتَينفسي بوصل لر العلم بابؼخالفة الكثتَة بقطع الن
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أعلم بأنوّ قد خالفت إمّا في ىذه السنة أو السنة ابؼاضية أو في السنة التالية 
فابؼخالفة موجودةٌ جزماً في إحدى السنوات أو نقوؿ بصياغة أخرى وىي أني أعلم 
بابؼخالفة الكثتَة إمّا من جهة ابغجّ لو لد أفحص أو من جهة ابػمس لو لد أفحص 

 أخرى؟ أو من جهةٍ 

أفّ ىذا علم إبصالّر مردّد بيتٍ وبتُ غتَي  -وإف كاف المقصو  يو الأوؿ ويرّ و:
وأطرافو إمّا أنا أو غتَي ومثل ىذا العلم الإبصالر ليس منجّزاً فإفّ العلم الإبصالر إبما 
يكوف منجّزاً فيما إذا ولّد علماً بالتكليف ابؼتوجّو إلّر بأف علمت جزماً أنوّ ثبت 

في حقيّ ووجو منجزيتّو واضحٌ وىو أني أعلم بوجود تكليفٍ ثابتٍ في حقّي تكليفٌ 
غايتو لا أدري ىل اجتنب ىذا الاناء أو ذاؾ فإفّ الأمر بالاجتناب قد توجّو إلّر 
وقيل )يا فلبف اجتنب الإناء النجس( فإنا أعلم وأجزـ بأفّ التكليف قد توجو إلّر 

, وأما إذا علمت بأنوّ إمّا أنو تنجست فيصتَ ىذا منجزاً لأنوّ علمٌ بالتكليف
ملببسي أو ملببس غتَي وذلك الشخص لا أصلّي خلفو بصاعة أو غتَ ذلك فهو 
ليس بؿلّ ابتلبئي من ىذه الناحية فمثل ىذا العلم الإبصالر مرجعو إلذ الشك 

لأني بالتالر لا أبسكن  ,ولكن واقعاً ىو شكّ بدوي صوري هو علم إبصالرف ,البدوي
, -دؾ يوىو طهّر ملببسك أو  -ىذا ابغكم ؿ أنا اجزـ بأنو قد توجو إلّر أف أقو 

وىذا مرجعو إلذ الشكّ  ,نعم إنّي أعلم أنوّ قد توجو التكليف إمّا لر أو لصاحبي
البدوي, ولذلك في مسألة الثوب ابؼشتًؾ بتُ الصديقتُ إذا رأيا فيو قطعة متٍّ لا 

الفتو علم إبصالر منجّز بالتكليف, نعم بهب عليّ الغسل ولا عليو وسوؼ لا يلزـ بـ
إذا كاف عادلًا وأنا أصلي خلفو بصاعةً فسوؼ يتكوّف علم إبصالر بهذه الصورة وىي 

ابعنب فيجب عليك الغسل وإف كاف صاحبك جنباً فلب بهوز أف انت )إف كنت 
تصلّي خلفو بصاعة( وسوؼ يتوجّو إلر  التكليف, أمّا إذا فرض أف  صاحبي لد يكن 
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من ىذا القبيل ففي مثل ىذه ابغالة سوؼ لا يصتَ علم إبصالّر بل يوجد شكّ 
 بدوي.

إنوّ لا يريد أف يتمسّك  -ولكم قد يقاؿ  واعاً عم الشيخ الأنصاري)قدو(:
بالعلم الإبصالر فهو لد يعبّر بالعلم الابصالر حتى تقوؿ إفّ ىذا مرجعو إلذ الشك 

بنفسها وبعنوانها بقطع النظر عن روح العلم البدوي بل يقوؿ إفّ ابؼخالفة الكثتَة 
 الإبصالر نعلم بأنّها باطلة ويرفضها الشرع وإف كانت تلزـ متٍّ أو تلزـ من غتَي.

 نحوأنوّ من أين لك أفّ ابؼخالفة بهذا ال -وإذا كاف يذا يو مقصو و وجواَى:
 غوضة شرعاً.مب نحويوجد فيها بؿذورٌ وىي مبغوضة؟! فإنوّ لا دليل على أنّها بهذا ال

بهب من ثم و  ,شيءٌ وجيوٌ من حيث الكبرى فهذا -وإذا كاف مقصو و يو الثاني:
ولكن ىذا معناه تشكّل علم  ,الفحص حتى بىرج الشيء عن الطرفيّة للعلم الإبصالر

إبصالّر بوجود ابؼخالفة إمّا بنحو التدربهية أو بنحو العرضيّة, فبالنسبة إلذ ابغج 
هو إمّا في ىذه السنة أو السنة الآتية أو السنة ابؼاضية وىذه يكوف بنحو التدربهية ف

أطراؼٌ تدربهيّةٌ, وقد تكوف دفعيّة كما إذا كنت أعلم أني خالفت في ابغج أو في 
ابػمس أو في شيءٍ آخر فهذه أطراؼ دفعيّة, وىذا علمٌ إبصالر نسلّم بو ويكوف 

فإفّ  -صغرىً  -بصالر منجّزاً وىو شيءٌ صحيح ولكن من أين لك ىذا العلم الإ
صغرى العلم الإبصالر ليست بثابتة, كما لو فرضنا أفّ الشك كاف في سنةٍ من 

فقد لا أشك في  -السنتُ وشككت الآف ىل أف  أموالر بدقدار الاستطاعة أو لا 
فحينئذٍ أين العلم  -السنة الثانية ولا في السنة الثالثة بل شككت في ىذه السنة 

الفحص وتلزـ ابؼخالفة؟!, وىكذا إذا لد أفحص أموالر بالنسبة الابصالر حتى بهب 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٕٗٔ
 

إلذ ابػمس فمن قاؿ أنو يوجد عندي أمواؿ زائدة؟!, وكذلك ماؿ الزكاة فلعلّو ليس 
موجودا؟ً!! فصغرى العلم الإبصالر ليست واضحة في كلّ ابؼوارد, نعم ىي واضحة 

عطي صيغةً عامّةً في بعض ابؼوارد وفي حقّ بعض الأشخاص ولكن لا بيكن أف ن
ونقوؿ إذا لد تفحص فسوؼ تلزـ ابؼخالفة الكثتَة في حقك دائماً فإفّ ىذا ليس 
بواضحٍ, نعم قد يلزـ في حقّ بعض الأشخاص وذاؾ نلتزـ بو أمّا الأشخاص الذين 
يوجد عندىم شكّ في الاستطاعة مثلًب كما أوضحنا فلب يلزـ مثل ذلك, فنحن 

 س بثابتٍ وإف كاف لو بّست الصغرى فالكبرى مسلّمة.نناقش صغروياً في أفّ ىذا لي

مّا ما ذكرو مم الدليل الثالث  فتَدّه عدـ الفرؽ  -:-والذي ذكره ابؼتَزا القمّي  -وُ
من ىذه الناحية غايتو إذا كاف الشرط ىو العلم بالاستطاعة لا الاستطاعة الواقعية 

ب عليّ ابغجّ بلب حاجة إلذ فهنا نقوؿ إنوّ حيث إنّي لا أعلم بأنّي مستطيع فلب به
إجراء البراءة لأفّ شرط الوجوب ىو العلم وأنا لا علم لر فلب جوب جزماً فالوجوب 
منفيٌّ جزماً بلب حاجة إلذ البراءة, وىذا بخلبؼ ما إذا كاف الشرط ىو الاستطاعة 

ل احتم من ثمو  ,الواقعيّة فهنا أحتاج إلذ إجراء البراءة لاحتماؿ أنّي مستطيع واقعاً 
 ثبوت الوجوب واقعاً فتجري البراءة آنذاؾ عن وجوب ابغجّ مثلًب. 

لا فرؽ بتُ ما إذا كاف الشرط لوجوب ابغجّ مثلًب ىو العلم بالاستطاعة أو ىو  إذف
 الاستطاعة الواقعيّة فعلى كِلب التقديرين لا بهب عليّ الفحص.
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 القاعدة الراَعة

 

ٍُ ٔدٕدٙلشخصٛ المعما  كٛ عمٜ عٍٕا

)مْي ما كاف لديها حكب إلزامي ُو ما شيخ النائيتٍ)قده( قاعدة وىي أن و ذكر ال
ولكم الرخصة توجهت  ,حكب َالرخصةزوـ للَّكب الإلزامي واسْثهي مهى يو مل

إلي عهوافٍ وجو يّ وهها لا تثبت الرخصة لدى العرؼ والعقلا  إلا إذا ُُخرِزَ 
خصة وهْمسّك َعموـ ذلك العهواف الوجو ي ومع عدـ الإحراز لا تثبت الر 

لو فرض أفّ ابؼولذ قاؿ لعبدة )لا تدخل  -, ومثّل بدثاؿٍ فقاؿ:(ٔ)الَّكب الإلزامي(
عليّ اليوـ أحداً إلا أصدقائي( وجاءه شخصٌ فإف أحرز أنوّ من أصدقائو فسيوؼ 
يدخلو عليو وإف أحرز أنو ليس من أصدقائو فسوؼ بينعو من الدخوؿ ولكن 

 ائو فماذا يصنع؟ لوشك واحتمل أنوّ من أصدق
إفّ العقلبء والعرؼ يقولوف لا بهوز لك إثبات الرخصة  -قاؿ الشيخ النائيتٍ)قده(:

والتمسّك بها إلا إذا أحرزت أنوّ من الأصدقاء فمن دوف إثبات الرخصة عليك أف 
 .-الذي ىو )لا تدخل علي  أحداً( -تتمسّك بعموـ ابغكم الإلزامي 

ابغكم الالزامي فهو مثل )كلّ ماءٍ إذا لاقى  -أو ملبزـ  -وأمّا مثاؿ ملزوـ 
النجاسة ينجّس إلّا إذا كاف بدقدار كرّ فيجوز لك أف تطبّق الطهارة السابقة عليو(, 

                                                           

, ٖفوائد الاصوؿ, النائيتٍ, جوبؼن اراد مراجعة ابؼستند في كلمات الشيخ النائيتٍ فإنو ذكره في  ((ٔ
 , ط قدبية.ٜ٘ٔ, صٕأجود التقريرات, ابػوئي, ج .ٖٗٛص

http://ar.lib.eshia.ir/13102/3/384/وجودي
http://ar.lib.eshia.ir/13102/3/384/وجودي
http://ar.lib.eshia.ir/10057/2/195/الوجودية
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فالنجاسة ليست حكماً تكليفيّاً إلزاميّاً بل ىي حكم وضعيّ ولكنها علّة بغكمٍ 
لا إذا  إوقيل ) تثتٍ من ذلك حكمً ترخيصيّ إلزاميّ وىو حرمة التناوؿ وغتَىا واس

كاف كراًّ فيجوز لك أف تطبق الطهارة السابقة عليو( فلو فرض أنوّ كاف يوجد عندي 
 -أي بالرخصة  -ماء لا أعلم أنو كرّ أو لا ولاقتو بقاسة جزماً فهل بككم بطهارتو 

 أو لا؟ 
دمت لا تعلم بأنوّ كرّ أو ليس بكرّ فلب تستطيع تطبيق  كلّب لأنّك ما  -قاؿ)قدو(:

صة بل لابد من تطبيق العموـ الذي قاؿ )كلّ ماءٍ إذا لاقتو بقاسة ينجس(. الرخ
ولكنو في حاشيتو على العروة الوثقى في مسألة أفّ ابؼكلف لو رأى امرأة لا يدري 
أنها أختو حتى بهوز النظر إليها أو أنها أجنبية حتى لا بهوز ذلك قاؿ لأفّ الرخصة 

 - إذا أحرز ذلك العنواف الوجودي ونصّ عبارتو:الثابتة لعنوافٍ وجوديّ لا تثبت إلّا 
)تعليق الرخصة علي ُمر وجو يّ يدؿّ علي لزوـ ُحراز ذلك الامر الوجو ي 

. إذف في موردنا توجد رخصة في النظر (ٔ) وعدـ جواز الاقَّْاـ عهد الشك(
ولكنها عُلّقت على عنواف الأخت ونفس تعليق الرخصة على عنوافٍ وجوديّ يدؿّ 

 وـ إحراز ذلك العنواف الوجودي في ثبوت الرخصة.على لز 

 

 مدرؾ يذو القاعدة

لا مدرؾ بؽذه القاعدة إلّا العرؼ والعقلبء, وىو ملتزـ بو الشيخ النائيتٍ كما تقدـ, 
ولنسمّو -فأنت حينما تقوؿ لشخصٍ بهوز لك أف تنظر إلذ أختك فانو يفهم 

                                                           

 , ط جديدة.ٓٓ٘, ص٘, ط قدبية , ج ٓ٘العروة الوثقى, اليزدي, كتاب النكاح, مسألة  ((ٔ
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بت إلّا إذا أُحرزِ ذلك العنواف أفّ ىذه الرخصة لا تث -مدلولًا التزامياً عرفياً 
الوجودي, وىكذا إذا قاؿ اشرب الشاي أو كل ابػبز وابعبن وشككت ىل ىذا 
شاي أو لا فالرخصة ىنا لا تثبت إلا إذا أحرزت أفّ ىذا شاي وكذلك في ابعبن, 

دمت لا تعلم أفّ ىذا جبن أو شاي فالرخصة لا  فالشيخ النائيتٍ)قده( يقوؿ ما
لا يوجد عنده دليل غتَ الفهم العرفي العقلبئي ولذلك يعبّر عن  تثبت حينئذٍ, فهو

تزامي لىذا الفهم فيقوؿ ىو مدلوؿٌ التزاميّ عرفّي, ولو أردنا أف بمثّل للمدلوؿ الا
العرفي في ابؼنطق فأحده ىذا ابؼورد في نظر الشيخ النائيتٍ)قده(, نعم كنا بمثّل 

ابؼدلوؿ الالتزامي العرفي أف تكوف معو للمدلوؿ العرفي بأنوّ لو قلت جئتٍ بالشاي ف
التزامية عرفيّة والشيخ  لولاتملعقة لا أف تأتي بالقدح بدونها, وكلّ ىذه مد

 النائيتٍ)قده( يضيف مدلولاً عرفياً ثانياً.

 

 سؤاؿ وجواب

وىو افّ تعبتَ الشيخ النائيتٍ)قده( قد اختلف في تقريريو عنو في  :ويوجد يها سؤاؿ
ة, ففي التقريرين قاؿ يلزـ أف يكوف ىناؾ حكم إلزامي استثتٍ منو حاشيتو على العرو 

حكم ترخيصي ثبت لعنواف وجودي....الخ, أمّا في تعليقتو على العروة الوثقى فإنوّ 
وىي أنو يوجد حكم ترخيصي معلّق على  -حذؼ البداية واكتفى بالفقرة الثانية 

 تلبؼٌ في التطويل والإبهاز؟فهل ىذا اختلبؼٌ في رأيو أو أنوّ اخ -عنواف وجودي 

 -لفظيّ والروح واحدة, والوجو في ذلك: رؽٌ ابؼناسب أفّ نقوؿ ىو ف -والجواب:
ىو أناّ إذا شككنا في العنواف الوجودي فقد ذكر)قده( إنو إذا لد بكرز العنواف 
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أف نفتًض وجود حكم ولكن لابد  ,ى أفّ الرخصة لا تثبتالوجودي فالعرؼ ير 
فتًض وجوده لكاف ابؼرجع ىو أصل البراءة وحينئذٍ لا تظهر بشرة إلزامي إذ لو لد ن

ىو دليل عمليّة, فيلزـ أف نفتًض وجود شيءٍ بينع من الرجوع إلذ أصل البراءة و 
 رؽ على ىذا لفظيّ وليس جوىرياً.ابغكم الإلزامي. إذف الف

قوؿ: إليو,  لعلّ مقصود الشيخ النائيتٍ)قده( شيئاً أعمق بفا أشرنا -ُجل اسْدرؾ وُ
وذلك بأف يكوف مقصوده ىو أفّ نفس الرخصة الثابتة للعنواف الوجودي يفهم منها 
العرؼ مطلبتُ, فحينما يقوؿ لو بهوز لك أف تنظر إلذ أختك فحتى لو لد يكن 

فنفس ىذه الرخصة الثابتة  -أي حرمة النظر إلذ مطلق ابؼرأة  -ىناؾ حكم إلزامي 
تُ أحدبنا بالدلالة ابؼطابقية والآخر بالدلالة لعنواف الأخت يفهم منها العرؼ مطلب

الأوّؿ ىو أنوّ بهوز لك أف تنظر إلذ أختك والثاني ىو أنوّ إذا لد بررز أنها  ,الالتزاميّة
أختك فلب بهوز لك أف تنظر إليها وإف كاف الأصل يقتضي البراءة لكن نفس ىذا 

وضحناه, وبناءً على ىذا الذي أ النحوالدليل ىو فيو دلالتاف مطابقية والتزاميّة ب
على ىذا سوؼ لا بكتاج إلذ افتًاض  رؽ لفظيّ بل بناءً يكوف الفرؽ ليس بؾرّد فس

حكمٍ لزوميّ مسبقٍ, بل حتى لو كاف لدينا أصل البراءة ولا يوجد حكم إلزاميّ فمع 
ذلك تعطي ىذه القاعدة بشرتها, وىو شيءٌ ظريفٌ وبرقيق في مقصود الشيخ 

 النائيتٍ)قده(.

ع أليس ىذا  -د ُف اتضح يذا قد يُشكل علي الشيخ الهائيهي)قدو( ويقاؿ:وَ
ىو من باب التمسّك بالعاـ في الشبهة ابؼوضوعيّة أو ابؼصداقيّة؟ يعتٍ أنّك تريد أف 
تقوؿ إنّي أخالف بصهور الأصوليتُ وأقوؿ في ىذا ابؼورد لا يتمسّك بالرخصة بل 

بؼرأة فإنوّ خرج منو عنواف الأخت وأنا لا يتمسّك بعموـ العاـ وىو مثل لا تنظر إلذ ا
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أحرز أفّ ىذه أخت أو ليست بأخت فدليل الرخصة لا بيكن التمسّك بو فنتمسك 
حينئذٍ بالعاـ وىو وإف كاف بسسّكاً بالعاـ في الشبهة ابؼوضوعيّة ولكنو بهوز في مثل 

 ىذه ابؼوارد التي استثتٍ منها حكم ترخيصيّ.

جاب)قدو( وقاؿ: أرى ذلك فلب أبسسك بعموـ  أقصد ىذا وإلا لو كنتُ  إنّي لا -وُ
دليل الرخصة لأفّ الشك في عموـ دليل الرخصة ىو شك في شبهة موضوعيّة أيضاً 
لأفّ الرخصة قد ثبتت لعنواف الاخت وأنا أشك ىل ىذه أخت أو لا فلو كنت 
 أريد أف أبتٍ على جواز التمسّك بالعاـ في الشبهة ابؼوضوعيّة لكاف الاجدر لر

التمسّك بعموـ دليل الرخصة وأثبت الرخصة, فأنا لا أريد أف أنظر إلذ ىذا وإبما 
أريد أف أقوؿ إف  العرؼ يفهم ىذا ابؼعتٌ أي يفهم أفّ الرخصة لا تثبت إلّا مع 

 الإحراز, فمدركي ىو ىذه النكتة لا مسألة التمسّك بالعاـ.

 الثمرات المْرتبة علي يذو القاعدة

 -طلب بصلة من الثمرات:ورتّب على ىذا ابؼ

نا وجدنا ماءً لا ندري أنوّ كرّ أو ليس بكرّ وقد لاقتو إلو فرض  -الثمرة الأولي:
فإف كاف كراًّ فحينئذٍ لا يتنجّس وإف كاف أقل مثلبً, بقاسة بأف وضعنا فيو قطرة دـ 

إذ لو كانت معلومو بأف   -من كرّ فسوؼ يتنجّس  وكانت حالتو السابقة بؾهولة 
فهنا ما   -اً فنستصحب الكرّية وإف لد يكن كراًّ فنستصحب عدـ الكريةّ , كاف كرّ 

 ىو ابغكم؟
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حكم بصاعة من العلماء بالنجاسة بسسّكاً باستصحاب العدـ الأزلر, يعتٍ أنوّ قبل 
أف بىلق ىذا ابؼاء لد تكن ذاتو موجودة ولا وصف الكريّة وبعد ذلك وجدت ذاتو 

على العدـ أو تبدّؿ إلذ الوجود فنستصحب ونشك ىل أفّ وصف الكريةّ باؽٍ 
العدـ الأزلر لوصف الكريةّ فنثبت عدـ الكرية, فنقوؿ ىذا ابؼاء ليس بكرٍّ 
باستصحاب العدـ الأزلر وابعزء الآخر وىو أنوّ لا قتو بقاسة ثابت بالوجداف فإذف 

ق قد تنجّس, والشيخ النائيتٍ)قده( لا يقبل الاستصحاب في الأعداـ الأزليّة فطبّ 
ىذه القاعدة وقاؿ ىناؾ رخصة ثبتت في عدـ التعامل مع ابؼاء الكرّ إذا لاقتو بقاسة 
معاملة النجس وابؼتنجّس, وىذا ابؼاء مشكوؾٌ أنوّ كرّ أو ليس بكرّ فتثبت عدـ 

 الرخصة حينئذٍ, بلب حاجة إلذ تطبيق العدـ الأزلر والعدـ النعتي.

ى امرأة وشكّ أنها زوجتو أو أنّها أجنبية ما لو فرض أفّ ابؼكلف رأ -الثمرة الثانية:
لا بهوز لو ذلك, والوجو فيو ىو أنوّ  -فحينئذٍ ىل بهوز لو النظر إليها؟ قاؿ)قده(:

ىناؾ رخصة بأف ينظر الرجل إلذ زوجتو وما شاكلها وىذه رخصةٌ وليست إلزاـ 
النظر  ونفس ثبوت الرخصة فيو دلالة عرفيّة على أنوّ إذا أحرزت أنها زوجة جاز لك

إليها أمّا إذا لد بررز ذلك فلب بهوز لك النظر. إذف نستفيد عدـ جواز النظر بلب 
حاجة إلذ إعماؿ بعض الأمور الأخرى والقواعد الدقيقة بل نفس ثبوت الرخصة 

 تدؿّ عرفاً وعقلبئياً على ىذا ابؼعتٌ.

جع لر أو ما لو وجدتُ مالًا أو وجدتُ طعاماً لا أدري ىل ىو را -الثمرة الثالثة:
نعم  -على الأقل مأذوف فيو من قبل مالكو أو لا فهل بهوز أف آكل منو؟ قد يقاؿ:

بهوز الأكل لأفّ ىذه شبهة موضوعيّة والأصل فيها البراءة فػػ)كلّ شيءٍ لك حلبؿ 
كّلب بل يوجد دليل   -حتى تعلم أنوّ حراـ(, ولكن الشيخ النائيتٍ)قده( يقوؿ:
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و أنوّ توجد رخصةٌ في أف يأكل ابؼكلف كلّ شيءٍ اجتهاديّ وىو ىذه القاعدة وى
)لا يَّلّ ماؿٌ إلّا مم وجىٍ ُحلّى  -من حيث أحلّو ا﵁ عزّ وجلّ فالرواية تقوؿ:

فهناؾ رخصةٌ في جواز التصرّؼ وقد تعلقت ىذه الرخصة بعنواف )من وجوٍ  (ٔ)الله(
ة, فلببد وأف بررز أحلّو ا﵁ عزّ وجلّ( فلببد من إحراز ىذا العنواف في ثبوت الرخص

 أنوّ يوجد وجوٌ أحلّو ا﵁ عزّ وجلّ, وحيث لا تدري فلب تثبت الرخصة.

ابؼرأة  ابؼشكوؾ في كونها قرشيّة أو لا, فإناّ نعلم أفّ كلّ امرأة  -الثمرة الراَعة:
وواضح أفّ  -تتحيض إلذ بطستُ ولكن خُص ت القرشيّة بأف بريض إلذ ستّتُ 

و الرخصة فهي مرخّصة في أف تطبّق أحكاـ ابغيض إلذ التحيّض إلذ الستّتُ بنح
وىي كانت تشك في أنها قرشيّة أو ليست قرشيىّة فماذا تصنع في مثل  -الستتُ 

وقلت ىو)قده( لا يبتٍ على حجيّة الاستصحاب في الأعداـ الأزليّة  -ىذه ابغالة 
لى ىذا الدـ إنوّ لا توجد رخصة في أف تطبّق ىذه ابؼرأة أحكاـ ابغيض ع -. قاؿ:-

لابدّ من إحراز  -الذي ىو القرشيّة  -لأفّ نفس الرخصة الثابتة للعنواف الوجودي 
ذلك العنواف الوجودي, وحيث لا بُورَز ذلك العنواف فيكوف التحيّض إلذ الستتُ 

 ليس بثابتٍ بؽا فلب رخصة بؽا في ذلك.

و قسّمو على ما لو فرض أفّ شخصاً أعطى مالًا لآخر وقاؿ ل -الثمرة الخامسة:
شككت أنوّ فقتَ أو لا فحينئذٍ لا رخصة لر في دفع شيءٍ و الفقراء وجاءني شخصٌ 

من ابؼاؿ إليو, وذلك لأمرين إذ أفّ نفس الرخصة ىي تدؿّ عرفاً بالدلالة ابؼطابقيّة 
على أنّك مرخّصٌ بإعطاء الفقتَ وبالدلالة الالتزاميّة العرفية أفّ الذي لا بررز فقرة لا 

                                                           

 .ٚٔ, حٜٖٔ, صٗتهذيب الاحكاـ, ج (ٔ)
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إعطاءه شيئاً من ىذا ابؼاؿ, وىذا مع السهولة التامّة بلب حاجةٍ إلذ  بهوز لك
 الذىاب إلذ الاستصحاب أو غتَ ذلك.

إنوّ بناءً على ما ذكرناه يتّضح الوجو فيما ىو  -وذكر وي جملة ما ذكر ُنىّ قاؿ:
ابؼعروؼ بتُ الفقهاء من أفّ الأصل في الأمواؿ والنفوس والفروج ىو الاحتياط فإنو 

إنوّ  -وجد رواية تدؿّ بوضوحٍ على ذلك, فما ىو أساس ىذا القوؿ؟ قاؿ)قده(:لا ت
بناءً على ما ذكرناه سوؼ يثبت ابؼستند بؽذه الكلمة ابؼعروفة بينهم وذلك لأجل أنوّ 
لا بهوز قتل أيّ إنسافٍ وقد ثبتت الرخصة بقتل الإنساف ابؼرتد أو ابؼفسد في الأرض 

, فإذا شككت في ناوينواز القتل قد ثبت بؽذه العأو غتَ ذلك فهذا بهوز قتلو, فج
أفّ ىذا الشخص مرتدّ أو لا أو ىل ىو مفسدٌ في الأرض أو لا فهنا لابدّ من 

ىي تدؿّ بالالتزاـ  اوينالتوقّف ولا بهوز قتلو, لأفّ الرخصة نفسها الثابتة بؽذه العن
ولا جواز. وىكذا الوجوديةّ فلب رخصة  اوينلى أنوّ إذا لد بررز ىذه العنالعرفي ع

بالنسبة إلذ الفروج فإنها جازت إذا انطبق عنواف الزوجة أو الأمة أو ا﵀لّلة, فهذه 
العناوين ىي التي ثبتت الرخصة فيها, فإذا شككت أفّ ىذه زوجة الآف أو ليست 

لأنوّ حصل إرضاع مثلًب وشككت في أنّها حرمت علي  أو لد بررـ فعنواف  -بزوجة 
, أو لا نعلم بأفّ ىذا الزواج ىل كاف صحيحاً -التحليل لا أحرزه الزوجية وعنواف 

أو لا, وكذا الطلبؽ, فهنا يلزـ الاحتياط لأجل أفّ الرخصة قد ثبتت لعنوافٍ وجوديّ 
وحيث لا بكرز ذلك العنواف الوجودي فالرخصة لا تثبت حينئذٍ. وىكذا ابغاؿ 

لكو لر أو يوجد إذفٌ فيو بالنسبة إلذ الأمواؿ, فإذا شككت في شيءٍ ىل يرجع م
 .للنكتة نفسهافلب بهوز لر التصرّؼ فيو 
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 مهاقشات ور و  حوؿ القاعدة

وبعد اتضاح القاعدة التي أفادىا الشيخ النائيتٍ)قده( يقع الكلبـ في مناقشتها وقد 
 -تناقش بدا يلي:

إفّ ىذه القاعدة ترجع إلذ التمسّك بالعاـ في الشبهة  -: (ٔ)المهاقشة الأولي
بؼوضوعيّة حيث إنوّ عند عدـ إحراز العنواف الوجودي يعود الشيخ النائيتٍ إلذ ذلك ا

ابغكم الإلزامي ويتمسّك بعمومو وابغاؿ إفّ ىذا بسسّكٌ بالعاـ في الشبهة ابؼصداقية 
 أو ابؼوضوعية وىو لا بهوز .

 من أفّ الشيخ النائيتٍ)قده( ىو بنفسو يصرحّ -ما تقدّمت الإشارة إليو: -وويى:
ويقوؿ إنّي أريد أف أقوؿ إفّ العرؼ يقوؿ إذا لد بورز العنواف الوجودي فالرخصة 

, -أي الالزاـ  -ليست بثابتة وبالتالر يستفاد أفّ الثابت ىو عكس الرخصة 
 بوكم بذلك. ونفسالعرؼ فالإلزاـ لا نستفيده من عموـ ابغكم الإلزامي بل لأفّ 

لى أفّ الألفاظ موضوعة للمعاني ابؼعلومة دوف كر مبتٍّ عإفّ ما ذُ  -المهاقشة الثانية:
وىذا شيءٌ مرفوض فإفّ الصحيح ىو أفّ الألفاظ موضوعة للمعاني  ,بؼعاني الواقعيّةا

علمنا وأحرزنا  سوآءاً  -أي لواقع الأرض  -الواقعيّة, فكلمة أرض موضوعة للؤرض 
الواقعية دوف أرض أـ لد بكرز ذلك,  فالألفاظ موضوعة للمعاني ىو أف ىذا ابؼكاف 

ابؼعاني ا﵀رزة وابؼعلومة, وأنت تدّعي أفّ قاعدتك ىذه مبنيّة على أفّ ذلك العنواف 

                                                           

وأنا في البداية أذكر مناقشات مرفوضة قد بزطر إلذ الذىن وأردىا ثم أذكر ابؼناقشة الصحيحة. الشيخ  ((ٔ
 الاستاذ.
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موضوعٌ  -الذي ىو مثل عنواف )لا يدخل علي أحد إلا أصدقائي(  -الوجودي 
 بػصوص الصديق ابؼعلوـ أنوّ صديق.

الألفاظ  فإنوّ لا يريد أف يدّعي ذلك بل يعتًؼ ويقوؿ إفّ  -ويذا مر وٌ  ُيضاً:
موضوعة للمعاني الواقعيّة ولكنو يريد أف يقوؿ إفّ نفس الرخصة يفهم منها العرؼ 
أنها غتَ ثابتة إلّا بؼا أحرز انطباؽ ذلك العنواف الوجودي عليو رغم أفّ ذلك العنواف 

 الوجودي موضوعٌ لواقع ذلك ابؼعنوف.

ابؼقتضي وابؼانع, بدعتٌ أفّ قد بزيّل أفّ ما ذكره مبتٍّ على قاعدة  -المهاقشة الثالثة:
قوؿ ابؼولذ )لا يدخل علي أحد( ىو مقتضٍ لعدـ جواز دخوؿ أيّ شخص عليو 
لأنو قاؿ )لا يدخل عليّ أحد( فهذا مقتضٍ بغرمة دخوؿ أيّ شخص, ولكن يوجد 
مانع بينع من تأثتَ ىذا ابؼقتضي وىو الصداقة, فإذا جاء شخصٌ ونشكّ ىل ىو 

إف  ابؼقتضي لعدـ جواز دخولو ثابتٌ وابؼقتضي ىو أنوّ لا صديق للمولذ أو لا فنقوؿ 
مشكوؾٌ  -أعتٍ الصداقة  -بهوز دخوؿ أيّ شخص وابؼانع من تأثتَ ىذا ابؼقتضي 

والعقلبء عند إحراز ابؼقتضي والشك بوجود ابؼانع من تأثتَ ابؼقتضي يتمسّكوف 
 بابؼقتضي وىنا أيضاً كذلك. 

القاعدة, وىي قاعدة مرفوضة ولو من جهة أنوّ  إذف ما أفاده)قده( يبتتٍ على ىذه
 لد يثبت بناء عقلبئيّ واضح عليها, فلم يثبت انعقاد الستَة عليها.

أنا لا أدعي ذلك بل أدّعي أفّ العرؼ يفهم  -ويمكم ُف يجيب ويقوؿ:
خصوصيّة للرخصة الثابتة للعنواف الوجودي أنها لا تثبت إلّا بؼا أحرز أنو مصداؽٌ 

 بقطع النظر عن قاعدة ابؼقتضي وابؼانع. ف الوجوديلذلك العنوا
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إفّ ما ذكرتو يرد في غتَ الرخصة أيضاً, بدعتٌ أنوّ لو فرض أنوّ  -المهاقشة الراَعة:
يوجد لدينا حكماً إلزاميّاً وقد علّق على عنوافٍ وجوديّ واستثتٍ من الرخصة بأف 

خصٌ ونشكّ أنوّ ) ليِدخُل عليّ كلّ شخصٍ إلا عدوّي ( وجاء ش -قيل ىكذا:
عدوّ ابؼولذ أو لا فهنا العرؼ أيضاً لا يقوؿ بأفّ ىذه ابغرمة تثبت في حقّو لأنوّ ليس 
بثابتٍ أفّ ىذا عدوّه, ففي مثل ىذه ابغالة لا تكوف ابغرمة ثابتة فلب بورـ إدخاؿ 
ىذا الشخص على ابؼولذ بل يتمسّك بالرخصة إذ لد يثبت أنو عدوّه, نعم قد بوتاط 

قضية ثانية أمّا بقطع النظر عن الاحتياط فوجيوٌ بأف نقوؿ إف  ىذا لد  ولكن ىذه
بورز كونو عدوّ فابؼنع ليس بثابتٍ لو وبالتالر تثبت لو الرخصة. إذف قد يقاؿ في ردّ 
الشيخ النائيتٍ)قده( إفّ ما ذكرتو ينتقض بكلّ حكمٍ تعلّق بعنوافٍ وجوديّ ولا بىتص 

مّة, فما ذكرتو لا بىتص بباب الرخصة الثابتة بباب الرخصة فإفّ ىذه قضيّة عا
للعنواف الوجودي بل حتى لو فرض وجود حكم إلزاميّ ثبت لعنوافٍ وجودي فالأمر  

 .-يعتٍ أف  ذلك ابغكم الزامي لا يثبت بل يثبت عكسو وىو الرخصة  -كذلك 

أنا لا أقبل بذلك فأنا أدّعي أفّ الرخصة بؽا  -ويمكم ُف يجيب ويقوؿ:
, فأدّعي أفّ العرؼ يفهم من الرخصة بخصوصها الثابتة لعنوافٍ وجوديّ خصوصيّة

ىذا ابؼعتٌ أمّا ابغكم الإلزامي الثابت لعنوافٍ وجوديّ فلب يفهم منو العرؼ ىذا 
 ابؼعتٌ.

عهدت ىذا الدعوى عليو. إذف بصيع ىذه الردود على الشيخ النائيتٍ)قده(  -ُقوؿ:
 قابلة للمناقشة من قبلو.
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بكن نسلّم ما ذكره في مساحةٍ كبتَة ونتوافق  -المهاقشة ُف يقاؿ: والصَّيح وي
معو ولكن الطريق بـتلفٌ, فهو أراد أف يسلك طريقاً وبكن سلكنا طريقاً آخر, فإنو 
سلك طريقو ابػاص أعتٍ أفّ العرؼ يفهم من نفس الرخصة أنها بـتّصة بدا أحرز فيو 

نتيجة بيكن أف تثبت بطريقٍ آخر إفّ ىذه ال -ذلك العنواف الوجودي, وبكن نقوؿ:
غتَ مسألة الفهم العرفي, أما ما ىو الطريق الآخر؟ سياتي بيانو. ولكتٍ أريد الآف أف 

إنوّ في أغلب موارد الرخصة ابؼعلّقة على العنواف  -أبتُ روح مناقشتي فأقوؿ:
نسلّم بهذه النتيجة ولكن يوجد عندنا طريق آخر غتَ  -% ٜٓكنسبة  -الوجودي 

% لا يوجد عندنا ذلك الطريق الآخر ولكن نقوؿ ٓٔلطريق, نعم ىي بدقدارىذا ا
للشيخ النائيتٍ)قده( إفّ ىذا ابؼقدار حيث إنوّ قليل فلب بيكن أف يشكّل عنواف ستَةٍ 
من قبل العرؼ والعقلبء على ىذه القاعدة فإف القاعدة برتاج إلذ مصاديق بارزة  

الآخر فمن أين بررز وجود ستَة عقلبئيّة كثتَة وأغلب ابؼصاديق يوجد فيها الطريق 
عرفيّة على أفّ الرخصة ابؼعلّقة على عنوافٍ وجوديّ تقتضي عدـ ثبوتها إلا إذا أحرز 

 ذلك العنواف الوجودي؟!!

ما تفصيل المهاقشة وهقوؿ: إذا رجعنا إلذ الأمثلة التي ذكرتها بقد أنوّ يوجد  -وُ
وىو ما إذا كاف لدينا ماء نشك أنوّ   -ة طريق آخر في أكثرىا, فابؼثاؿ الأوّؿ للثمر 

السابقة بؾهولة فلب بيكن جرياف  تولا ولاقتو بقاسة جزماً وكانت حالكرّ أو 
نقوؿ لو بكن نسلّم أفّ العرؼ في مثل  -الاستصحاب ىنا فهو قاؿ نطبّق قاعدتنا 

ولا أعلم ىل أفّ العرؼ لو قابلية في أف  -ىذه ابغالة يبتٍ على عدـ العاصميّة 
يتدخّل ويقوؿ ىكذا أو لا؟!! ولنسلم أف  العرؼ ابؼتشرّعي وابغس ابؼتشرعي يقتضي 

ولكن نقوؿ لعلّ ىذا لأجل وجود طريقٍ آخر وذلك بأف يقاؿ  -التنجس والنجاسة 
إفّ دليل الانفعاؿ مركّب من جزأين من ملبقاة ابؼاء للنجاسة ومن أنوّ ليس بكرّ, 
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رَزٌ بالوجداف وابعزء الثاني ثابتٌ بالاستصحاب إمّا وابعزء الأوّؿ الذي ىو ابؼلبقاة بؿُ 
لأفّ ىذا ابؼاء ليس بكرّ سابقاً لأفّ ابؼاء حينما يصتَ كراً فهو عادةً يصتَ كراً تدربهاً 
فهو في بداية أمره قليل وبعد ذلك نشك ىل صار كراً أو لا فنستصحب عدـ 

ىي العدـ النعتي وبذلك  ابقةالكريةّ, وىذا ىو استصحاب العدـ النعتي فابغالة الس
موضوع النجاسة من عدـ الكريةّ زائداً ابؼلبقاة فابؼلبقاة تثبت بالوجداف وعدـ  إلتأـ

 الكريةّ تثبت بالاستصحاب فنحكم بالانفعاؿ.

 لنفتًض ماءً بـلوقاً الساعة وليست لو حالة سابقة حتى بهذا الشكل. -:وإذا قلتَ 

لك؟!! فإنوّ لابد وأف تكوف الشواىد  أين ىذا ابؼاء حتى بذعلو شاىداً  -نقوؿ:
لعلّ العرؼ يبتٍ على أنوّ ليس بكرٍّ من باب  -مقبولة. ولو فرضنا أنو موجود فنقوؿ:

استصحاب العدـ الأزلر لأفّ ذات ابؼاء لد تكن ذات ابؼاء موجودة سابقاً ولا وصف  
كريّتو وبعد أف وجد يشك ىل تبدّؿ عدـ الكريةّ إلذ وصف الكريةّ أو لا 

ستصحب العدـ السابق قبل وجود ىذا ابؼاء, فلعل العرؼ يعيش في مرتكزاتو وفي فن
إمّا  -ذىنو ىذا ابؼعتٌ فحكم بالانفعاؿ نتيجة إحراز أحد ابعزأين بالاستصحاب 

 .-استصحاب العدـ النعتي أو استصحاب العدـ الازلر 

 أنا لا أبتٍ على حجيّة الاستصحاب في الأعداـ الأزلية. -:وإذا قلتَ 

لا بيكن أف بككّم ىذه ابؼباني على ىذه الشواىد التي نريد أف نستشهد  -:قلتُ 
بها, وبكن نقوؿ لعلّ العرؼ ضدّ مبانيك وىو لا يقبلها, فإذا سلمنا أفّ العرؼ في 
ىذا ابؼثاؿ يبتٍ على التنجّس فنقوؿ لعلّ العرؼ يبتٍ على التنجّس من ىذا الطريق 

بعنوانها إذا عُلّقت على عنوافٍ وجوديّ فلب تثبت  الذي بينّاه لا من باب أفّ الرخصة
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تلك الرخصة لدى العرؼ إلّا إذا أحرز ذلك العنواف الوجودي. إذف ابؼثاؿ الأوّؿ 
 باطل.

ما َالهسبة إلي المثاؿ الثاني: يعتٍ لا بهوز النظر  -فنحن نوافقو في النتيجة  -وُ
تى تعلم أنوّ حراـ(, ولا بهوز تطبيق قاعدة )كلّ شيء لك حلبؿ ح -وما شاكلو 

أشكّ ىل  ولكن بيكن أف يقاؿ إنوّ يوجد أصلٌ موضوعيّ ينقّح ابؼوضوع, فإذا كنتُ 
أبسكن أف أشتَ إليها وأقوؿ ىذه ابؼرأة لد تكن زوجتي فحينئذٍ ىذه ابؼرأة زوجتي أو لا 

جزماً قبل عشر سنوات مثلًب فالعدـ النعتي ثابت في حقّها والآف أشك ىل ىي 
فأستصحب العدـ النعتي. إذف يوجد أصلٌ موضوعيّ بورز أنها ليست  زوجتي أو لا

زوجتي, وعلى ىذا الأساس لعلّ عدـ ثبوت الرخصة لا من باب الظهور العرفي 
الذي ادّعاه الشيخ النائيتٍ)قده( بل من باب ىذا الأصل ابؼوضوعي الذي يعيش في 

بؼصطلحة فهم بوكموف أذىاف العرؼ وإف كانوا لا يتمكّنوف من إبرازه بالألفاظ ا
 ذلك لأجل ىذه النكتة ابػاصّة بهذا ابؼورد.

أشك ىل ىي أختي أو عمتي أو خالتي أو لا فهنا لا بيكن جرياف  وأما إذا كنتُ 
استصحاب العدـ النعتي إذ لا توجد حالة سابقة متيقنة بعد وجودىا بحيث أشتَ 

ىذا ليس لو معتٌ فإنها لو  إليها وأقوؿ ىذه ابؼرأة بعدَ ولادتها لد تكن عمّتي فإفّ 
كانت عمّتي فهي عمتي منذ أف انعقدت نطفتها وإف لد تكن عمتي فهي كذلك 
منذ أف انعقدت نطفتها فلب يوجد زمافٌ يتيقّنٌ فيو بثبوت ىذا العنواف أو عدمو 
بحيث نشتَ إليو حتى بهري استصحاب العدـ النعتي, إنوّ في مثل ذلك بيكن 

فأقوؿ إنوّ قبل وجود ىذه ابؼرأة لد تكن ذاتها موجودة ولا  الذىاب إلذ ما قبل الوجود
وصف كونها عمّة وبعد ذلك وجدت ذاتها ولكن أشك ىل أفّ وصف عدـ كونها 
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دىا إلذ ما زاؿ أو لد يزؿ فأستصحب العدـ الأزلر لوصف العمّة الثابت قبل وجو 
 -النظر  يعتٍ وبذلك بكرز موضوع عدـ جواز -ـ ابؼوضوع أبعد الوجود وبذلك يلت

لأفّ موضوع عدـ جواز النظر ىو ابؼرأة غتَ العمّة وابػالة والزوجة... فهذه امرأة 
بالوجداف وأما ابعزء الثاني الذي ىو غتَ العمّة وابػالة ثابتٌ باستصحاب العدـ 
الأزلر, ولعلّ العرؼ يبتٍ على ذلك من ىذا الباب فيعيش في ذىنو ىذا العدـ 

 الأزلر.

إنّي لا أبتٍ على حجيّة الاستصحاب في الأعداـ  -ائيهي)قدو(:ولو قاؿ الشيخ اله
 الأزليّة فيبطل ىذا الاحتماؿ.

لا معتٌ لأف برمّل مبانيك على الواقع, فيحتمل أفّ الناس يعيش في  -وهقوؿ لى:
أذىانهم استصحاب العدـ الأزلر, وىذا الاحتماؿ ثابت, وماداـ ثابتاً فلب بيكن أف 

اشئة من تلك القاعدة التي ادعيتها بل لعلّها ثبتت من ىذا تقوؿ إفّ حرمة النظر ن
 .(ٔ)الطريق, وىذا من موارد قاعدة ) إذا جاء الاحتماؿ بطل الاستدلاؿ(

ما َالهسبة إلي المثاؿ الثالث: فنحن نقوؿ لو بكن نقوؿ لا بهوز أيضاً لأف  -وُ
قبل يوـ مثلبً ىذا الطعاـ بيكن أف نشتَ إليو ونقوؿ ىذا الطعاـ لد يكن لر جزماً 

فقبل أف أشتًيو ىذا جزماً لد يكن مالر وىكذا لو كاف يرجع إلذ شخصٍ آخر فهو 
قبل فتًة لد يأذف لر جزماً فيوجد زماف سابق بيكن اف نشتَ إليو وبقزـ في ذلك 
الزماف أف ىذا لد يكن مالر ولد أكن مأذوناً فيو ولد يكن ىناؾ وجو أحلو ا﵁ لر 

                                                           

وسيأتي أنا لا نتمسك بقاعدة )إذا جاء الاحتماؿ بطل الاستدلاؿ( بعرضها العريض واطلبقها الوسيع  ((ٔ
 تصّ بدوارد وأحدىا ىذا ابؼورد. الشيخ الاستاذ.بل بى
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قبل  -عتي بلب حاجة إلذ الذىاب إلذ حالة الازؿ فأستصحب ذلك العدـ الن
فهذا الاستصحاب بورز لنا ذلك فلعل العرؼ من ىذه الناحية يصتَ إلذ  -الوجود 

 ىذه النتيجة وليس لأجل القاعدة التي ذكرىا.

مّا المثاؿ الراَع: فهنا بككم بأنها لا تتحيّض إلذ الستّتُ بل تتحيض إلذ  -وُ
ذا ابغكم لا لأجل الظهور الذي بسسّك بو ىو)قده( ابػمستُ ولكن بوتمل أفّ ى

بل لأجل وجود أصلٍ آخر, وليس ىو استصحاب العدـ النعتي لأنوّ لا بيكن أف 
نقوؿ إف  ىذه ابؼرأة قبل ثلبثتُ سنة كانت ليست قرشية حتماً بل ىي حينما 
انعقدت نطفتها فهي إمّا انعقدت قرشيّة أو ليست قرشيّة فالاستصحاب العدـ 

ذي بيكن إجراؤه ىو استصحاب العدـ الأزلر. فإذف بيكن إجراء استصحاب ال
العدـ الأزلر لوصف القرشيّة وبذلك تثبت النتيجة التي أرادىا الشيخ النائيتٍ)قده( 

 ولكن من خلبؿ الاستصحاب لا من خلبؿ ما ادّعاه.

ابت ىذا مضافاً إلذ أفّ ىذا ابؼثاؿ لعلّ يوجد فيو أشكاؿ آخر, فإفّ ابغكم الث
للقرشيّة ىل ىو الرخصة في التحيّض وابغكم على الدـ الواقع بتُ ابػمستُ والستتُ 

 بكونو حيضاً وتطبيق عنواف ابغيض عليو أو ىي ملزمة بذلك؟

ىي ملزمة, فابغكم يدور بتُ إلزامتُ لا أنها مرخّصة بذلك, فلو   -يمكم ُف يقاؿ:
ابغيض على الدـ بل ىي كانت قرشية حتماً فهي ليست مرخّصة في تطبيق أحكاـ 

أما إذا كانت  -يعتٍ لا بهوز بؽا ابؼخالفة  -ملزمة على تطبيق أحكاـ ابغيض عليو 
مرخّصة فيمكنها أف تقوؿ )أنا لا أحكم بكونو حيضاً وسوؼ أدخل ابؼساجد 
وأمس كتابة ابؼصحف وغتَ ذلك(, ولكن لا أحتمل أفّ فقيها يقوؿ بأنّها مرخّصة. 
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كمتُ إلزاميتُ والاستشهاد بهذا ابؼثاؿ من قبلو)قده( ليس في إذف الدوراف ىو بتُ ح
 بؿلّو.

يعتٍ ما إذا قيل لنا أعطِ ىذا ابؼاؿ إلذ  -نعم يبقى ما ذكره وجيهاً بالنسبة إلذ ابؼثاؿ 
فهنا قاؿ)قده( لا بهوز الاعطاء  -الفقراء وشككت في شخصٍ أنوّ فقتَ أو لا 

افٍ وجوديّ لا تثبت إلا إذا أحرز ذلك للمشكوؾ من باب أفّ الرخصة الثابتة لعنو 
العنواف الوجوديّ, وبكن لا نتمكّن أف نقابلو ونقوؿ لو لعل العرؼ استند إلذ 
استصحاب العدـ النعتي أو العدـ الأزلر فإنوّ ضدّنا أو لا بهري باعتبار أنوّ لا يوجد 

كلّب بل ابغالة   زمافٌ سابقٌ بعد انعقاد النطفة نشتَ إليو ونقوؿ ىذا كاف غنياًّ جزماً,
الأولذ لكلّ إنساف ىي الفقر فإفّ الغتٌ صفةٌ طارئةٌ عليو بعد ذلك أمّا من بداية أمره 
حتُ الولادة فهو يولد وىو فقتَ فإذا اردنا أف نستصحب فماذا نستصحب؟! إنا 
سوؼ نستصحب الفقر وتصتَ النتيجة ىي جواز الاعطاء لا عدـ جوازه. وىكذا 

لعدـ الأزلر فإذا أردنا أف بقريو فنقوؿ إف  ىذا لد يكن فقتَاً بالنسبة إلذ استصحاب ا
قبل انعقاد النطفة فنستصحب ذلك فإف ىذا الاستصحاب لا بهري إذ ىو قد 
انتقض جزماً إذ ىو حينما ولد فهو فقتَ, فهو قبل انعقاد النطفة لد يكن فقتَاً من 

ن باب أنوّ فقتَ الآف جزماً باب السالبة بانتفاء ابؼوضوع وبعد أف ولد يصتَ فقتَاً م
 فاستصحاب عدـ الفقر بنحو العدـ النعتي أو الأزلر لا بهرياف.

إفّ ىذا ىو ابؼثاؿ الوحيد الذي بيكن أف يتمسّك بو الشيخ النائيتٍ)قده(, ولكنّو 
مثاؿٌ واحد, وإذا أراد أف يضمّ إليو مثالًا ثانياً وثالثاً فقوؿ إف  ىذا العدد قليلٌ وبو لا 

أف نثبت فهماً عرفياً وستَةً عرفيّةً, بل ابؼناسب في ىذا ابؼثاؿ أف نقوؿ إف بيكن 
الرخصة ثبتت لعنواف الفقتَ وىذا حيث لد يثبت أنوّ فقتَ فلب بهوز التمسّك 
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سوؼ يصتَ  -بالرخصة لأنوّ بسسّك بالعاـ في الشبهة ابؼوضوعيّة, أو بتعبتٍَ آخر:
ضوعو, فإذف لا بؿرز لكوف ىذا فقتَاً ابغكم مثبتاً بؼوضوعو وابغكم لا يثبت مو 

 فالرخصة لا تثبت لو لأفّ ثبوت ابغكم فرع ثبوت ابؼوضوع. وعليو فماذا نصنع معو؟

نذىب إلذ الأصوؿ والقواعد, أمّا الشيخ النائيتٍ)قده( فيطبّق قاعدتو فيقوؿ إفّ 
أما  الرخصة الثابتة لعنوافٍ وجوديّ لا تثبت إلا إذا أحرز ذلك العنواف الوجودي,

بكن فحيث لد تثبت عندنا ىذه القاعدة فنقوؿ إف  الرخصة لا بيكن إثباتها الآف لأفّ 
حظ ماذا تقتضي القواعد والأصوؿ في يثبت موضوعو فحينئذٍ لابد وأف نلابغكم لا 

وقد تقتضي الاشتغاؿ فنأخذ  -أي البراءة  -حقو, فهي قد تقتضي جوزا الاعطاء 
عد لا أف نقوؿ لو بضرسٍ قاطع سوؼ لا نعطيك بحسب ما تقتضيو الاصوؿ والقوا

أو نقوؿ لو بضرسٍ قاطع سوؼ نعطيك بل ابؼهمّ وابؼناسب ىو التمسّك بالأصوؿ 
والقواعد التي قد تقتضي جواز الاعطاء وقد تقتضي العدـ  خلبفاً للشيخ 

 النائيتٍ)قده( الذي قاؿ بأنوّ لا نعطيو بضرسٍ قاطع.
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 القاعدة الخامسة

 

 لتظبٗب إلى الحشاًحشوٛ ا

أفّ فعل ابغراـ بؿرٌّـ كشرب ابؼاء ابؼتنجّس والتسبيب إليو  (ٔ)ذكر السيد ابػوئي)قده(
سبّب إلذ ذلك بؿرّـ أيضاً فأنا كما بورـ عليّ أف أشرب ابؼاء ابؼتنجّس بورـ عليّ أف أُ 

 وىو لا يعلم بذلك. لشربوبأف أدفع ابؼاء ابؼتنجّس إلذ ضيفٍ 

صحيحٌ أف أشربو أنا حراـ ولكن بؼاذا بورـ تقدبيو إلذ الغتَ فما  -وإذا سألهاو وقلها:
إني كعرؼٍ أفهم من نفس )لا تشرب النجس( أنوّ لا تشربو  -ىو الدليل؟ يقوؿ:

أنت ولا تسبّب إلذ شربو بتقدبيو إلذ جاىل. وإذا قبلنا بهذا ابؼطلب فهذا معناه أف  
ٌـ كمباشرة ابغرا  ـ.حرمة التسبيب إلذ ابغراـ حرا

وىو أفّ ابعاىل تارةً يفتًض أنوّ  -وقبل ُف نذكر  ليلى علي ذلك نقدّـ توضيَّاً:
, -من دوف أف يلزـ بؿذور التصويب  -لا حكم في حقّو وإبما بىتصّ ابغكم بالعالد 

وأخرى نفتًض أفّ ابغكم لا بىتصّ بالعالد بل يعمّ العالد وابعاىل واقعاً, ومثاؿ 
هولة فإفّ من جهل أفّ عباءتو متنجّسة فالروايات قد الأوّؿ الصلبة في النجاسة المج

                                                           

 , ط قدبية,ٖٖٖ, صٕقى, ابػوئي, جالتنقيح في شرح العروة الوث أكثر من موضع منها: فيذكر ذلك  ((ٔ
.وفي موسوعة السيد ٚٔٔ, صٔوفي بؿاضرات في الفقو ابععفري, ابػوئي, ج , ط جديدة.ٕٚٚ, صٕج

 .٘ٛٔ, صٖ٘ابػوئي)مصباح الفقاىة(, ابػوئي, تسلسل

http://ar.lib.eshia.ir/10009/2/277/الارتكاز
http://ar.lib.eshia.ir/10009/2/277/الارتكاز
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دلّت على أنوّ إذا التفت بعد الصلبة فصلبتو صحيحة فالعلم بالنجاسة أخذ في 
موضوع بطلبف الصلبة فتبطل الصلبة إذا كاف ىناؾ علمٌ بنجاسة الثوب فابغكم 

لأحكاـ بالبطلبف بىتصّ بالعالد بالنجاسة ولا يلزـ بؿذور التصويب واختصاص ا
بالعابؼتُ لأنوّ ىنا العلم بدوضوعٍ قد أخذ موضوعاً بغكمٍ آخر فالعلم بالنجاسة أخذ 
موضوعاً للحكم ببطلبف الصلبة فالصلبة باطلة إذا علم بنجاسة الثوب وىذا ليس 

 فيو بؿذور التصويب واختصاص الأحكاـ بالعابؼتُ.

التسبيب إليو بؿرّماً, فلو ضنا أفّ ابغكم من ىذا القبيل فحينئذٍ لا يكوف تً فاوإذا 
يكوف فيو جاء ضيفٌ واراد الصلبة فقدّمتُ لو ثوباً متنجّساً فهذا لا بؿذور فيو إذ لا 

 للحراـ والباطل لأفّ صلبتو ستكوف صحيحة, وىذا خارجٌ عن بؿلّ الكلبـ. تسبيبٌ 

وإبما الكلبـ في أف أقدـ لو عصتَاً متنجّساً وحرمة العصتَ ابؼتنجّس لد يؤخذ في 
موضوعها العلم بخلبؼ بطلبف الصلبة  فابغرمة ثابتة واقعاً, نعم لا يوجد تنجّز 
ماداـ الشخص جاىلًب  لا أنو لا حرمة في حقّو. فهنا ىل التسبيب إلذ ابغراـ حراـ 

 أو لا؟ 

 -قاؿ السيد الخوئي)قدو( لا يجوز الْسبيب إلي الَّراـ لوجووٍ ثلاثة:

( فل ,الفهم العرفي -:(ٔ)الوجى الأوّؿ و قيل لشخصٍ )لا يدخل عليّ أحد ىذا اليوـ
فكما لا بهوز بؽذا الشخص أف يدخل كذلك لا بهوز لو أف يسبّب الدخوؿ 

العرؼ يفهم من )لا تشرب النجس( مثلًب يعتٍ لا  -لشخصٍ آخر. وبكلمة أخرى:
                                                           

 , ط جديدة.ٕٚٚ, صٕ, ط قدبية , جٖٖٖ, صٕالتنقيح في شرح العروة الوثقى, ابػوئي, ج ((ٔ
 .ٚٔٔص, ٔوأيضاً بؿاضرات في الفقو ابععفري, ابػوئي, ج

http://ar.lib.eshia.ir/10009/2/277/الارتكاز
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تشربو مباشرةً ولا تشربو بنحو التسبيب, فانتساب الشرب إليك مباشرةً بأف تشربو 
أي الابهاد التسبيبي والابهاد  -تسبيباً بأف تقدمو الآخر يفهم العرؼ حرمتو أنت أو 
 .-ابؼباشري 

إفّ ىذا الإنساف الذي بههل أفّ ىذا بؿرّـ ومتنجّس لد ترتفع  -:(ٔ)الوجى الثاني
ابغرمة عنو واقعاً فإف حديث الرفع يرفع التنجّز ولا يرفع ابغكم من الأساس إذ لو  

لزـ من ذلك اختصاص الأحكاـ بالعابؼتُ وىذا باطل لأنوّ كاف يرفعو من الاساس 
تصويب فهو يرفع التنجّز فابغرمة وابؼبغوضيّة موجودة والغرض ابؼولويّ موجودٌ وأنت 
بتقدبيك الطعاـ ابؼتنجّس إلذ ابعاىل تكوف قد فوّت غرض ابؼولذ وتفويت غرض 

 ابؼولذ قبيحٌ عقلبً وبؿرٌّـ شرعاً.

قد ورد في بعض الروايات أنوّ لابدّ من إعلبـ ابؼشتًي في بيع  إنوّ -:(ٕ)الوجى الثالث
يهى لمم  -حيث ورد في الرواية: -كالدىن ابؼتنجّس   -الطعاـ ابؼتنجّس  )َعى وَ

الباب وعلى منوالو أحاديث أخرى بهذا ابؼضموف في  ,(ٖ)ا ْراو ليسْصبح َى(
ٌـ,  , فقوؿ الإماـ عليو السلبـ )وبينو بؼن اشتًاه( نستفيد ونفس منو أفّ التسبيب حرا

 فإذا لد يبتُّ صار تسبيباً.

ولكنو)قده( ذكره بنحو ابؼؤيد لأجل أنوّ قد يقوؿ قائل إفّ ىذه قضيّة خاصّة بابؼورد 
ٌـ  -ولا بيكن أف نستفيد منها ىذا العنواف العاـ  وىو أفّ التسبيب إلذ ابغراـ حرا

 .-بشكلو  الكلّي 
                                                           

 .٘ٛٔ, صٖ٘موسوعة السيد ابػوئي) مصباح الفقاىة(, ابػوئي, تسلسل ((ٔ
 وىذا قد ذكره بنحو ابؼؤيد. ((ٕ
 , آؿ البيت.ٗ, حٙ, ابواب ما يكتسب بو, بٜٛ, صٚٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٖ
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 -وويى: 

ىو)قده( استشهد بدثاؿ )لا يدخل عليّ  -وّؿ وهقوؿ:ُما َالهسبة إلي الوجى الأ
أحد( وىذا ابؼثاؿ لو خصوصيّة فالعرؼ يفهم في ىذا ابؼثاؿ أفّ ابؼولذ متعبٌ ىذا 
اليوـ ولا يريد أف يدخل عليو أحد بابؼباشرة أو بالتسبيب, ولو غتَنا ابؼثاؿ بدثاؿٍ آخر  

نو أنوّ لا تشرب بابؼباشرة ولا كما لو قيل )لا تشرب النجس( فلب نسلّم أفّ ابؼفهوـ م
تسبّب فإفّ ىذا ليس واضحاً لأفّ )لا تشرب( على مَن نطبّقو؟ فهل نطبّقو على 
ابؼسبّب ونقوؿ لو )لا تشرب(؟! والذي يتلبءـ مع مقصوده ىو ىذا, وىذا خلبؼ 
الوجداف فإف ابؼسبّب لا ينسب إليو الشرب عرفاً فلب يقاؿ لو شربت أو لا تشرب 

لا يقاؿ أنوّ شرب كما لا يقاؿ لو لا تشرب فإفّ ذلك ليس لو معتٌٍ  فهو بتسبيبو
 حتى بنحو المجازيةّ.

وىذا  -وإذا أراد أف يطبّقو على ابؼباشر يعتٍ أفّ ابؼباشر يقاؿ لو عرفاً )لا تشرب( 
أوجو من الأوّؿ وإف كاف الأنسب بؼقصوده ىو الأوّؿ لأفّ الذي بيارس الشرب 

فجوابو واضح فإفّ )لا تشرب( ناظر إلذ  -بِّب إلذ شربو نقوؿ لو لا تشرب ماداـ سُ 
العالد الذي يريد أف يعصي أمّا الذي فرض أنوّ ليس بعالٍد ولا عصياف في حقّو فلب 
يكوف مشمولًا بخطاب )لا تشرب( فإفّ ابؼستفاد من )لا تشرب( العصياف للشرب 

 عصياف في حقّو.والعصاف للشرب إبّما يصدؽ في حقّ العالد وأمّا ابعاىل فلب 

إني لا أطبّقو على ابؼسبّب ولا أطبقو  -ولا يبقي للسيد الخوئي)قدو( ُف يقوؿ:
وىو أنوّ يفُهَم من  -ولعل ىذا ىو مقصوده  -على ابؼباشر وإبما يوجد شقّ ثالث 

 )لا تشرب( أفّ الشرب مبغوضٌ مباشرةً وتسبيباً.
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 بكرز من ابػارج ىذا يفهم في بعض النواىي التي -ويذا وجيى ولكم نقوؿ:
مبغوضيتها ابؼطلقة كالدماء ولعلّو يلحق بها الزنا وما شاكل ذلك, فهذه الأمور التي 
تعُلَم مبغوضيتها ابؼطلقة فالتسبيب إليها يكوف مبغوضاً كابؼباشرة, أمّا التي لا يعُلَم 

 من ابػارج مبغوضيتها ابؼطلقة كابؼاء ابؼتنجّس فلب يأتي فيو ىذا الكلبـ.

مّا م أناّ نسلم بأفّ التسبيب إلذ فعل ابؼبغوض  -ا ُوا و وي الوجى الثاني ويرّ و:وُ

يكن منجّزاً فقبحو وحرمتو أوّؿ الكلبـ ابؼنجّز ىو قبيحٌ, أمّا إذا لد  ابؼنجّز وا﵀رّـ
أفّ الشخص إذا كاف جاىلًب بكوف ىذا بقساً فنفس ابعهل يُضعِفُ من  لحاظب

ل من درجتو وكاف ابؼلبؾ باقياً على حالو لكاف درجة ابؼلبؾ إذ لو لد يُضعِف ويقلّ 
ابؼناسب حالة الشك أف بهعل ابؼولذ على ابؼكلف أصالة الاحتياط لا أصالة 
الطهارة, فيظهر أفّ الغرض ينقص حتُ ابعهل, وعلى ىذا الأساس تفويت مثل ىذا 
الغرض الذي ىو ليس بدنجّز والذي يرجع بالتالر إلذ نقصافٍ في درجة الغرض لد 

 يثبت أنوّ قبيحٌ وإبّما القبيح ىو تفويت الغرض الكامل.

ما ما ُوا و وي الوجى الثالث: ّـ  -وُ فهو موارد خاصّة وابػروج منها بقانوفٍ عا
شيءٌ مشكلٌ, فنحن نريد أف نستفيد أفّ التسبيب إلذ ابغراـ على إطلبقو وبعرضو 

ٌـ, وبكن نقوؿ: بهذا فالروايات إنوّ في خصوص باب الأكل لا بأس  -العريض حرا
تفيد التعميم, أما في غتَ باب الأكل فالتسبيب إلذ ابغراـ حراـ شيءٌ مشكلٌ 

 واستفادتو من الروايات شيءٌ مشكل.
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 القاعدة السا سة

 

 لمششنٛ التفصٗن  قاطع

 -وابؼقصود من ىذه القاعدة يتضح من خلبؿ ىذين ابؼثالتُ:

ال ذِيمَ آَمَهُوا إِذَا قُمُْْبْ إِلَي الص لَاةِ ياَ ُيَػ هَا ﴿ -قولو تعالذ: -المثاؿ الأوّؿ:
واَغْسِلُوا وُجُويَكُبْ وَُيَْدِيَكُبْ إِلَي الْمَرَاوِقِ وَامْسََُّوا َِرُُ وسِكُبْ وََُرْجُلَكُبْ إِلَي 

اَ  َُحَدٌ الْكَعْبػَيْمِ وَإِفْ كُهُْْبْ جُهبًُا واَط ه رُوا وَإِفْ كُهُْْبْ مَرْضَي َُوْ عَلَي سَفَرٍ َُوْ جَ 
, (ٔ)﴾مِهْكُبْ مِمَ الْغَائِطِ َُوْ لَامَسُْْبُ الهِّسَاَ  وػَلَبْ تَجِدُوا مَاً  وػَْػَيَم مُوا صَعِيدًا طيَِّبًا

للماء إذا أراد الصلبة تكوف وظيفتو الوضوء  (ٕ)فالآية الكربية دلّت على أفّ الواجد
 وأما الفاقد فيتيمّم.

 -كما لو كاف مريضاً   -فاقد للماء برمّل ابؼشقّة والكلبـ وقع في أنوّ لو فرض أف ال
فتوضأ فهل بككم بصحّة وضوئو أو لا؟ ىنا بككم ببطلبنو لأفّ الآية قد دلّت على 

                                                           

 .ٙسورة النساء, الاية ((ٔ
ولا ينبغي أف نفسر الواجد بدن يكوف ابؼاء عنده بل ابؼقصود ىو ابؼعتٌ الاعم أي بدعتٌ القدرة فلو كاف  ((ٕ

ابؼاء موجوداً عنده ولكن يوجد شخص بينعو منو فلب يكوف واجداً لو حينئذٍ وىذه قرينة خارجية, وتوجد 
أفّ ابؼقصود ىو ذلك فابؼريض يتيمم بلب قرينة داخلية في الآية الكربية وىي ذكر ابؼرض فإف ابؼرض قرينة على 

عل من قسم غتَ الواجد وما ذاؾ إلا دليلًب على أفّ إشكاؿ رغم أف ابؼاء موجود عنده ولكن مع ذلك بهُ 
 ابؼقصود ىو غتَ القادر. الشيخ الاستاذ.
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أفّ وظيفة الفاقد ىي التيمّم فلو كاف يصحّ منو الوضوء فهذا معناه أنو واجدٌ للماء 
 .ؼ يلزـ أنو واجدٌ وغتَ واجدٍ لووسو 

ْعبيرٍ آخر: ف يكوف ابغكم مشتًؾٌ في الفاقد, فالفاقد يثبت في حقّو يلزـ أ -وَ
التيمم كما يثبت في حقّو الوضوء أيضاً فكلببنا جائز, والآية الكربية حينما فصلّت 

احتماؿ الاشتًاؾ في  -أي يزيل ويعدـ  -فنفس التفصيل بتُ الواجد والفاقد يقطع 
حّة التيمم, ابغكم بحيث يكوف حكمك أيهّا ابؼكلّف ىو صحّة الوضوء وص

كما أفّ احتماؿ , ضوء والتيمّم سوؼ يندفع بالتفصيلفاحتماؿ التخيتَ بتُ الو 
اجتماعهما معاً منفيّ أيضاً, فنفس التفصيل ينفي الاشتًاؾ في ابغكم بنحو التخيتَ 

 والاشتًاؾ بنحو ابعمع والاجتماع.

 ؟!(ٔ)اً كيف ذكر الفقهاء في بعض ابؼوارد أنوّ يتوضأ ويتيمّم مع  -قاؿ:وقد يُ 

إفّ ىذا من حيث ابغكم الظاىري لا من حيث ابغكم الواقعي, فواقعاً  -والجواب:
بالتيمّم  الوضوء أوىو بؿكوٌـ بأحد ابغكمتُ ولكن لا ندري ىل ىذا بؿكوٌـ ب

فنقوؿ فليجمع بينهما حتى بورز أنوّ قد أتى بالوظيفة الواقعيّة لا أنو واقعاً بؿكوٌـ 
  ف التفصيل قاطعٌ للشركة.بالوضوء والتيمّم ,كلّب فإ

ُـ كَمَا  ﴿ -قولو تعالذ: -المثاؿ الثاني: ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا كُِْبَ عَلَيْكُبُ الصِّيَا
( ُيَ امًا مَعْدُوَ اتٍ وَمَمْ كَافَ 2ٖٔكُِْبَ عَلَي ال ذِيمَ مِمْ قػَبْلِكُبْ لَعَل كُبْ تػَْػ قُوفَ )

ُـ مِهْكُبْ مَريِضًا َُوْ عَلَي سَ  فَرٍ وَعِد ةٌ مِمْ ُيَ اٍـ ُُخَرَ وَعَلَي ال ذِيمَ يطُِيقُونىَُ وِدْيةٌَ طعََا
                                                           

ألة , مسٔ. السيد ابػميتٍ, بررير الوسيلة, ج٘ٓٔوٗٓٔ, مسألةٔالسيد ابػوئي, منهاج الصابغتُ, ج ((ٔ
 .٘ٔٔو ٔٔٔ, مسألة ٔ. الشيخ إسحاؽ الفياض, منهاج الصابغتُ, جٜو ٚوٗ
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, فالآية دلّت على أفّ ابؼريض وابؼسافر عليهما القضاء, وأما الذين (ٔ)﴾مِسْكِيمٍ 
إذا فرض  -يطيقونو أي الذين يتحملونو بصعوبة ومشقّة فحكمهم الفدية, والسؤاؿ:

د أف يصوـ قضاءً في الشتاء فهل بككم بصحّة صومو أو لا؟ إنوّ أفّ الشيخٌ الكبتَ أرا
لا يصحّ فإفّ التفصيل بتُ ابؼسافر وابؼريض من جانب وبتُ الشيخ الكبتَ من 

حو التخيتَ أو بنأي يزيل احتماؿ الاشتًاؾ  -تًاؾ جانبٍ آخر يقطع احتماؿ الاش
 . والأمثلة من ىذا القبيل كثتَة.-بنحو ابعمع 

 

 لقاعدةمدرؾ يذو ا

والعرؼ ببابك فإنوّ يفهم ىذا ابؼعتٌ غايتو  ,اف مدرؾ ىذه القاعدة ىو الفهم العرفي
لا يتمكّن أف يعبّر بهذه الألفاظ وقد لا يلتفت إلذ ىذا ابؼطلب نتيجة أنوّ لد يتوجّو 

إف  الظهور العرفي ظاىرٌ في ىذا ابؼعتٌ,  -إليو ولكن لو توجّو إليو لآمن بو. أو نقوؿ:
يفُص ل بتُ قسمتُ فالظاىر عرفاً أنهما لا يشتًكاف في ابغكم بنحو التخيتَ فحينما 

ولا بنحو ابعمع فيدخل برت باب حجيّة الظهور, فالقاعدة مستندىا الفهم العرفي 
 وىو حجّة من باب حجيّة الظهور.

 

 

 
                                                           

 .ٗٛٔ, ٖٛٔسورة البقرة, الآية  ((ٔ
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 القاعدة الساَعة

 

 وٍاطبات الحهي ٔالمٕضٕع

 -والكلبـ يقع في جهات:

 ا ىي مناسبات ابغكم وابؼوضوع؟م -الجهة الأولي:

إف  ابؼصطلح ابؼذكور لا بقد لو تداولًا واستعمالًا في كلمات القدماء بل حتى ما 
بعدىم وإبما ىو مصطلح جديد ولكن روحو ربدا تعيش في أذىاف ابؼتقدّمتُ وىم 
يتمسّكوف بهذه القاعدة في التعدّي أو في التخصيص وإف كانوا لا يستعينوف 

ننا سوؼ نبتُّ أفّ مناسبات ابغكم وابؼوضع قضيّة عرفيّة مركوزة في أذىاف بألفاظها لأ
العرؼ والقضايا ابؼركوزة في أذىاف العرؼ ليست متجدّدة وإبما ىي موجودة بوجود 

 العرؼ.

ىو أنوّ عادةً توجد علبقة وارتباط  -ثم اف ابؼقصود من مناسبات ابغكم وابؼوضوع:
ظر العرؼ, فا﵁ عزّ وجلّ حينما خلق الإنساف خاص بتُ ابغكم وبتُ ابؼوضوع في ن

خلق ىذا ابؼعتٌ في ذىنو ولنسمّها بابؼعلومات الأوليّة في الذىن البشري وأحدىا ىذا 
الارتباط بتُ ابغكم وابؼوضوع, وىذا الارتباط ابؼركوز في ذىن العرؼ بيكن اف 

 لتضييقو.  نستعتُ بو لتوسعة ابؼوضوع أو لتضييقو أحياناً أو لتوسعة ابغكم أو
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 فإذف مناسبات ابغكم وابؼوضوع يستعاف بها في جانب ابؼوضوع وفي جانب ابغكم.

وربدا يكوف ابؼوضوع واحداً ولكن بلحاظ ىذا ابغكم يتوسّع ابؼوضوع وبلحاظ ذلك 
ابغكم يتضيّق ابؼوضوع وكلّ ىذا لأجل أفّ العرؼ يرى ذلك, فمثلًب لو قيل )اغسل 

ؿ( فهنا ابؼوضوع الذي بهب غسلو ىو الثوب والنجاسة ثوبك إذا اصابو الدـ أو البو 
التي فرضت ىي بقاسة الدـ أو البوؿ ولكن يأتي العرؼ ويقوؿ إف  الثوب ليست لو 
خصوصيّة فإناّ نطلق الثوب على ىذا الثوب الذي نلبسو ولكن العباءة ىي أيضاً  

ه من باب أنوّ , يعتٍ أفّ الاماـ عليو السلبـ ذكر كذلك فذكر الثوب من باب ابؼثاؿ
و ذكره ابتداءً من باب ابؼثاؿ فيحمل العرؼ ذلك مورد السؤاؿ مثلًب أو من باب أنّ 

لا على ابؼوضوعيّة والنكتة ابػاصّة فيوسع الثوب إلذ العباءة وابعبّة مثلبً  على ابؼثاؿ
وربدا أكثر من ذلك, ىذه توسعة ناشئة من ابؼناسبة ابػاصّة بتُ )اغسل( الذي ىو 

 ابؼوضوع فإفّ ابؼناسب للغسل ىو غسل كلّ قطعة قماش أصابتها ابغكم وبتُ
 النجاسة من دوف خصوصيّة للثوب.

ذكورة ىي البوؿ أو الدـ مثلًب وىو وىكذا يوسّع من ناحية النجاسة فالنجاسة ابؼ
يوسع إلذ كلّ بقاسة ولا يقتصر على البوؿ أو على الدـ, نعم لو ذكر عدداً معيناً 

البوؿ مرتّتُ( فهنا ماداـ قد ذكر قيد )مرتّتُ( فقد يقتصر  وقيل )أغسل ثوبك من
على البوؿ ولا يتعدّى إلذ باقي النجاسات, فهذه كلها في ابغقيقة لا تدؿّ عليها آية 

 أو رواية وإبما كلّها قضايا عرفيّة.

إذا كانت كلّ ىذه قضايا عرفيّة فليستنبط الناس أحكامهم  -وقد يقوؿ قائل:
 إلذ دراسة وبحث؟لوحدىم ولا بكتاج 
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فإفّ عمليّة الاستنباط ليست موقوفو فقط وفقط على مسألة  -وجواَى واضح:
ثوبٍ ونتعدّى منو إلذ كلّ قطعة قماش فابؼشكلة ليست ىذه فقط بل تعاؿ وأثبت 
سند الرواية وأنوّ تاـ أو ليس بتاـ وىل يتمكن الإنساف العامي من إثبات ذلك؟! بل 

ج إلذ أف ترُت ب وينبّو عليها, وعلى ىذا الأساس ىذه قضايا حتّى الأمور العرفيّة برتا 
عرفيّة ولكن برتاج إلذ تنبيوٍ ولذلك بدجرد أف ننبّو الإنساف ونقوؿ لو ىل ىذه 

 القضيّة بزتصّ بالثوب أو تعمّ العباءة فيقوؿ ىي تعمّها أيضاً.

إلذ  إذف ىذه توسعة صارت لكلمة )الثوب(, وربدا صارت توسعة من بقاسة البوؿ
بقاسةٍ أخرى أيضاً, ولكن من حيث العدد فالعرؼ لا يتعدّى لاحتماؿ ابػصوصيّة 

 من بتُ النجاسات.

وربدا يكوف الأمر بالعكس فيضيّق ابؼوضوع فتقوؿ لشخصٍ )أكرـ أىل ىذه البلدة( 
ولكن لو فرض أفّ شخصاً من أىلها كاف ليس متدينّاً وظابؼاً فهل يشملو ىذا 

و وىذا بزصيصٌ عرفيٌّ لأفّ الإكراـ لا يليق بهذا الإنساف, فإفّ ابغكم؟ إنوّ لا يشمل
 ابؼقصود من )أكرـ أىل ىذه البلدة( يعتٍ الناس العاديّتُ. 

 إذف مناسبات ابغكم وابؼوضوع قد تضيّق ابؼوضوع وقد توسعو.

وخذ مثالًا للحكم كما لو قلنا )اغسل ثوبك( فإف  )اغسل( لد يقيّد الغسل بأف 
ابؼطلق ففي مثل ىذه ابغالة ىل نتعدّى إلذ غسلو بسائر ابؼائعات كابؼاء  يكوف بابؼاء

ابؼضاؼ بسسّكاً بالإطلبؽ باعتبار أفّ ابؼتكلم قاؿ )اغسل(؟ ىنا قد يتدخّل العرؼ 
ويقوؿ كلّب فإف )اغسل( يعتٍ بابؼاء ابؼطلق, وذلك من باب أفّ العرؼ يفهم أفّ 

 غسلو بابؼاء ابؼضاؼ سوؼ تشتد قذارتو. ابؼطلوب في الغسل ىو إزالة القذارة وعند 
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إذف بوصل تضييقٌ للحكم فالغسل لابدّ أف يكوف بابؼاء ابؼطلق. وقد يعبّر شخصٌ 
 بالانصراؼ فيقوؿ إف  ابؼنصرؼ ىو الغسل بابؼاء ابؼطلق.

ولكن نقوؿ إف  منشأ ىذا الانصراؼ ىو ىذه ابؼناسبة وىو أفّ ابؽدؼ من الغسل 
 ذارة وغسلو بابؼائعات ابؼضافة يوجب شدّة قذارتو.ىو التنظيف وإزالة الق

وخذ مثالًا آخر للموضوع الواحد الذي بىتلف باختلبؼ ابغكم فيتضيّق ويتوسّع 
باختلبؼ ابغكم فمثلًب عندنا في باب الاعتكاؼ رواية دلّت على أفّ ابؼعتكف لا 

ف ولا )المعْكف لا يشبّ الطيب ولا يْلذّذ َالريَّا -يبيع ولا يشتًي ونصّها:
, فالرواية قالت )لا يبيع ولا يشتًي( والسؤاؿ ىو (ٔ)يماري ولا يشْري ولا يبيع(

إذا فرض أنوّ لا يريد أف يتصدّى للبيع والشراء بنفسو ولكنو أرسل شخصاً ليشتًي 
لو فطوراً ثم جاءت في ذىنو شبهة وىي أفّ ابؼعتكف لا يبيع ولا يشتًي وحينما 

شتًيت فحينئذٍ لا بهوز لر ذلك فإذا فهم الفقيو أرسلت وكيلًب فكأني أنا لذي ا
ىكذا فربدا سوؼ يفتي ويقوؿ: لا بهوز للمعتكف أف يوكل شخصاً لشراء شيءٍ لو  

 كالفطور أو السحور, لأفّ ىذا ابؼعتكف سوؼ يصتَ مشتًياً.

إفّ ابؼقصود ىو أفّ يتصدّى للبيع والشراء لأفّ  -لكنّو بيكن في ابؼقابل أف يقاؿ:
لبيع والشراء لا يناسب ابؼعتكف, وعلى ىذا الأساس قد يتوقّف العرؼ التصدّي ل

 في التعدّي إلذ الوكالة وبىصّصو بخصوص البيع والشراء لنفس ابؼعتكف.

ولكن لو فرض أفّ شخصاً نذر وقاؿ )﵁ عليّ أف لا أبيع سيارتي ولا أشتًي سيارة( 
ي لو سياّرة أو يبيعها فهل ولكنّو احتاج في يوٍـ إلذ سيّارة فأوكل شخصاً بأف يشتً 

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, حٓٔ, ابواب الاعتكاؼ, بٖ٘٘, صٓٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
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ىذا جائز أو لا؟ إفّ ىذا ليس بجائزٍ لأنك نذرت ذلك فيعمّ ابغكم حتى حالة 
 الوكالة.

إذف ىنا يوجد موضوع واحد وىو البيع والشراء ولكنو بلحاظ حالة الاعتكاؼ قد 
نقوؿ بأفّ الوكالة جائزة ولكن بلحاظ ما لو كنت ناذراً فنقوؿ لا بهوز فنوسّع من 

 ضوع ونقوؿ إنوّ يشمل حالة الوكالة. إذف ابؼوضوع الواحد بىتلف سعة وضيقاً ابؼو 

 باختلبؼ الأحكاـ.

, وربدا لنحوإذف مناسبات ابغكم وابؼوضوع بيكن أف تؤثر أثرىا توسعةً وضيقاً بهذا ا
لا ترتضي بعض الأمثلة وتناقش فيها ولكن ىذا ليس بدهم فإنك توافقتٍ على أصل 

 جهات البحث برت ىذا العنواف.الفكرة. ىذه جهة من 

 ما ىو مدرؾ حجيّة مناسبات ابغكم وابؼوضوع؟ -الجهة الثانية:

 -:بيكن أف يستدؿّ على ذلك بوجهتُ -والجواب:

إفّ الكلبـ بعد انضماـ فكرة مناسبات  -الظهور العرفي, فيقاؿ: -الوجى الأوّؿ:
في الأخصّ وتشملو ابغكم وابؼوضوع إليو يصتَ ظاىراً في الأعم أو يصتَ ظاىراً 

آنذاؾ حجيّة الظهور العرفي, فحينما نقوؿ )اغسل ثوبك( يدؿّ على أنوّ لا 
خصوصيّة للثوب بل يشمل حتى  العباءة فإفّ ىذا معناه وجود ظهورٍ عرفّي في ىذه 

 السعة, وماداـ ىناؾ ظهورٌ عرفّي فحينئذٍ يكوف ىذا حجّة ككلّ ظهورٍ عرفّي.

حيث إنوّ إنساف عرفّي فهو يتكلّم وفق الأساليب  إفّ ابؼتكلم -الوجى الثاني:
أي الاستعانة في التوسعة والتضييق من خلبؿ  -العرفيّة, وىذا أسلوب عرفّي 
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فابؼتكلم حينما يتكلّم ىو يأخذ ىذا الأسلوب العرفي  -مناسبات ابغكم وابؼوضوع 
مناسبات  فيتكلم وفقو وكأنو يصرحّ ويقوؿ إني أتكلم على وفق قانوفبنظر ابغسباف 

 ابغكم وابؼوضوع, وحينئذٍ نلُزمِو بكلّ ما تقتضيو ىذه ابؼناسبات من توسعةٍ وتضييق.

وىذا الطريق غتَ ذاؾ الطريق, فذاؾ بسسّكٌ بالظهور, أمّا ىذا فهو طريق )الزموىم 
الأساليب  فقبدا الزموا بو أنفسهم( فابؼتكلّم ىو الذي ألزـ نفسو بأف يتكلّم على و 

 ـ ا﵀اورة.العامّة في مقا

وبيكن أف أبتُّ شيئاً آخر ولا أدري ىل نعبّر عنو بالوجو ثالث أو  -الوجى الثالث:
إذا لد نأخذ بفكرة مناسبات ابغكم وابؼوضوع فسوؼ  -فنقوؿنعبر عنو بتعبتٍَ آخر 

يلزـ ابػروج بفقوٍ وبأفكار جديدةٍ لا يلتزـ بها أحد, فمثلًب حينما يتكلم الإماـ عليو 
رارة ويقوؿ لو )اغسل ثوبك( فابغكم بىتصّ بثوب زرارة فكيف تعمّمو السلبـ مع ز 

إلذ الأثواب الأخرى غتَ ثوب زرارة؟!! إف  ىذا فقو جديد ونتائج لا يقبلها العرؼ, 
بدناسبات ابغكم  وحيث إفّ ىذا لازـ باطل فعلى ىذا الأساس لابد وأف نأخذ

 وابؼوضوع.

ا لإثبات مناسبات ذين استندنا إليهمبالنسبة إلذ الوجهتُ الل -:يذا وقد يقاؿ
 الذ وجهتُ.يرجعاف إلذ وجوٍ واحدٍ وليس بأنهما  -ابغكم وابؼوضوع

أفّ الظهور إبما يأخذ بو العرؼ والعقلبء من باب أنوّ أسلوب من أساليب  -َبياف:
ا﵀اورة, فمن أساليب ا﵀اورة الصريح ومن أساليبها الظهور, فالظهور إذف يؤخذ بو 

أسلوبٌ من أساليب ا﵀اورة, وعلى ىذا الأساس لا يوجد عندنا لإثبات بدا أنو 
أي  -حجّية مناسبات ابغكم وابؼوضوع وجهاف ودليلبف بل بنا  واحد فإفّ الأوّؿ 
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فإنو أسلوب من  -أي أسلوب ا﵀اورة  -ترجع حجّيتو إلذ الثاني  -الظهور 
ات حجيّة مناسبات ابغكم أساليب ا﵀اورة وعليو فلب يوجد وجهاف في ابؼقاـ لإثب

 وابؼوضوع.

ٌّ إذا فرض أفّ أسلوب ا﵀اورة ينحصر بالظهور فيقاؿ  -:قلتُ  إفّ ىذا الإشكاؿ تا
إف  مناسبات ابغكم وابؼوضوع حيث تولّد ظهوراً وابؼفرض أفّ الظهور ىو أسلوب 
من أساليب ا﵀اورة فتثبت مناسبات ابغكم وابؼوضوع  فيعود مدرؾ حجيّة مناسبات 
ابغكم وابؼوضوع إلذ وجوٍ واحدٍ وليس إلذ وجهتُ, ولكن ىذا يتمّ إذا قلنا بأفّ 
أسلوب ا﵀اورة ينحصر بالظهور, ولكن في مقامنا بكن نريد أف ندّعي ونقوؿ إنوّ إمّا 
أف ترجع مناسبات ابغكم وابؼوضوع إلذ الظهور فإف رجعت إليو كاف مدرؾ حجيتها 

قلنا ىي ليست مصداقاً للظهور فآنذاؾ يأتي الوجو ىو حجيّة الظهور, وإذا تنزلّنا و 
الثاني ونقوؿ لا أقل ىي أسلوبٌ من أساليب ا﵀اورة وإف لد تكن ظهوراً ومادامت 

 أسلوباً من أساليب ا﵀اورة فحينئذٍ سوؼ تكوف حجّة.

ىذا جيّدٌ ولكن يبقى سؤاؿ وىو أفّ الظهور بيكن أثبات حجيّتو  -:إف قلتَ 
ستَة عليو, فإفّ ستَة العقلبء والعرؼ جرت على الأخذ بالظهور باعتبار انعقاد ال

وحيث لا ردع فيثبت الإمضاء, ولكن كيف نثبت حجية مناسبات ابغكم وابؼوضوع 
 بناءً على عدـ إرجاعها إلذ الظهور؟

كلمة ُخرى: أنت تريد أف تقوؿ ىي أسلوبٌ من أساليب ا﵀اورة فإفّ ىذا لا  -وَ
ات ابغكم وابؼوضوع فتبقى أنت بحاجة إلذ دليلٍ لإثبات يكفي لإثبات حجيّة مناسب

 كفي لإثبات ابغجيّة.تنها وسيلة من وسائل ا﵀اورة لا حجّيتها فمجرّد كو 
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نعم بكتاج إلذ ما يثبت ابغجيّة وبكن لد نذكره من باب وضوح ابؼطلب,  -:قلتُ 
ساليب وابؼقصود ىو التمسّك بالستَة فإنّها جرت على الأخذ بكلّ أسلوبٍ من أ

ا﵀اورة أعمّ من كونو ظهوراً أو غتَ ظهور, فما داـ ىو أسلوب من أساليب ا﵀اورة 
ونسمّيو ميثاقاً اجتماعياً إف  -والتزـ الإنساف أف يتحاور على طبقو بالالتزاـ النوعي 

فالستَة منعقدة على الأخذ بو والتمسّك بو, فابؼدرؾ للحجيّة ىو  -صحّ التعبتَ 
الستَة منعقدة على الأخذ بالظهور والتمسّك بو من باب أنوّ  الستَة, فكما أفّ 

أسلوب من أساليب ا﵀اورة كذلك ىي منعقدة على الأخذ بدناسبات ابغكم 
 وابؼوضوع من باب أنوّ أسلوب من أساليب ا﵀اورة وإف لد يكن ظهوراً.

 الفرؽ بتُ مناسبات ابغكم وابؼوضوع وفكرة القياس. -الثالثة: الجهة

ب إلغاء خصوصيّة إفّ فكرة مناسبات ابغكم وابؼوضوع ىي توج -ؿ قائل:قد يقو 
ك مم َُواؿ ما لا يؤكل لَّمى( -فالرواية التي تقوؿ: ابؼورد أحياناً,  (ٔ))اغسل ثوَ

موردىا ىو الثوب ولكن نتعدّى إلذ غتَه من خلبؿ مناسبات ابغكم وابؼوضوع, 
فأصحاب القياس يتعدّوف من  وىذا التعدّي شبيوٌ بتعدّي البعض من خلبؿ القياس,

مورد النصّ إلذ موردٍ آخر وأنتم تتعدّوف كذلك فكيف تقولوف إفّ التعدّي الناشئ 
من القياس مرفوضٌ بينما التعدّي ابغاصل بدناسبات ابغكم وابؼوضوع ليس بدرفوض؟ 
إفّ ىذا شيءٌ مرفوضٌ, ففكرة القياس إذف موجودةٌ عند الإمامية ولكن ألبسوىا ثوباً 

ن وىو ثوب مناسبات ابغكم وابؼوضوع أو تنقيح بؼناط أو ما شاكل ذلك م آخر
 بـتلفة فلماذا تُشكِلوف علينا؟ بتَاتتعابتَ, فالروح واحدة والتع

                                                           

 .ٖ, حٚ٘, صٖاف, فروع الكافي, جرواية عبد ا﵁ بن سن ((ٔ
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 -أو بالأحرى تنقيح ابؼناط  -إنوّ في فكرة مناسبات ابغكم وابؼوضوع  -والجواب:
 -الشموؿ لغتَ الثوب بكن نتعدّى لأجل الظهور, فيتكوّف للدليل ظهورٌ في السعة و 

فالتمسّك بسسّكٌ بالظهور والدليل ىو الظهور, وأنتم وبكن نرى  -أعتٍ مثل العباءة 
من قاؿ إفّ  -بصيعاً حجيّة الظهور والظهور دليل أمضاه الشرع وقبل بو, ولو قيل:

لأنوّ قد انعقدت عليو ستَة العرؼ والعقلبء وىذه الستَة  -الشارع قبل بو؟ قلنا:
ة بل ىي موجودة جزماً في عصر النبي صلى ا﵁ عليو وآلو باتفاؽٍ مناّ ليست جديد

ومنهم ولد يردع ابؼعصوـ عن التمسّك بو فتثبت حجيّتو كدليلٍ شرعيّ أمضاه 
الشارع, فالتمسّك إذف بدناسبات ابغكم وابؼوضوع يعود إلذ التمسك بالظهور 

 والظهور دليلٌ يقبلو ابعميع.

س فإنوّ لا يتمسّك بالظهور وإبما يأتي الفقيو إلذ الرواية مثلبً واما في تطبيق فكرة القيا
ويقوؿ إف  الرواية أثبتت الربا في ابغنطة أو الشعتَ وما ىي العلة؟ فيذىب ويبحث 
عن العلة, فهو يريد أف يتوصّل إلذ علل الأحكاـ فينفي أف تكوف العلة ىي لأجل  

يقوؿ )بل لأجل أنوّ مكيلًب( وإذا كاف كونو مطعوماً أو مأكولًا مثلًب أو غتَ ذلك ثم 
لأجل كونو مكيلًب فيتعدّى حينئذٍ إلذ كلّ مكيلٍ ويقوؿ يتحقّق فيو الربا, ومن 
الواضح إفّ كوف النكتة ىي كونو مكيلًب ليست من مصاديق الظهور فإف ىذا ليس 

ومن ظهور لفظٍ ولا ظهور حاؿ, ولا يوجد عنده قطعٌ بذلك بل بوصل عنده ظنٌّ, 
 و يتسّمك بالظن والظن لا يغتٍ عن ابغقّ شيئاً.ى ثم

إذف الفارؽ بتُ مورد القياس وبتُ مورد مناسبات ابغكم وابؼوضوع واضحٌ جداً , 
فإنو في مورد القياس لا يوجد ظهور ولا يوجد قطع بالعلة بل أقصى ما ىناؾ يوجد 

تريد أف تتعدّى  ظنّ وكلبنا متّفقوف على أفّ ىذا الظن لا يغتٍ عن ابغقّ شيئاً, فأنت
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من مورد النصّ إلذ غتَه من خلبؿ الظن, وىذا بخلبفو في مناسبات ابغكم 
 وابؼوضوع فإناّ نتمسّك بالظهور وىو حجّة عندنا وعندكم وعند الشرع ابؼقدّس.

ىناؾ فرؽٌ بتُ تنقيح ابؼناط وبزريج ابؼناط, فالذي عندىم ىو  -وإف  ئت قلت:
لأفّ ابؼناطات والعلل لا يعرفها إلا ا﵁ عز وجلّ بزريج ابؼناط وىذا ما نرفضو بكن 

إذ غاية ما ىنا ىو الظن, وىذا بخلبفو في  اً وابؼعصوـ عليو السلبـ فالتعدّي ليس بفكن
وادّعاء أفّ النكتة  -كخصوصية الثوب   -تنقيح ابؼناط أي في إلغاء خصوصية ابؼورد 

نكتة عرفيّة يتولّد من  ليست ىي كونو ثوباً وإبما النكتة ىي كونو ملبوساً وىذه
خلببؽا ظهورٌ, فهم يفهموف وبكن نفهم من خلبؿ كلمة )الثوب( في النص مطلق 
ابؼلبوس أعم من كونو ثوباً أو عباءة, وىذا ليس بزربهاً للمناط وإبما ىو تنقيحٌ 

يعتٍ بتعبتٍَ آخر تهذيب وبسييز للمناط لا أننا نريد أف نستخرجو بل ىو  -للمناط 
رؽ بتُ ابؼوردين واضحاً . وعلى ىذا صار الف -ا ىو واضح بمليس بخفيّ وإ

 والإشكاؿ قد ارتفع.

ىناؾ مصطلحات أربعة بيكن  -ههي حديثها عم يذو القاعدة نقوؿ:ن وقبل ُف
أف نقوؿ ىي من باب التًادؼ فهي متعدّدة لفظاً ولكن ابؼعتٌ واحد, وىي عبارة 

ُو إلغا  الخصوصيّة, ُو  مهاسبات الَّكب والموضوع, ُو تهقيح المهاط,)عن 
فهذه ابؼصطلحات متقاربة أو أف ابؼقصود منها واحد,  (الَّمل علي المثالية

فحينما نقوؿ إف  خصوصية الثوب ملغيّة, أو نقوؿ إفّ الثوب بؿموؿٌ على ابؼثاليّة, أو 
نقوؿ إفّ مناسبات ابغكم وابؼوضوع تقتضي عدـ ابػصوصيّة للثوب والشموؿ لكلّ 

وؿ إنوّ بتنقيح ابؼناط عرفاً يثبت أف ابؼوضوع لوجوب الغسل ىو ملبوس, أو نق
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ابؼلبوس لا خصوص الثوب, فابؼقصود في ابعميع واحد والعطف فيما بينها عطفٌ 
 تفستَي.

إفّ التعبتَ بكوف ىذه ألفاظ متًادفة فيو تسامحٌ في التعبتَ,  -ولكهي ُقوؿ:
وإف كاف لا يوجد بينها ترادؼ وابؼقصود وىو أنّها في مورد اجتماعها تكوف مرادفة 

بابؼعتٌ الدقّي إذ أف  مناسبات ابغكم وابؼوضوع تارةً تنتج السعة وأخرى تنتج الضيق 
بينما بضل ابؼورد على ابؼثاليّة أو إلغاء ابػصوصيّة مثلًب فهو ينتج التوسعة ولا ينتج 

رد الاجتماع الضيق. إذف من ىذه الناحية لا يوجد ترادؼ بابؼعتٌ الدقيق لكنّو في مو 
 نقوؿ بأنوّ يوجد ترادؼ. -يعتٍ إذا كانت نتيجتهن التوسعة كلّهن  -
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 القاعدة الثامهة

 

ّٖٛ  الفحٕٝ ٔالأٔلٕ

 -والكلبـ يقع ضمن نقاط:

 .مضموف القاعدة -الهقطة الأولي:

القاعدة ىو أفّ ابغكم يتًتب أحياناً على عنوافٍ وبالأولويةّ العرفيّة ىذه ابؼقصود من 
 (ٔ)﴾وَلَا تػَقُلْ لَهُمَا ُُؼٍّ ﴿ -لقطعية يلزـ ثبوتو في ابؼورد الثاني, من قبيل قولو تعالذ:ا

فإفّ ما نهُِي عنو ىو التأفّف ولكن العرؼ يفهم من حرمة التأفف حرمة الضرب 
حو الأولوية القطعيّة, إفّ ىذا يعبّر عنو بالفحوى فيقاؿ إف  ابغكم بحرمة التأفّف نب

على حرمة الضرب. وواضح أفّ ابؼقصود من  -يعتٍ بالأولوية  -يدؿّ بالفحوى 
الأولوية ىنا ىو الأولويةّ القطعيّة ولكن ليست القطعية عقلًب بل يكفي أف تكوف 

 قطعيّة بالنظر العرفي.

وألفت النظر أيضا إلذ أنوّ قد أختلف معك في الصغرى وأنوّ في ىذا ابؼورد ىل 
اختلبؼ صغروي, ولكن إذا وجد ذلك كما في توجد أولوية قطعية أو لا ولكن ىذا 

النهي عن التأفّف فإنك توافقتٍ على أفّ بررنً التأفّف يدؿّ بالأولويةّ القطعيّة على 

                                                           

 .ٖٕسورة الأسراء, آية ((ٔ
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حرمة الضرب فتثبت آنذاؾ ابغرمة للضرب أيضاً, وأمّا الأولوية الظنيّة فهي في 
 ابغقيقة بسسّكٌ بالظن والظن لا يغتٍ عن ابغقّ شيئاً.

ختلبؼ الصغروي ما دؿّ على اف الصائم إذا أتى أىلو في نهار الصوـ ومن أمثلة الا
مضافاً إلذ القضاء فلو فرضنا أنو أتى غتَ أىلو بالزنا مثلبً  (ٔ)وجبت عليو الكفارة

فهل يثبت ابغكم بالأولويةّ القطعيّة أيضاً أو لا؟ إفّ ىذا قد يكوف مورد اختلبؼٍ 
طعيّة العرفيّة كما ىو ليس ببعيد وأنا أنكر بيننا فقد تدّعي أنت وجود الأولويةّ الق

 ذلك.

ومن أمثلة ذلك ما إذا أتى أىلو من دوف أف ينوي الصوـ فلؤجل أنوّ لد ينوِ الصوـ 
عليو القضاء والكفارة ولكنّو إذا أتى أىلو وىو لد ينوِ الصوـ فهل يشملو دليل 

جد أولويةّ قطعيّة أو )الصائم إذا أتى أىلو وجبت عليو الكفّارة( أو لا يشملو وىل تو 
 لا؟ إفّ ىذا اختلبؼ صغروي.

وكيفما كاف إذا بّست الصغرى وكانت ىناؾ أولويةّ قطعيّة فهذا ابؼورد يعبّر عنو 
 بالفحوى والأولويةّ.

 مدرؾ القاعدة. -الهقطة الثانية:

بؼاذا يثبت ابغكم في ابؼورد الثاني؟ فإفّ بؾرّد عنواف الأولويةّ أو الفحوى لا يكفي 
 بات ابغجيّة, فمجرد الألفاظ لا تكوف مدركاً للحجيّة فما ىو مدرؾ حجّيتها ؟لإث

 -في ىذا المجاؿ بيكن أف نذكر وجوىاً ثلبثة:
                                                           

 .ٗ, حٔٛ, صٖالاستبصار, ج ((ٔ
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إنوّ بسبب الأولويةّ القطعيّة يصتَ  -فكرة الظهور, بأف نقوؿ: -الوجى الأوّؿ:
بب ضمّ الأولويةّ فبس (فَلَب تػَقُلْ بَؽمَُا أُؼٍّ )الكلبـ ظاىراً في الأوسع, فحينما يقاؿ 

القطعيّة يكوف الكلبـ ظاىراً في الأوسع وكأنوّ قد قيل )ولا تقل بؽما أؼّ ولا تنهربنا 
ولا تضربهما ولا تطردبنا من البيت وغتَ ذلك( فالكلبـ يصتَ ظاىراً بنفسو في 

 السعة فيشملو آنذاؾ دليل حجيّة الظهور.

لا بكتاج إلذ فكرة الظهور فلو  التمسّك بفكرة القطع بأف يقاؿ بكن -الوجى الثاني:
أنّك أنكرت الظهور وقلت إفّ الكلبـ لا يصتَ ظاىراً في الأوسع فنقوؿ أوليس لك 
قطعٌ بثبوت حرمة الضرب بسبب حرمة التأفف؟ إنو إذا فرض حصوؿ القطع فنضمّ  
كبرى حجيّة القطع, وحيث إفّ كلّ قطعٍ حجّة فحينئذٍ يثبت ابغكم بحرمة الضرب 

قطعٍ لنا بابغرمة ابؼذكورة نتيجة القطع بحرمة التأفّف, فضمّ القطع  من باب حصوؿ
إفّ القطع  بالأولوية إلذ دليل حرمة التأفّف بوصل لنا قطعٌ بحرمة الضرب وحيثُ 

 حجّة فسوؼ يثبت ابغكم الثاني.

أف يقاؿ إفّ ىذا ىو أحد أساليب ا﵀اورة فإفّ من أحد أساليبها  -الوجى الثالث:
لإنساف الفرد الأخفى والأدنى ومن خلبؿ بياف الفرد الادنى أنت تعرؼ ىو أف يبتُّ ا

)إذا جاءؾ الضيف الفاسق  -حكم الفرد غتَ الأدنى, فأحياناً قد يقوؿ العرؼ:
الفاجر أكرمو( يعتٍ فضلًب عمّا إذا كاف عابؼاً تقيّاً, فهو يبتُّ الفرد الأخسّ والأدنى, 

فّ كلّ متكلّمٍ ملتزـ بأساليب ا﵀اورة وىذا أسلوب من أساليب ا﵀اورة, وحيث إ
 فحينئذٍ تثبت ابغجيّة.
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أي الإلزاـ  -وقد قلنا سابقاً أفّ ىذا ابؼقدار لا يكفي لإثبات حجيّة ىذا الأسلوب 
إلّا إذا ضممنا الستَة بأف نقوؿ إفّ الستَة جارية على الإلزاـ  -بأساليب ا﵀اورة 

تكلّمت بكلبٍـ وكاف أسلوب ا﵀اورة  بأيّ أسلوب من أساليب ا﵀اورة, فأنت إذا
يقتضي شيئاً معيّناً كما في ابؼثاؿ الذي أشرنا إليو فالستَة جرت على أنك تلُزَـ 
بذلك وإذا أنكرت وقلت إفّ مقصودي ىو الفاجر الفاسق وليس ذاؾ فنقوؿ لك 
ٌـ بدا يدؿّ عليو  اسكت فإفّ كلبمك ىذا يدؿّ على الشموؿ وىذا معناه أنوّ يوجد إلزا

 أسلوب ا﵀اورة.

 , فكما أنها تستعمل بهذاخرافٍ أُ إفّ كلمة الفحوى قد تستعمل بدع -الهقطة الثالثة:
دؿّ بالفحوى على حرمة تفيقاؿ إفّ حرمة التأفّف  -لويةّ أي بدعتٌ الأو  -عتٌ ابؼ

, كذلك قد تطلق -ويقصد من الفحوى الأولوية العرفيّة القطعيّة  -الضرب 
كلبـ, فالكلبـ إذا كاف يدؿّ على معتًٌ معتُّ فقد نقوؿ إفّ الفحوى على مدلوؿ ال

فحوى ىذا الكلبـ الوجوب مثلبً أي إفّ ىذا ىو معتٌ الكلبـ ومدلولو, فتصتَ كلمة 
 معتٌ.كلمة الفحوى مرادفة لكلمة مدلوؿ و 

ض أفّ إنساناً تً فاويوجد استعماؿٌ ثالث لكلمة الفحوى ىو الظهور ابغالر, فلو 
بؾلس تعزية أو بػدمة زوار الإماـ ابغستُ  هن باب أنو يوجد عندفتح باب داره م

عليو السلبـ فهل بهوز للشخص الوارد أف يذىب إلذ ابػلبء ليقضي ابغاجة أو 
يتوضأ من صنبور ابؼاء أو بيسح بابؼنديل ابؼعلّق أو يلزمو أف يكسب الإجازة من 

لذلك وابغاؿ أنوّ لا صاحب الدار؟ وإذا قلت لا يلزـ أخذ الإذف فما ىو ابؼستند 
 بهوز التصرّؼ في أمواؿ الآخرين إلّا بالرضا وطيب النفس منهم؟ 
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إفّ فتح الباب يدؿّ بالفحوى على أنوّ لا بؿذور في الاستفادة من ىذه  -وهقوؿ:
الأمور, ماذا يقصد من باب الفحوى ىنا؟ إنوّ ظاىر ابغاؿ, يعتٍ أفّ ظاىر 

بل بهذه التصرفات بلب مانع. وقد لا يوجد الشخص حينما فتح باب داره ىو أنوّ يق
ىذا الظهور ابغالر في بعض التصرفّات الأخرى كفتح الثلبجة مثلًب وغتَ ذلك بل 

 يوجد في ابغدود التي يكوف فيها ظهورٌ للحاؿ وىذا بىتلف من شخصٍ إلذ آخر.

وعرفنا أيضاً النكتة في جواز ىذه التصرفّات من باب التمسّك بالظهور والظهور 
جّة بلب فرؽ بتُ أف يكوف ظهور لفظٍ أو ظهور حاؿٍ. وعلى ىذا الأساس صارت  ح

 كلمة الفحوى مشتًؾ لفظيّ لأنو يوجد لفظٌ واحد مع معافٍ متعدّدة.
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 القاعدة الْاسعة

 

 ناُ لَباُلٕ 

إف  ىذه القاعدة لد بقد بؽا أثراً في كلمات ابؼتقدّمتُ وإبما جاءت في كلمات 
تعدّدة كما سوؼ نوضّح, لو بّست فيمكن الاستفادة منها في بؾالات مابؼتأخرين, و 

 -قع في نقاط:والكلبـ ي

 مضموف القاعدة ومجالاتها. -الهقطة الأولي:

ىو أفّ القضيّة إذا كانت بؿلّ ابتلبء فنفس كونها بؿلّ  القاعدةىذه وابؼقصود من 
ياف بؾالات ابتلبء قد يساعد على استكشاؼ حكمها, ويتّضح ذلك من خلبؿ ب

تطبيقها, وأنا أذكر بعض المجالات, وبالتأمل ومراجعة ابؼسائل الفقهية قد بكصل 
 على أكثر منها, فإنا لا أذكر ىذه المجالات من باب ابغصر بل من باب الأمثلة.

لو فرض وجود نصّ يدؿّ على حكمٍ كالوجوب ولكن الوجوب  -المجاؿ الأوّؿ:
 -لا يلتزـ بو:

وإَِذَا قػَرَُْتَ الْقُرْآَفَ واَسَْْعِذْ َاِلل ىِ مِمَ الش يْطاَفِ ﴿ -لذ:قولو تعا -مم قبيل:
, فإنو بدقتضى القواعد الأصولية إف  كلمة )فاستعذ( ىي أمرٌ والأمر (ٔ)﴾الر جِيبِ 

                                                           

 .ٜٛسورة النحل, الآية ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/278/فَاسْتَعِذْ
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بيكن  نعمظاىر في الوجوب فيلزـ أف بككم بالوجوب, ولكن ىل نفتي بالوجوب؟ 
إفّ ىذه  -جود النصّ وذلك بأف نقوؿ:أف بكمل الآية على الاستحباب رغم و 

ابؼسألة ابتلبئية وابؼسألة الابتلبئية يلزـ أف يكوف حكمها واضحاً وإذا رجعنا إلذ  
كلمات الفقهاء وجدنا أفّ كلمتهم قد اتفقت على عدـ الوجوب ولا بوتمل آنذاؾ 
أفّ ابغكم الثابت واقعاً ىو الوجوب وكانو اختفى عليهم وصاروا بأبصعهم على 

ستحباب فإفّ ىذا خلف ابتلبئية ابؼسالة وكوف حكمها واضحاً, فلب بيكن أف الا
بىفى ىذا ابغكم على الفقهاء وىذا يدؿّ على أفّ ىذا ابغكم ىو حكم استحبابي. 
إذف بكن خالفنا الظهور لأجل ما أشرنا إليو إذ لو كاف الوجوب ثابتاً بعد فرض 

شهور ىو العكس فيدؿّ ذلك على أفّ ابتلبئية ابؼسألة لباف واشتهر وابغاؿ أفّ ابؼ
 الأمر في الآية لا يراد منو الوجوب.

وَإِذَا قُرِئَ الْقُرْآَفُ واَسَْْمِعُوا لَىُ وَُنَْصُِْوا لَعَل كُبْ ﴿ -قولو تعالذ: -ومم قبيل:
, فهل الآية تدؿّ على وجوب الانصات والاستماع إلذ القرآف الكرنً (ٔ)﴾تػُرْحَمُوفَ 

؟ إناّ لو خلينا بكن والآية ابؼباركة ظاىرىا ذلك, ولكن -ـ ابؽتك من دوف أف يلز  -
ىذه ابؼسالة ابتلبئية فيلزـ أف يكوف حكمها واضحاً والفقهاء لد يقولوا بوجوب 
الاستماع والانصات وماداـ لد يقولوا بذلك فيظهر أفّ الوجوب ليس ىو ابغكم 

ىم إليو يدؿّ على أفّ الشرعي وإلا لكاف واضحاً ولصار الفقهاء إليو فعدـ مصتَ 

                                                           

 ٕٗٓةيالأعراؼ, الآسورة  ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/176/وَأَنصِتُواْ
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ابغكم الواضح ىو عدـ الوجوب, وعلى ىذا الأساس تكوف الآية الكربية ناظرة إلذ 
 .(ٔ)الاستحباب

باب الاحراـ فإنو في باب الاحراـ توجد بعض الروايات تبتُّ كيفية  -ومم قبيل:
 فهل الغسل (ٕ)الاحراـ وأحد ىذه الكيفيات التي تبينها ىو الاغتساؿ قبل الاحراـ

واجب أولا؟ فلو خلينا بكن والرواية بيكن أف يقاؿ بالوجوب لأف الرواية قالت 
اغتسل ولكن نقوؿ ىو مستحب وليس بواجب من باب أفّ ىذه مسألة ابتلبئية 
فلو كاف الوجوب ىو ابغكم الشرعي الصادر من ا﵁ عز وجل فلبزمو أف يشتهر 

ـ الوجوب, إذف ىذا بؿموؿ وينعكس على الفقهاء وابغاؿ أف ابؼعروؼ بينهم ىو عد
 على الاستحباب والأمثلة من ىذا القبيل كثتَة.

ما لو فرض عدـ وجود نصّ في ابؼسألة ورغم عدـ وجوده نريد  -المجاؿ الثاني:
أف نثبت ابغكم بهذه القاعدة, وذلك بأف يقاؿ مثلًب في مسألة الإجارة فإذا شككنا 

لطرؽ لإثبات اللزوـ ىو أف ندّعي أف عقد الإجارة لازـ أو ليس بلبزـ فمن أحد ا
أفّ مسألة الإجارة ابتلبئية فيلزـ أف يكوف ابغكم فيها وفي تفاصيلها الأساسية 

                                                           

﴿وَإِذَا قرُئَِ الْقُرْآَفُ فاَسْتَمِعُوا لوَُ  -إفّ الآية الكربية قالت: -ومن باب الكلبـ بهر الكلبـ نقوؿ: ((ٔ
وَأنَْصِتُوا﴾ فما معتٌ الاستماع والانصات فهل يكفي أف أسكت ولكنّ ذىتٍ في مكافٍ آخر؟ كلّب بل معتٌ 

وىذا لا تلتزـ بو حتى أنت فضلًب عن الفقهاء, وىل بوتمل الاستماع والانصات ىو أف أوجّو ذىتٍ إلذ الآية 
أنوّ إذا جاء شخص وقراء القرآف يلزـ علينا أف بقعل أذىاننا معو إذا أمكننا فهل ىذا واجب؟!! إفّ ىذا غتَ 
بؿتمل, وىذه قرينة ثانية على أف ىذا ابغكم استحبابي بقطع النظر عن قاعدة )لو كاف لباف(. الشيخ 

 الاستاذ.

. ومن لا بوضره الفقيو, ٙو ٘و ٖو ٕ, حٕٖٛ. وص٘, حٕٖٚ, صٗأنظر: الفروع من الكافي, ج ((ٕ
 .ٜو ٛ, حٖٙ, ص٘. وتهذيب الاحكاـ, جٕٗٗ٘, حٖٔٔ, وصٖٕٗ٘, حٖٓٔ, صٕج
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واضحاً والتي منها كوف الإجارة عقدٌ لازٌـ أو ىو عقدٌ جائز, فحينئذٍ نقوؿ حيث إفّ 
في فهذا يدؿّ على أف ابغكم ابؼنعكس من قبل الشرع  (ٔ)الفقهاء قد أفتوا باللزوـ

ىذه ابؼسألة والواضح ىو اللزوـ إذ أفّ ىذه مسألة ابتلبئية فيلزـ أف يكوف حكمها 
واضحاً ولا بوتمل أفّ ذلك ابغكم الواضح قد خفي على كلّ الفقهاء أو ابؼعروؼ 

للحكم  -ىو اللزوـ ابؼعروؼ بتُ الفقهاء  -بينهم, فحينئذٍ يكفينا ىذا ابغكم 
 اص.بلزوـ الإجارة رغم عدـ وجود نصٍّ خ

ما يخطر إلي الذيم  ي : وىو أفّ الفقهاء إذا كانوا يقولوف بلزوـ الإجارة   -ورَ
 كفانا إذف إبصاعهم وعدـ ابػلبؼ بينهم.

بكن بحسب ما ىو ابؼفروض لا نقوؿ بحجّية الابصاعات وعدـ  -والجواب:
يعتٍ ابؼدرسة ابؼشهورة  -ابػلبؼ, وإبما ىذا يوجّو إلذ مثل الشيخ الأنصاري)قده( 

, أما بكن فلب نرى قيمةً كاملةً بؽذه -تي ترى حجية الابصاعات وعدـ ابػلبؼ ال
 الابصاعات ابؼنقولة وعدـ ابػلبؼ فنحتاج من ىنا وىناؾ إلذ دليلٍ حتى نصل إليو.

وىو النيابة في الرمي, يعتٍ في باب رمي ابعمرات يوـ العاشر  -ويهاؾ مثاؿ ثافٍ:
للئنساف الصحيح أو لا بذوز؟ فما الدليل فهل نتمكن أف نقوؿ بذوز النيابة حتى 

ستدؿّ بأفّ ظاىر على أنو يلزـ أف يذىب ابؼكلف بنفسة ولا بذوز لو النيابة؟ قد يُ 
( أو )بهب عليك الرمي( فظاىره  الأمر ىو لزوـ ابؼباشرة فإذا خوطبنا بلساف )إرِـ

 ابؼباشرة, وىذا لا بأس بو.

                                                           

, ٕ. السيد ابػميتٍ, بررير الوسيلة, جٖٙٛابؼعاملبت, مسألة  ٔالسيد ابػوئي, منهاج الصابغتُ, ج ((ٔ
 .ٖٛ٘ابؼعاملبت, مسألة  ٔالفياض, منهاج الصابغتُ, ج . الشيخ إسحاؽٜمسألة 
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إفّ مسألة الرمي ابتلبئية  -ف نقوؿ:ولكن بيكن أف نذكر دليلًب آخر لذلك وذلك بأ
فلو كاف بذوز الوكالة والنيابة لكلّ إنسافٍ لاشتهر ذلك ولازـ ذلك أفّ كثتَاً من 
الناس يوكّلوف غتَىم للرمي ولا يذىبوف بأنفسهم وابغاؿ أناّ بقد أف  القضية على 

ن وىذا يدؿ العكس بساماً فإفّ الكثرة الكاثرة تذىب للرمي ولا يبقى إلّا من لا يتمكّ 
 على أفّ ابؼباشرة قضيّة لازمة. وىكذا بكصل على أمثلة أخرى بالتأمّل.

)الهاس و  )مم حاز ملك(باب السِتََ, فهناؾ سِتََ كثتَة مثل  -المجاؿ الثالث:
, فهذه سِتََ )مم ُتلف ماؿ الغير وهو لى ضامم(و  مسلطوف علي ُموالهب(

لو كاف ابغكم في باب ابغيازة مثلًب ىو عقلبئيّة موجودةٌ في ابػارج فنقوؿ آنذاؾ 
عدـ ابؼلكية وأفّ ابغيازة لا توجب ابؼلكية للزـ أف يكوف ىذا ابغكم مشتهراً باعتبار 
أفّ ابغيازة مسألة ابتلبئية فيلزـ أف يكوف حكمها واضحاً وابغاؿ أنوّ لا يوجد ما 

لكية شرعاً يدؿّ على أنها ليست موجبة للملكيّة وىذا يدؿّ على أنها موجبة للم
تكوف ىذه الستَة بفضاة وإلا لاشتهر العكس وابغاؿ أنوّ لد يشتهر  من ثموبفضاة, و 

 العكس.

إذف في باب الستَ نستفيد لإمضائها من ىذه القاعدة, وإلا إذا لد تكن ابؼسألة 
ابتلبئية في باب الستَة ومن دوف إدخاؿ ىذه القاعدة فلب بيكن استفادة الامضاء, 

فلب بيكن استفادة الامضاء  معينة الستَة في مساحةٍ ضيقةٍ وفي زاويةٍ يعتٍ إذا كانت 
وإبما نستفيد الامضاء فيما إذا كانت ابؼسألة ابتلبئية وعامّة فنقوؿ حينئذٍ يلزـ منها, 

يلزـ أف يتدخّل الشرع لبياف ابغكم وحيث لد  من ثمأف يكوف حكمها وضاحاً و 
ذلك ابغكم الواضح ىو ما عليو الستَة  ينعكس ما يغاير ما عليو الستَة فيثبت أفّ 

 وأفّ الستَة بفضاة.
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بالتأمل بيكن أف بكصل و  نا,نحصر بدا ذكر تاؾ بؾالات أخرى بؽذه القاعدة لا وىن
 على بؾالاتٍ أخرى.

 .القاعدةيذو مدرؾ  -الهقطة الثانية:

 القاعدة ىو القطع أو الاطمئناف, فإذا بغظ الفقيو مسألة الاستعاذةىذه إفّ مدرؾ 
قبل قراءة القرآف وقاؿ إفّ ىذه مسألة مشهورة وابتلبئيّة فلو كاف بهب الاستعاذة 
لاشتهر ىذا ابغكم وابغاؿ أف  ابؼشهور بتُ الفقهاء ىو عدـ الوجوب, إنوّ آنذاؾ 

أي  -يفتي بعدـ الوجوب  من ثمو  ,يتولّد لديو اطمئنافٌ أو قطعٌ بعدـ الوجوب
ية تعود إلذ ىذا الاطمئناف و القطع, فابغجّ لأجل ىذا الاطمئناف أ -بالاستحباب 

 أو القطع وإلا فهذه القاعدة لا قيمة بؽا لولا حصوؿ الاطمئناف أو اليقتُ للفقيو.

 الفرؽ َيم يذو القاعدة وقاعدة )عدـ الدليل  ليل العدـ(. -الهقطة الثالثة:

يل على ىناؾ قاعدة قد تكوف متداولو على السنة بعض القدماء تقوؿ إف  عدـ الدل
, -أي ىو دليل على عدـ الوجوب أو ابغرمة  -الوجوب أو ابغرمة ىو دليلٌ العدـ 

والفارؽ بتُ قاعدتنا وبتُ ىذه القاعدة واضحٌ فإفّ ىذه القاعدة تعبتٌَ آخر عن 
أصل البراءة ولكن بلسافٍ آخر فتَاد أف يقاؿ بذري البراءة عن الوجوب إذ لا دليل 

عن عدـ الوجوب إذ لو كاف الوجوب ثابتاً حقّاً عليو ونفس عدـ الدليل يكشف 
 لورد وثبت بدليلٍ وحيث لا دليل عليو فيكشف عن عدـ الوجوب.

, فمثلبً نثبت وجوب ابؼباشرة  وأين ىذا من قاعدتنا التي قد نثبت بها الوجوب واللزوـ
في الرمي ولا بذوز النيابة لأفّ ىذه مسألة ابتلبئية فيلزـ أف يكوف حكمها واضحاً 
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فلو كاف بذوز النيابة حتى للقادر لأشتهر وابغاؿ أفّ ابؼعروؼ بتُ الفقهاء العكس إلا 
 في حاؿ الضرورة. فقاعدتنا قد تكوف مثبتة للوجوب لا للبراءة.

إذف لا ربط لإحدى القاعدتتُ بالثانية, نعم قد تتّفق النتائج أحياناً ولكنّ ىذا لا 
 يعتٍ أنّهما قاعدة واحدة.

 الارتكاز المْوارثو الفرؽ َيم يذو القاعدة  -:الهقطة الراَعة

ىناؾ قاعدة ثانية قد يستعاف بها في بعض ابؼوارد, فمثلًب في باب الوضوء والصلبة 
والغسل والصوـ الاعتكاؼ وغتَ ذلك ما الدليل على أفّ ىذه الأمور عبادة؟ فكيف 

برواية تدؿّ على نثبت أفّ الوضوء مثلًب يلزـ فيو قصد القربة فإنو من الصعب المجيء 
ذلك, ولكن تستطيع أف نقوؿ بأنو لا يلزـ قصد القربة؟! أنك لا تستطيع ذلك, 
فإذف كيف نصنع؟ إف  إحدى الطرؽ لإثبات لزوـ قصد القربة ىي التمسّك بفكرة 

بقطع النظر  -الارتكاز ابؼتوارث فنقوؿ إف  ابؼرتكز في أذىاف ابؼتشرّعة أعتٍ  الفقهاء 
أفّ الوضوء قربّي, ومن أين جاء ىذا الارتكاز؟  -ات أو غتَ ذلك مراجعة الروايعن 

إنوّ جاء من ابعيل السابق ثم من الأسبق منو... إلذ أف نصل إلذ زمن ابؼعصوـ 
فلببد وأنهم تلقّوا ىذا الوضوح في اعتبار العباديةّ في الوضوء من معدف العصمة 

 يو وفيما شاكلو.والطهارة وبذلك نثبت أنوّ عبادة ويلزـ قصد القربة ف

فهذا الارتكاز ابؼتوارث يثبت لنا اعتبار قصد القربة في مثل الوضوء وما شاكلو, وىو 
 شيء آخر يباين قاعدة )لو كاف ثابتاً لاشتهر وباف(.

نعم قد تتّفق النتيجة إلّا أف الطريق بـتلفٌ فإذا أريد تطبيق قاعدتنا في الوضوء مثلبً 
ئية فيلزـ أف يكوف حكمها من حيث القربة واضحاً إفّ مسألة الوضوء ابتلب -فيقاؿ:
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فلو كاف ذلك ابغكم الواضح ىو عدـ الوجوب لكاف ىو ابؼشهور وابغاؿ أفّ 
ابؼشهور ىو العكس, إنوّ بيكن أف نطبق ىذه القاعدة في مسألة نيّة الوضوء ولكن 

كوف   إمكاف تطبيقها لا يعتٍ أنها عتُ ذلك الطريق فإفّ ذلك الطريق لا يأخذ عنصر
ابؼسألة ابتلبئية ولا عنصر كوف ابؼسألة الابتلبئية فيلزـ أف يكوف حكمها واضحاً بل 

 -ىو في صدد مطلبٍ آخر فهو يقوؿ يوجد ارتكازٌ ثابتٌ جزماً في أذىاف ابؼتشرعة 
فمن أين نشأ ىذا الارتكاز فإنوّ لا بيكن أف يوجد ابؼعلوؿ بلب  -أعتٍ الفقهاء 

 ءٍ آخر. فإذف الفرؽ بتُ القاعدتتُ واضح.علّة؟!! إنوّ ينطلق من شي

فالارتكاز ابؼتشرّعي  -ويهبغي الْفرقة َيم الارتكاز المْشرعي والارتكاز العقلائي:
ناظرٌ إلذ ابؼتشرعة فقط بدا ىم متشرّعة فنقوؿ إفّ ابؼرتكز في أذىانهم اعتبار النيّة في 

لا بدا  -بدا ىم عقلبء الوضوء, ولا يصحّ أف نقوؿ في أذىاف العقلبء فإفّ العقلبء 
لا ربط بؽم بالوضوء ونيّتو, فارتكاز ابؼتشرّعة يكوف في القضايا  -ىم متشرعة 

الشرعيّة, بينما ارتكاز العقلبء يكوف في القضايا العقلبئيّة من قبيل )من حاز ملك( 
فإفّ ىذه قضيّة مرتكزة في أذىاف العقلبء, ونقوؿ إفّ ىذا الارتكاز ليس جديداً بل 

لعاقل والعقلبء, وحيث قد سكت الشارع عن ىذا الارتكاز لجودٌ مع خلقة مو  ىو
الذي بوتمل أفّ العقلبء يطبقونو في يوـ من الأياـ في المجاؿ الشرعي ويستفيدوا منو 

 حكماً فلببد وأف يردع عنو وعدـ الردع يدؿّ على الإمضاء.

 

 

 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٕ٘ٙ
 

 

 ةلقاعدة العا ر ا

 

ّٗٛ العشف  وشدع

اس بدا بؽم من فهمٍ وانطباعاتٍ وارتكازاتٍ وعادات, الن ملعرؼ ىابؼقصود من ا
غايتو قد يفتًض أفّ ىذا الفهم والانطباع يكوف ثابتاً بلحاظ بصيع الناس فيعبّر عنو 
بالعرؼ العاـ, وقد يكوف ثابتاً في مساحةٍ ضيّقة فيعبّر عنو بالعرؼ ابػاص, والعرؼ 

 يو في بعض ابؼوارد الأخرى.بهوز الرجوع إليو في بعض ابؼوارد ولا بهوز الرجوع إل

 -ونذكر أوّلاً ابؼوارد التي بهوز فيها الرجوع إلذ العرؼ:

, فالألفاظ الواردة في النصوص الشرعيّة تَّديد مفاييب الألفاظ -المور  الأوّؿ:
بهوز الرجوع في برديد معانيها إلذ العرؼ, لاف الدليل على مرجعيّة العرؼ في ىذا 

يوجد عنده تعهّدٌ في أنوّ يتكلّم وفق ابؼعاني ابؼتداولة  المجاؿ ىو أفّ كلّ متكلّمٍ 
وابؼفهومة عرفاً والثابتة عند العرؼ, فعلى ىذا الأساس إذا تكلّم عرفيٌّ بكلبٍـ فحتما 
ىو يقصد من ألفاظو تلك ابؼعاني ابؼتداولة عرفاً بؽذه الألفاظ, وقد انعقدت الستَة 

متكلم يلُزَـ بابؼعاني ابؼتداولة عرفاً يعتٍ اف الستَة جرت على أفّ كلّ  -على ذلك 
 .-زاـ ىو ما أشرنا إليو من التعهّد النوعي للتلك الألفاظ وسبب ىذا الا

ولكن ينبغي الإشارة  إلذ أنوّ بالنسبة إلذ النصوص الصادرة من الشرع ابؼقدّس لابد 
 وأف برمل على ابؼعاني ابؼوجودة في عصر الصدور وليس على ابؼعاني ابؼوجودة في
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عصرنا, والوجو واضحٌ فإفّ ابؼتكلّم بهذه النصوص ملتزٌـ بأنوّ يتكلم بهذه الألفاظ 
وفق معانيها الثابتة في عصره وليس وفق ابؼعاني الثابتة بعد ألف سنة مثلًب أو أكثر, 

 وىذا مطلبٌ ينبغي أف يكوف واضحاً.

 عصر فاظ فيلوىو من أين بكرز معاني ىذه الا -ومم يها يهفْح مجاؿ للإ كاؿ:
صدور النصّ فإفّ ابؼعاني التي نعرفها بكن ىي ابؼعاني ابؼتداولة في زماننا, فهذا اللفظ 
في زماننا يعطي ىذا ابؼعتٌ ومن قاؿ إنوّ في الزماف السابق كاف يعطي نفس ىذا 

داـ ابؼدار على ابؼعتٌ الثابت في عصر الصدور فتتولّد آنذاؾ مشكلة  ابؼعتٌ؟! وما
ابؼعاني الثابتة بؽذه الألفاظ في عصر الصدور وأنّها معافٍ في  وىي أنوّ كيف نشخّص

 عصر الصدور؟

إفّ ىذا  -بأناّ نتمسّك بأصالة عدـ النقل, يعتٍ أف نقوؿ: -ويمكم الجواب:
ابؼعتٌ في زماننا ثابت جزماً بؽذا اللفظ فلو كاف ىناؾ معتًٌ آخر لو غتَ ىذا ابؼعتٌ 

 وبقاء ابؼعتٌ السابق وعدـ حصوؿ النقل فلبزمو حصوؿ النقل والأصل وحدة ابؼعتٌ
والتغتَّ. إذف بضم أصالة عدـ النقل يندفع ىذا الإشكاؿ ويثبت ابؼطلوب, وىذا ما 

 قرأناه في ابؼعالد.

من أين لك ىذا الأصل؟  -ولكن بهذا ابؼقدار لد ينحلّ الإشكاؿ إذ نسأؿ ونقوؿ:
إفّ روايات  -:قد يتمسّك لو بدليل الاستصحاب وذلك بأف يقاؿ -والجواب:

)لا تنقض اليقتُ بالشك( وىذا مطلقٌ يعتٍ ىو لد يقيّد  -الاستصحاب قالت:
)لا  -اليقتُ بكونو يقيناً سابقاً فنتمسّك بالإطلبؽ فيصتَ ابؼعتٌ والتقدير ىكذا:

تنقض اليقتُ سواء اليقتُ سابقاً والشك لا حقاً أو كاف اليقتُ الاف والشك فيما 
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شك في ابؼستقبل(, فابغديث إذف مطلقٌ فنتمسّك بإطلبقو. مضى أو اليقتُ الآف وال
 وىل ىذا تاـ أو لا ؟

إنوّ قد يشكّك في ثبوت ىذا الاطلبؽ, ولكن بكن لسنا في ىذا  -والجواب:
الصدد ولنفتًض أفّ الاطلبؽ ثابتٌ ولكن نقوؿ إفّ غاية ما يثبتو الاستصحاب 

لآف ىو نفس ابؼعتٌ الذي كاف وعدـ نقض اليقتُ بالشك ىو أفّ ىذا ابؼعتٌ الثابت ا
ثابتاً في عصر صدور النصّ, ولكنّ ىذا لا يوصلنا إلذ مطلوبنا فإناّ نريد أف نثبت أفّ 
صيغة )افِعل( قد استعملت في الوجوب والاستصحاب لا يقوؿ ىي قد استعملت 
فيو بل ىو يقوؿ إفّ ابؼعتٌ الثابت الآف كاف ثابتاً سابقاً أمّا أنها قد استعملت في 

والاستصحاب لا يثبت اللوازـ العاديةّ فهو  -أو عادي  -لوجوب فهذا لازٌـ عقليّ ا
 أصلٌ مثبت.

 -والأوجى الْمسّك لإثباتها َالوجوو الْالية:

ستَة ابؼتشرّعة من أصحاب الأئمة عليهم السلبـ, فإف أصحاب  -الوجى الأوّؿ:
من النبي صلى ا﵁ الإماـ ابؽادي والعسكري عليهما السلبـ وصلتهم روايات كثتَة 

عليو وآلو ومن الأئمة السابقتُ عليهم السلبـ والفتًة لد تكن قصتَة إذ كانت ثلبثة 
قروف تقريباً واحتماؿ التغتَّ في ابؼعاني في ىذه الفتًة وجيو وىؤلاء الأصحاب كانوا 
يأخذوف بهذه النصوص ومن دوف أصالة عدـ النقل لا بيكن الاستفادة من ىذه 

ىذه النصوص قد صدرت وأريد منها ابؼعاني الثابتة في عصر الصدور النصوص فإفّ 
فلو لد بيكن إثبات معاني عصر الصدور بأصالة عدـ النقل فحينئذٍ سوؼ لا بهوز 
التمسّك بها بل يلزـ طرحها وابغاؿ أنّهم كانوا يأخذوف بها ويتبركّوف بها والأئمة 
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ة بنفسها تكوف دليلًب على عليهم السلبـ حثّوىم على ذلك. إذف ستَة ابؼتشرّع
 ابؼطلوب.

ستَة العقلبء, فإفّ الناس في كلّ زمافٍ يشتًوف الكتب القدبية  -الوجى الثاني:
فنشتًي ابؼعلّقات العشر ونشتًي تاريخ الطبري وابن الأثتَ وغتَىا ونطالعها, وحينئذٍ 

ىذه  لو فرض أفّ ابؼعاني الثابتة الآف لا بيكن بضل النصّ عليها فشراء -نقوؿ:
ض تً فاالكتب وطبعها وقراءتها يصتَ لغواً إذ أنّك تريد أف تعرؼ مقصود ابؼتكلّم فلو 

 أفّ ابؼعاني التي يقصدىا في عصر النصّ لا تعرفها فالشراء والقراءة بؽا يكوف لغواً. 

إذف لابد وأف تكوف أصالة عدـ النقل مقبولة وثابتة وصحيحة حتى نستفيد من ىذه 
ه الستَة لا تنفعنا لوحدىا بل حيث بوتمل أنّها تتسرّب إلذ الكتب. وحيث إفّ ىذ

النصوص الشرعيّة في يوـ من الأياـ فعلى الأماـ أف يردع عنها من باب ابغذر 
 ابؼسبق فسكوتو يدؿّ على أنوّ يرضى بها.

)إني تارؾ ويكب الثقليم...ما إف تمسكْب  -حديث الثقلتُ: -الوجى الثالث:
, حيث أمرنا النبي صلى ا﵁ عليو وآلو بالتمسّك (ٔ)اً(َهما لم تظلّوا َعدي َُد

بالكتاب والسنّة وكيف نتمسّك بهما إذا لد تكن أصالة عدـ النقل حجّة؟ إذ بكن 
لا نعرؼ ابؼعاني للكتاب والسنّة بقطع النظر عن أصالة عدـ النقل!! فحينئذٍ لابد 

صالة عدـ النقل حتى وأف يكوف ىذا الأمر بالتمسّك دالًا بالالتزاـ على حجيّة أ
 بيكن التمسّك بالكتاب والسنة.

                                                           

 .ٜٕٗ, صٔاصوؿ الكافي, ج ((ٔ
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إذا لد نبتٍ على أصالة عدـ النقل فسوؼ يلزـ سدّ باب الاجتهاد  -الوجى الراَع:
لأفّ المجتهد يريد أف يستنبط من النصّ, والنص لابدّ وأف يفهمو المجتهد, وإبما يفهمو 

النقل بؽذه ابؼعاني التي  من طريق ابؼعاني ابؼوجودة الآف, ولابد من ضمّ أصالة عدـ
يفهمها فلو لد تكن أصالة عدـ النقل حجّة لا بيكن ضمّها إلذ ىذه ابؼعاني وبالتالر 

 لا بيكن أف بهتهد ويتوصّل إلذ ما تدؿّ عليو النصوص.

 -ويهاؾ َعض الأمور المرتبطة َهذا الموضوع نشير إليها كما يلي:

روايات الاستصحاب لإثبات أصالة ذكرنا أنوّ قد يتمسّك بإطلبؽ  -الأمر الأوّؿ:
عدـ النقل, وبكن أشكلنا وقلنا لو كاف الإطلبؽ ثابتاً فلب بيكن التمسّك بو من 
باب أنوّ يلزـ بؿذور الأصل ابؼثبت, باعتبار أفّ الاستصحاب يثبت وحدة ابؼعتٌ 

ذا ابؼوضوع لو اللفظ وأفّ ابؼعتٌ واحدٌ ولد يتغتَّ أمّا أفّ ىذا اللفظ قد استعمل في ى
ابؼعتٌ الواحد فهذا لا يثبتو الاستصحاب إلّا بضمّ ملبزمة عقلية أو عرفيّة عاديةّ, 

 هي غتَ شرعيّة فيلزـ بؿذور الأصل ابؼثبت.ف ومن ثم

إفّ ىذا وجيوٌ إذا أجرينا الاستصحاب في ابؼعتٌ ابؼوضوع لو وذلك بأف  -:إف قلتَ 
مثلبً ىو الوجوب بقرينة التبادر  نقوؿ إف  ابؼعتٌ ابؼوضوع لو في زماننا لصيغة )افِعل(

نثبت أفّ ىذا ابؼعتٌ ابؼوضوع ىو  -أي الاستصحاب القهقرائي  -وبالاستصحاب 
في زماف النبي صلى ا﵁ عليو وآلو فابؼعتٌ  -وىو الوجوب  -نفس ابؼعتٌ ابؼوضوع لو 

ي ابؼوضوع لو واحد, إنوّ بناءً على ىذا يلزـ بؿذور الأصل ابؼثبت فإفّ الأثر الشرع
 متًتّب على الاستعماؿ في ىذا ابؼعتٌ الواحد لا على نفس وحدة ابؼعتٌ.
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ولكن لػِػػمَ لا بقري الاستصحاب في ابؼعتٌ ابؼستعمل فيو دوف ابؼعتٌ ابؼوضوع لو 
إفّ صيغة )افِعل( تستعمل في زماننا في الوجوب وبالاستصحاب  -وذلك بأف نقوؿ:

, فعلى ىذا الأساس ثبت ابؼعتٌ يثبت أنّها تستعمل في الوجوب سابقاً أيضاً 
 لا يلزـ بؿذور الأصل ابؼثبت.من ثم و  ,ابؼستعمل فيو من خلبؿ الاستصحاب

إفّ غاية ما يثبتو الاستصحاب ىو أفّ ابؼعتٌ ابؼستعمل فيو في كِلب الزمانتُ  -:قلتُ 
واحدٌ أمّا أفّ ابؼعصوـ عليو السلبـ أراد ىذا ابؼعتٌ ابؼستعمل فيو الواحد فهذا لا 

بت إلّا بضم ابؼلبزمة, والأثر ليس متًتبّاً على وحدة ابؼعتٌ ابؼستعمل فيو بل على يث
إرادة ابؼتكلّم الذي صدر منو النصّ الشرعي على إرادة ىذا ابؼعتٌ ابؼستعمل فيو 
الواحد, وكونو أراد ىذا ابؼعتٌ ابؼستعمل فيو ليس أثراً شرعيّاً لوحدة ابؼعتٌ ابؼستعمل 

ابؼلبزمة غتَ الشرعيّة فعاد ا﵀ذور كما ىو. إذف بؿذور أصل فيو وإبما ىو ثابتٌ ب
 ابؼثبت لا مناص عنو.

ذكرنا فيما سبق أناّ نرجع إلذ العرؼ في برديد مفاىيم الألفاظ, وما  -الأمر الثاني:
ىو الدليل على أنوّ بهوز الرجوع إلذ العرؼ وأنو حجّة في ىذا المجاؿ؟ لعلّو بسسّكنا 

قوؿ:والآف اسْدر بالستَة,  إفّ ابؼناسب التمسّك بفكرة الظهور ابغالر وذلك  -ؾ وُ
بأف يقاؿ إفّ ظاىر حاؿ كلّ متكلمٍ أنوّ قصد من اللفظ الصادر منو ما ىو ابؼفهوـ 
وابؼتداوؿ بتُ الناس والعرؼ, والظهور ابغالر حجّة كالظهور اللفظي من دوف فرؽٍ 

 بينهما.

تندىا كما اتضح الأمور الأربعة التي إفّ أصالة عدـ النقل التي مس -الأمر الثالث:
أشرنا إليها, فنحن نتمسّك بها إذا لد يلُح من القرائن تغتَّ ابؼعتٌ, أمّا إذا كانت 
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ىناؾ بعض ابؼؤشرات التي تساعد على وجود تغتٍَّ في ابؼعتٌ فلب بيكن التمسّك 
يّ حتى بأصالة عدـ النقل فإفّ الوجوه الأربعة التي ذكرناىا ليست ذات إطلبؽٍ لفظ

نتمسّك بو بعرضو العريض وإبما ىي تثبت حجيّة أصالة عدـ النقل في ابعملة, 
وماداـ لا يوجد إطلبؽ لفظيّ فالقدر ابؼتيقّن منها ىو ما إذا لد تكن ىناؾ قرائن 
تساعد على حصوؿ التغتَّ وإلا فسوؼ لا نتمسّك بأصالة عدـ النقل بعد فرض 

ة الظن في زماننا قد يفهم منو شيءٌ في عدـ وجود الإطلبؽ اللفظي, فمثلًب كلم
% ولكن بعض ٓٓٔ% مقابل العلم الذي ىو بنسبةٓٚمقابل العلم كػػنسبة

الاستعمالات القرآنية أو غتَ القرآنية قد تساعد على أفّ الظن يستعمل بدعتٌ العلم, 
 (ٔ)﴾هُبْ إِليَْىِ راَجِعُوفَ ال ذِيمَ يَظهُ وفَ ُنَػ هُبْ مُلَاقُو رَِّهِبْ وَُنَػ  ﴿ -من قبيل قولو تعالذ:

فهذه صفةٌ للمؤمنتُ ولا معتٌ للظن بدعناه ابؼعروؼ وإبما ابؼقصود من الظن ىنا ىو 
فهذه صفة لغتَ  (ٕ)﴾وَظهَ وا مَا لَهُبْ مِمْ مََِّيصٍ ﴿ -العلم, أو من قبيل قولو تعالذ:

وجلّ  ا﵁ عزّ لا مفرّ من ويعلموف أنوّ ابؼؤمنتُ يعتٍ أنوّ بعد ذلك سوؼ يتّضح بؽم 
بؽم بل أحيط بهم وىنا من الوجيو أف يكوف ابؼقصود من كلمة )يظنوف( بدعتٌ 

 يعلموف.

ىكذا كلمة الشكّ فإنو لو رجعنا إلذ كلمات اللغويتُ فإنهم يفسّروف الشكّ ولا 
بىصصونو بحالة تساوي الطرفتُ, ومن ىنا يقاؿ إفّ روايات الاستصحاب يستفاد 

تى في موارد الظن بالبقاء أو عدـ البقاء ولا يتوقّف على منها جرياف الاستصحاب ح
الشكّ بدعتٌ التساوي بتُ الطرفتُ فإنوّ وإف كانت الروايات قالت )لا تنقض اليقتُ 
بالشك( ولكن ابؼقصود من الشك ىو غتَ العلم فيصدؽ على الظنّ ابؼصطلح 

                                                           

 .ٙٗسورة البقرة, الآية  ((ٔ
 .ٛٗسورة فصلت, الآية  ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/7/يَظُنُّونَ
http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/482/وَظَنُّوا
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ذا اؿ, وعلى ىعندنا اليوـ وعلى الشك فلب نتمسّك بأصالة عدـ النقل في ىذا المج
 .خرابؼنواؿ لعلّو توجد أمثلة أُ 

إفّ الرجوع إلذ العرؼ تارةً يكوف لتحديد ابؼدلوؿ ابؼطابقي للفظ  -الأمر الراَع:
وىذا ىو الطابع العاـ في الرجوع إلذ العرؼ فصيغة )افِعل( مثلًب يفهم منها العرؼ 

خرى نرجع إليو لا الوجوب فتَجع إليو في ذلك والوجوب يكوف مدلولًا مطابقياً, وأ
لتحديد ابؼدلوؿ ابؼطابقي بل لتحديد ابؼقصود أعمّ من كونو مدلولًا مطابقيّاً أو غتَ 
مطابقيّ من قبيل كلمة الثوب الواردة في النصوص فلو قاؿ النص )اغسل ثوبك من 
ابواؿ ما لا يؤكل بغمو( فإفّ العرؼ يفهم من الثوب عموـ ابؼلبوس وإف كاف ىذا 

ابقيّاً للفظ الثوب في اللغة فالثوب في اللغة ليس ىو كلّ ملبوسٍ ليس مدلولًا مط
فالعباءة لا تسمّى ثوباً ولكن العرؼ ىنا بؼناسبات ابغكم وابؼوضوع يفهم أفّ 

 ابؼقصود منها ذلك.

أنوّ بورـ على ا﵀رـِ بطسة من أفراد  (ٔ)وىكذا بالنسبة إلذ باب الإحراـ فإنوّ ورد
والورس وابؼسك والعنبر, وليس من البعيد أنا لو رجعنا  الطيب وىي الزعفراف والعود

إلذ العرؼ فإنوّ يقوؿ إفِّ الأمر لا بىتصّ بهذا ففي زماننا قد حصلت عطور أحسن 
من ىذه ابػمسة وليس من البعيد أفّ ىذه ابػمسة ذكرت من باب ابؼثاليّة للؤفراد 

فتًةٍ زمنيةٍ أخرى فحينئذٍ تكوف  البارزة في تلك الفتًة الزمنيّة فلو ظهرت أفرادٌ ثانية في
مشمولةً للنصّ والعرؼ يقوؿ إفّ ابؼقصود ىو ىذا, وىذا رجوعٌ إلذ العرؼ ليس 

 تحديد ابؼدلوؿ الذي ىو أوسع منو.لتحديد ابؼدلوؿ ابؼطابقي بل ل

                                                           

 .ٚ, حٜٚٔ, صٕستبصار, الطوسي, جالا (ٔ)
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وإذا لد تقبل بهذا ابؼثاؿ فسوؼ بمثل بدثاؿٍ آخر وىو في باب السبق والرماية فقد 
ؿ على أف السبق يكوف بالسهم والقوس أو بالسيف أو بابػيل, تد (ٔ)وردت روايات

وىذه الأمور ليست موجودة في زماننا وىل برتمل أفّ قضية السبق والرماية قد 
مضت وانتهت؟!! كلّب لا بوتمل ذلك فإفّ قضيّة التدريب على الوسائل ابغربية 

من باب كونها مطلوبٌ, فعلى ىذا الأساس بيكن أف يقاؿ إف  ىذه الأشياء ذكرت 
ىي الأفراد البارزة في تلك الفتًة وأمّا في زماننا فلببد وأف يكوف السبق في الوسائل 
ابغاليّة كالدباّبات وما شاكل ذلك, وىذا رجوعٌ إلذ العرؼ ولكن لا لتحديد 

 ابؼدلوؿ ابؼطابقي.

يوجد كلبـ لصاحب ابغدائق)قده( في حدائقو يظهر منو عدـ  -الأمر الخامس:
جعيّة العرؼ وقد ذكر ىذا في مسألة أفّ ا﵀رـِ إذا قتل بضامةً في ابغلّ فقد قبوؿ مر 

أفّ عليو شاة, وقد وقع كلبٌـ بتُ الفقهاء بأنوّ ماذا يقصد من  (ٕ)دلّت الرواية
ابؼاء, أو أفّ ابؼقصود ىو ما   (ٗ)ويعبّ  (ٖ)ابغمامة فهل ابؼقصود منها ما كاف لو ىدير

 وؿ ما كاف يوجد فيو أحد ىذين الأمرين؟ كاف بؽا طوؽٌ في عنقها, أو نق

بكن نتًؾ ما ذىب إليو  -وفي ىذا المجاؿ ذكر صاحب ابؼدارؾ)قده( كلبماً فقاؿ:
أىل اللغة ونذىب إلذ العرؼ فما صدؽ عليو أنوّ بضامة فنأخذ بو وإذا لد يصدؽ 

 عليو فنتًكو, فرجع إلذ العرؼ في ىذه ابؼسألة.

                                                           

 . ٗٔ, حٖٔ, حٓ٘, ص٘أصوؿ الكافي, ج (ٔ)
 .ٖٖٕ٘, حٕٛ٘, ص ٕ( من لا بوضره الفقيو, ج(ٕ

 ابؽدير عبارة عن ترجيع الصوت بنحوٍ متواصل. (ٖ)
 يعب ابؼاء أي يشربو بدنقاره من دوف فواصل بخلبؼ الدجاجة مثلبً فإنها تشرب ابؼاء مع الفواصل. (ٗ)
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 -ى:وعلق صاحب الَّدائق وقاؿ ير  علي

إفّ العرؼ قد بىتلف باختلبؼ الأقاليم فقد يقوؿ بعضهم أفّ ىذا بضامة  -ُولًا:
وأمّا البعض الآخر فيقوؿ ىذا ليس بحمامة ولا بيكن أف بكوّؿ أحكاـ الشارع التي 

 ىي منضبطة على العرؼ الذي ىو بـتلفٌ وغتَ منضبط فلب نرجع إلذ العرؼ.

متّفقٌ ولكن مع ذلك لا نرجع إليو لأفّ ابؼدار  لو تنزلّنا وافتًضنا أفّ العرؼ -ثانياً:
على عرؼ عصر الأئمة عليهم السلبـ وليس على عرفنا في ىذا الزماف, وحينئذٍ إف 

 عرفنا عرفهم أخذنا بو وإف لد نعرفو فلببد وأف نأخذ بالاحتياط.

ه في وابؼهمّ ما ذكره في الردّ الأوّؿ فإنوّ ذكر أفّ العرؼ لا نرجع إليو, وىو وإفْ ذكر 
ىذا ابؼورد ولكن بيكن أف نقوؿ إف  ىذا كلبـ سيّاؿ منو)قده( يسري في بصيع ابؼوارد. 
فصاحب ابؼدارؾ)قده( قاؿ نرجع إلذ العرؼ إف لد يظهر من أىل اللغة ما بىالف 

وقاؿ ) -ذلك, وىو قاؿ لا نرجع إلذ العرؼ, ونصّ عبارة صاحب ابغدائق)قده(:
القواعد وجوب الَّمل علي المعهي سبطى وي المدارؾ...والذي تقْضيى 

ويى ُولًا...العرؼ لا انضباط  -..ُقوؿ:.(ٔ)العروي إف لب يثبت اللغوي
لى...ولكلّ إقليب عرؼٌ يعمل ُيلى عليى...والأحكاـ الشرعيّة ُمورٌ مضبوطة 
معيّهة لا تغيّر ويها...وثانياً إفّ المسْفا  مم الأخبار...ُنىّ يجب الرجوع وي كلّ 
حكب حكب إلي عروهب عليهب السلاـ وما ور  عههب عليهب السلاـ وإفْ ثبت 

 .(ٕ)ؾ  ي ...وإلا وجب الوقوؼ علي ساحل الاحْياط (يها

                                                           

 إف لد يثبت اللغوي على ابػلبؼ.أي  ((ٔ
 .ٜٕٔ, ص٘ٔابغدائق الناظرة, البحراني, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/10013/15/219/سبطه
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فإنو ذكر أف اللبزـ الرجوع إلذ  -ونعلّق ُوّلًا علي ما ذكرو وي الجواب الثاني:
عرؼ الأئمة عليهم السلبـ دوف عرفنا السائد ىذا اليوـ حتى على فرض اتفاؽ عرفنا 

اد من الأخبار ىو أنوّ وقد عبّر)قده( بأفّ ابؼستفاد من الأخبار ذلك يعتٍ أفّ ابؼستف
يلزـ الرجوع إلذ عرفهم, ولا أدري ىل يوجد خبٌر يدؿّ على أفّ الواجب ىو الرجوع 
إلذ عرفهم؟! إنّي أستبعد ذلك, ولكن على أي حاؿ إنّي لا أجزـ بعدـ وجود خبٍر 
يدؿّ على ذلك فإفّ صاحب ابغدائق)قده( لو اطلبع واسع في باب الأخبار, ولكن 

 فليذكر لنا خبراً أو خبرين على الأقل, وىذه قضية ليست مهمة. لو كاف يوجد خبر

بكن نسلّم ىذه ابؼقالة ولكن للنكتة التي أشرنا إليها  -:ولكم الذي نريد ُف نقولى
 -وىي أفّ الانساف العرفي حينما يتكلّم فهو يتكلّم وفق ابؼفاىيم ابؼألوفة في عصره 

مألوفة بعد فتًة زمنيّة طويلة, لا ابؼفاىيم التي تكوف  -أي عصر صدور النص 
 وىو)قده( كاف بإمكانو أف يستعتُ بهذه النكتة ولا بوتاج إلذ الرجوع إلذ الأخبار. 

بيكن أف نثبت أفّ ىذا ابؼعتٌ ابؼوجود الآف ىو الثابت في عصر  -ولكم نقوؿ:
النصّ بعد تسليمنا بأفّ ابؼدار على ابؼعتٌ الثابت في عصر صدور النصّ وذلك من 

 ضمّ أصالة عدـ النقل التي أثبتناىا بوجوهٍ أربعةٍ كما تقدّـ. خلبؿ

ما ما ذكرو وي جواَى الأوّؿ فلو   ,خلبفاً للعرؼمن أفّ أحكاـ الشرع منضبطة  - وُ
 .-كاف ابؼدار على العرؼ في تعيتُ ابؼعاني يلزـ تغتَّ أحكاـ الشرع 

فابغكم  إف اختلبؼ العرؼ لا يوجب اختلبؼ ابغكم الشرعي, -وير  عليى: 
الشرعي يبقى واحداً غايتو يكوف التغتَ لا في نفس ابؼعتٌ وإبما في تطبيقات ذلك 
ابؼعتٌ الواحد, كما ىو ابغاؿ في باب الربا فقد دؿّ النصّ على أفّ كلّ مكيل أو 
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موزوف إذا بيع بدثلو بزيادةٍ برقّق الربا, إفّ ىذا مفهوٌـ واحدٌ منضبطٌ وقد يكوف 
افٍ من ابؼكيل وابؼوزوف فيتحقّق فيو الربا بينما في مكافٍ أو الشيء في زمافٍ أو مك

زمافٍ آخر ليس كذلك فلب يتحقّق فيو الربا, وىكذا البيض فإنوّ قد يباع في مكافٍ 
بالوزف ويباع في مكاف آخر بالعدد, فكلٌّ يتبع زمانو ومكانو, وىذا لا يعتٍ أفّ 

وأفّ ابؼدار في برقّق الربا  ابغكم الشرعي قد اختلف بل ىو باؽٍ كما ىو منضبطاً 
على أف يكوف العوضاف من ابؼكيل أو ابؼوزوف مع الزيادة, إفّ ىذا ابغكم قد بقي 
على حالو ولكنو قد تكوف ابؼصاديق في ىذا الزماف مصاديقاً لو وفي زمافٍ آخر لا 
تكوف مصاديقاً لو, إفّ ىذا اختلبؼ في ابؼصداؽ وفي التطبيق للمعتٌ الواحد وليس 

 لبفاً في نفس ابؼعتٌ الواحد.اخت

ةٍ ﴿ -وىكذا قولو تعالذ: فإنو حكمٌ واحدٌ  (ٔ)﴾وََُعِد وا لَهُبْ مَا اسَْْطعَُْْبْ مِمْ قػُو 
منضبطٌ, فإعداد القوّة في ذلك الزمن كاف من خلبؿ إعداد السيوؼ والدروع وابػيل 

باّبات وغتَ والسهاـ وما شاكل ذلك أمّا في زماننا فيكوف من خلبؿ الطائرات والد
ذلك وىذا لا يعتٍ أفّ ذلك ابؼعتٌ للحكم الإبؽي قد اختلف ولد ينضبط بل يبقى 

 واحداً وإبما اختلف ابؼصداؽ والتطبيق.

وىكذا بالنسبة إلذ ابؼعاشرة بابؼعروؼ بالنسبة إلذ الزوجة حيث قاؿ تعالذ 
ة بابؼعروؼ في ذلك يعتٍ بدا ىو ابؼتعارؼ, وابؼعاشر  (ٕ)﴾وَعَاِ رُويُم  َاِلْمَعْرُوؼِ ﴿

الزمن ىو أف يهيئ بؽا غرفةً في البيت ويشتًي بؽا ثوباً أو ثوبتُ في السنة أمّا الآف 

                                                           

 .ٓٙسورة الانفاؿ, الاية  ((ٔ
 .ٜٔسورة النساء, الاية  ((ٕ
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فابؼعاشرة بابؼعروؼ قد اختلفت فقد برتاج إلذ بيتٍ أو شقّة وىكذا ابؼلببس, إفّ 
 ىذا ىو اختلبؼ في ابؼصداؽ أيضاً.

الصلة بأف تذىب إلذ  ومن أمثلة ذلك أيضاً صلة الرحم, ففي ذلك الزماف كانت
بيت الرحم )الاقارب( أمّا الآف فصارت أسهل وذلك بأف تتّصل بهم تلفونياً, وىذا 
الأمر بىتلف بحسب درجة القرابة فأبن العمّ أو ابػاؿ قد بوتاج إلذ الاتصاؿ بو مرةًّ 
واحدةً في الشهر أمّا الوالداف فقد لا يكوف الاتصاؿ التلفوني كافياً بل لابد من 

تهم. وىذا كلّو اختلبؼٌ في التطبيقات وليس اختلبفاً في نفس ذلك ابؼفهوـ زيار 
 الواحد, فابؼفهوـ الواحد يبقى واحداً ومنضبطاً فلب يلزـ ما ذكره)قده(.

هذا ط الثاَت َالمْغير: وَ لأفّ من أحد الإشكالات التي تورد  -تهَّلّ مشكلة رَ
ولكن العالد في تطوّر  (ٔ)ديافعلى الإسلبـ ىو أنكم تقولوف إفّ الإسلبـ خاتم الأ

دائماً, فأولًا كناّ بكارب بالسيف والآف بكارب بشكلٍ آخر, والزوجة كانت تسكن 
في غرفة والآف تسكن في شقّة مثلًب, فيكف نفتًض أفّ الدين الواحد لا يتغتَّ ويبقى 

ثابت, رغم حصوؿ ىذه التطوّراتٍ الكثتَةٍ؟ وىذا ما يعبّر عنو بإشكاؿ ربط ابؼتغتَّ بال
فكيف نربط بينهما؟ إنوّ لا بيكن ذلك, فيلزـ أف يتغتَّ الدين وفقاً لتغتَّات الزمن, 

 فلب بيكن أف نقوؿ إفّ دين الإسلبـ ىو خاتم الأدياف؟

صحيحٌ أفّ أحكاـ الإسلبـ ثابتة وحلبلو حلبؿ إلذ يوـ القيامة وحرامو  -والجواب:
د قابلة للبختلبؼ حسب حراـ إلذ يوـ القيامة ولكن تطبيقات ابغكم الواح

                                                           

د أما الاف فنريد الاشارة بع يل في الفوائد التي سنذكرىا فيماوسوؼ نتعرّض إلذ ىذا الاشكاؿ بالتفص ((ٔ
 إليو فقط.
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لا يتغتَّ وىو باؽٍ إلذ  (وأعدوا بؽم ما استطعتم من قوة)اختلبؼ الزمن, فقولو تعالذ 
يوـ القيامة, وىو قانوفٌ برتاج إليو البشرية إلذ يوـ القيامة لا يتغتَّ ولكن تطبيقات 

زمن فإذا   ىذا القانوف تتغتَّ, فالإسلبـ لد يقل )أعدوا بؽم سيفاً ودرعاً وفرساً( في كل
كاف يقوؿ ىكذا فالإشكاؿ يكوف وارداً صحيحاً إذ أفّ ىذا ابغكم الثابت لا يلتئم 

وعاشروىن ), وقاؿ (وأعدّوا بؽم ما استطعتم من قوّة)مع التغتَّ الزمتٍ ولكنو قاؿ 
, وقاؿ )كلّ مكيل أو موزوف إذا بيع بدثلو مع زيادة بوصل الربا(, إنوّ بهذا (بابؼعروؼ

 أف يساير الإسلبـ تغتَّات الزمن.  الاعتبار بيكن

إذف نقوؿ لصاحب ابغدائق)قده( إفّ التغتَّ ىو في التطبيقات لا في نفس ابغكم 
الشرعي حتى يلزـ عدـ انضباط الأحكاـ الشرعيّة, وبهذا تنحلّ مشكلة ربط ابؼتغتَّ 

 بالثابت.

 برديد ابؼصداؽ. ىو ذي يرُجع فيو إلذ العرؼال -:المور  الثاني

ؼ بتُ الأعلبـ أفّ العرؼ ليس حجّة في باب تشخيص ابؼصداؽ وإبما ىو ابؼعرو 
حجّة في برديد مفاىيم الألفاظ, فالدـ مثلًب يرجع في برديده إلذ العرؼ أمّا بعد أف 
حدّده العرؼ وقاؿ ىو عبارة عن السائل الأبضر الذي بىرج من البدف فلب نرجع إليو 

ل يكفينا الدقّة, فلو فرض أنو في ابؼختبر في برديد ابؼصداؽ بعد أف حدّد ابؼفهوـ ب
كاف ىذا دماً حقيقةً كفى وإف لد يعدّه العرؼ دماً, وىذا مطلبٌ ينبغي أف يكوف 

 واضحاً.

بؼاذا لا نرجع إلذ العرؼ في برديد ابؼصداؽ ونقتصر في  -ولكم قد تسأؿ وتقوؿ:
 الرجوع إليو في برديد ابؼفاىيم فما ىي النكتة؟
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دليل على جواز الرجوع إليو في برديد ابؼصداؽ فعدـ الدليل ىو  إنوّ لا -والجواب:
الدليل على العدـ, يعتٍ بالنسبة إلذ برديد ابؼفاىيم يوجد دليلٌ ىو أفّ ظاىر حاؿ 
ابؼتكلّم أنوّ يتكلّم وفق ابؼعاني ابؼتداولة في زمانو والظهور حجّة فنرجع في برديد 

ىو ظهور ابغاؿ, أمّا ابؼصداؽ فلب يوجد ابؼفاىيم إلذ العرؼ من ىذا الباب فالدليل 
دليلٌ على أفّ نرجع فيو إلذ العرؼ ويكوف ىو حجّة في برديد ابؼصداؽ وماداـ  

لعرؼ اكذلك فابؼدار يكوف على الدقّة فما عُدّ دماً بالدقّة فهو دٌـ وإف لد يعدّه 
دوف  دماً, ولذلك ابؼعروؼ بتُ الأعلبـ أفّ العرؼ حجّة في برديد مفاىيم الألفاظ

 مصاديقها.

ىو أنوّ يوجد مورداف بيكن الرجوع فيهما إلذ العرؼ  -ُف ُقولى: ولكم الذي ُريد
 -في برديد ابؼصداؽ:

ما إذا أعطى الشارع قانوناً عاماً وسكت عن تطبيقو فإف نفس  -المور  الأوّؿ:
السكوت عن تطبيقو يعتٍ الإحالة على العرؼ وىذا ما قد يعبّر عنو بالإطلبؽ 

ي, يعتٍ سكوت الشارع عمّن يرُجَع إليو وعن برديد ابؼصاديق وابؼفروض أنو ابؼقام
في مقاـ البياف يفهم منو أنوّ بويل على العرؼ, وأمثلة ذلك ما أشرنا إليو قبل قليل  

فإنو ترؾ برديد ابؼصداؽ ولد  (وأعدوا بؽم ما استطعتم من قوّة)  -كػػػػقولو تعالذ:
ىذا أو ذاؾ فسكوتو معناه أفّ الأمر لكم فما  يقل إف  مصداؽ )ما استطعتم( ىو

وعاشروىن ) -بردّدونو أنتم أنوّ قوّة مناسبة يؤخذ بو, وىكذا الكلبـ في قولو تعالذ:
فإنو سكت عن مصداؽ ابؼعروؼ ولد يبتُ ما ىو ولد يقل )وذلك باف  (بابؼعروؼ

فما يراه العرؼ تهيء بؽا غرفة أو بيتاً أو سيارةً( وىذا معناه أنوّ أحاؿ على العرؼ 
معاشرةً بابؼعروؼ فابؼدار عليو, إفّ ىذا رجوعٌ إلذ العرؼ أيضاً في ابؼصداؽ, ولكن 
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ىذا لا بؿذور فيو لأجل الإطلبؽ ابؼقامي الذي أشرنا إليو, وىذه نكتة ظريفة بهدر 
 الالتفات إليها.

ترؾ الأمر بغسل الثوب إذا أصابو بوؿ أو بقاسة فإفّ الشرع قد  -ومم يذا القبيل:
)اغسل ثوبك من أبواؿ ما لا يؤكل بغمو(, أما كيف  -طريقة الغسل وإبما قاؿ:

يكوف الغسل فإنوّ تركو؟ وىذا معناه أنوّ ترؾ الأمر إلذ العرؼ وأنوّ ما يعدّ بنظر 
العرؼ غسلًب فحينئذٍ يكوف كافياً وما لا يعدّ فلب يكفي, ومن ىنا ذكر الفقهاء أفّ 

س أو أف تدخلو في النهر وبزرجو لا يكفي إذ ىذا لا صب ابؼاء على الثوب ابؼتنجّ 
يصدؽ عليو أنوّ غسل عند العرؼ وإبما يصدؽ عليو إمّا صب ابؼاء أو إدخاؿ الثوب 
في ابؼاء وأمّا كونو غسلًب فلب. ولابد من إعماؿ عنايةٍ كأف تفركو أو شيءٍ آخر حتى 

 يصدؽ عليو غسلًب.

الغسالات ابغديثة, فقد يكثر السؤاؿ  وعلى ىذا الأساس يقع الكلبـ بالنسبة إلذ
وأنوّ ىل يكفي الغسل فيها أو لا؟ وفي ابغقيقة توجد مشكلتاف في مسألة الغسالات 
ابغديثة, ابؼشكلة الأولذ ىي أنوّ ىل يصدؽ الغسل أو لا يصدؽ؟ وابعواب واضح 
فإفّ ابؼفروض أف ىذه الآلة تتحرؾ حركة جيّدة بينةً ويسرةً فالغسل يصدؽ بالنظر 
العرفي, فهذا ابؼقدار كاؼٍ ولا يلزـ أف يكوف ىناؾ عصرٌ أو فرؾٌ باليد فإفّ ىذه 
ليست مأخوذة بالنظر العرفي بل ابؼهم وجود عنايةٍ حتى لا يصدؽ الصبّ والعناية 

 إمّا أف تكوف بالفرؾ من خلبؿ اليد أو من خلبؿ دوراف الغسالة. 

بىرج أيضاً فلب مشكلة من ىذه ابؼاء ىنا قلنا إفّ الغسل موقوؼٌ على خروج وإذا 
 الناحية. 
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وتوجد مشكلة ثانية وىي أفّ ىذه الغسالة حينما تتحرؾ سوؼ يصيب ابؼاء 
الأطراؼ العليا منها وحينما تصبّ ابؼاء ثانياً فسوؼ لا ينصبّ على بصيع تلك 
الأطراؼ التي أصابتها النجاسة وتبقى بعض الأطراؼ يشكّ ىل أصابها ابؼاء ابعديد 

فيجري استصحاب بقاء بقاسة تلك الأطراؼ, إنوّ قد يتوقّف من ىذه أو لا 
 الناحية.

حيث توجد عندنا في باب  (ٔ)وبيكن التغلب على ىذه الناحية أيضاً بروايات ابؼركَن
الغسل روايات في ذلك فالراوي يسأؿ الإماـ عن غسل ابؼركٍن فيقوؿ لو الإماـ 

ومن الواضح أنوّ حينما غسلو في  -وؿ إذا كاف من الب -)ضعو واغسلو فيو مرتّتُ( 
ابؼرةّ الثانية ىل يلزـ أف يوصل ابؼاء إلذ بصيع أجزاء ابؼركن ويطهّره ؟ كلّب لا يوجد ىذا 
الاحتماؿ وىذا معناه أفّ ما بوصل بسبب الغُسَالة الأولذ لا يؤثر. فإذف نقوؿ إف  

. والذي أريد أف حوض الغسالة لا بىتلف عن ابؼرِكَن من ىذه الناحية فلب مشكلة
أقولو ىو أفّ الشرع أمر بالغسل وترؾ برديده وىذا معناه أنوّ برويلٌ على العرؼ فما 

 يراه العرؼ غسلبً يكوف كافياً وما لا يراه غسلبً فلب يكوف كافياً.

وىو باب ابػمس فهل بداية السنة من حتُ التكسّب أو من  -ويهاؾ مثاؿ آخر:
بعد الالتفات إلذ أنوّ لا  -ذا وماذا يصنع الفقيو حتُ حصوؿ الربح فابؼدار على ما

)كلّ ما ُوا  توجد عندنا رواية في ىذا المجاؿ فالروايات قليلة وابؼهم الذي عندنا ىو 
 ؟- (ٕ)الهاس مم قليلٍ ُو كثيرٍ وفيى الخمس(

                                                           

 وىو كالطست في زماننا. ((ٔ
 .ٙ, حٖٓ٘, ص ٜوسائل الشيعة, ج ((ٕ
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إفّ سكوت الشرع عن برديد بداية السنة  -يمكم وي يذا المجاؿ ُف يقاؿ:
العرؼ والعرؼ يرى أفّ من كاف يتكسّب فبداية سنتو من حتُ معناه أنو حوالة على 

شروعو في التكسّب وأما إذا كاف غتَ متكسّبٍ فمن حتُ حصوؿ الفائدة, فتحديد 
بداية  السنة ابػمسيّة بهذا الشكل لا توجد فيو رواية وإبما نرجع إلذ العرؼ في 

 الذي أشرنا إليو. النحوبرديدىا ب

في برديد ابؼصداؽ وإبما يرُجع إليو في موردين الأوؿ ما إذا  إذف العرؼ لا يرُجَع إليو
صبّ الشرع ابغكم على عنوافٍ كلّيٍ وكاف بياف ذلك العنواف شيئاً ضرورياً 
ولازماً والشارع ترؾ برديده فتًَؾُ التحديد معناه التحويل على العرؼ وقد ذكرنا 

 بعض الأمثلة على ذلك.

ض تً فاما إذا  ىو رؼ مرجعاً في برديد ابؼصداؽالذي يكوف فيو الع :المور  الثاني
, ومن الأمثلة على ذلك الدـ, فإنوّ قد  أفّ برديد ابؼصداؽ يرجع إلذ برديد ابؼفهوـ
يفتًض خروج القيح من جسم الإنساف وكاف مادّةً ليست بضراء وإبما ىي قريبة من 

يقوؿ ىذا  الصفرة, ففي مثل ىذه ابغالة يقوؿ العرؼ ىذا ليس بدـ ولكنّ ابؼختبر
دـ ولكن اللوف بـتلف, ففي مثل ىذه ابغالة ماذا نصنع؟ ىل نتًؾ النظر العرفي 
باعتبار أفّ العرؼ ليس مرجعاً في برديد ابؼصداؽ أو نأخذ بالنظر العرفي ولكن يبقى 
الإشكاؿ العلمي وىو أنوّ كيف ترجع إلذ العرؼ في برديد ابؼصداؽ وابغاؿ أفّ 

ابؼفهوـ دوف ابؼصداؽ؟ وىكذا الكلبـ بالنسبة إلذ الدـ العرؼ نرجع إليو في برديد 
حيث نسب إلذ الشيخ الطوسي أو غتَه أنو لا  -القليل الذي لا يدُرَؾ بالطرؼ 

فهل بيكن الرجوع فيو إلذ العرؼ ونقوؿ ىو لا ينجّس أو نقوؿ ىو  -ينجّس ابؼاء 
 ينجّس فإفّ العرؼ يرُجَع إليو في برديد ابؼفهوـ دوف ابؼصداؽ. 
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 ىذين ابؼثالتُ ابؼتقدمتُ وغتَبنا ربدا يقاؿ بيكن الرجوع إلذ العرؼ بأحد بيانات في
  -ثلبثة:

إفّ العرؼ يأخذ في مفهوـ الدـ قيداً خاصّاً وىو أف يكوف  -نقوؿ: -البياف الأوّؿ:
أبضر وأف يدُرَؾ بالطرؼ, فإذا صار الأمر كذلك فالعود إلذ العرؼ يكوف من العود 

فهوـ ولا بأس بذلك حينئذٍ. وليس من البعيد أفّ الدـ مأخوذٌ إليو في برديد ابؼ
بالنظر العرفي أنوّ أبضر فإذا لد يكن أبضر فهو ليس بدٍـ والرجوع إلذ العرؼ في برديد 

 ابؼفهوـ شيءٌ جائزٌ ولا بأس بو فتنحلّ ابؼشكلة آنذاؾ.

ذا شيء حيث إفّ العرؼ لا يرى الدـ الأصفر دماً وى -أف نقوؿ: -البياف الثاني:
ولكن ىذا يصبح بدثابة  ,واضح في الأذىاف العرفيّة وإف كاف ىو بـطئاً في ذلك

القرينة ابؼتّصلة بدليل بقاسة الدـ, فعلى ىذا الأساس لا ينعقد إطلبؽٌ في دليل 
لأجل وجود ىذه القرينة ابؼتّصلة.  -أي حتى دـ ابؼختبر  -بقاسة الدـ لكلّ دٍـ 

ما سبق واضحٌ, فإنوّ فيما سبق تكوف ابغمرة جزء من والفارؽ بتُ ىذا البياف وبتُ 
, أمّا ىنا يبقى مفهوـ الدـ على سعتو ولكن توجد قرينة متّصلة بسنع من  ابؼفهوـ

 الأخذ بإطلبقو.

ماداـ العرؼ يعتبر في الدـ ابغمرة فسكوت الشرع عن  -أف نقوؿ: -البياف الثالث:
إلّا  كاف من ابؼناسب أف يردعو. ردّ العرؼ يستفاد منو إمضاء ىذا النظر العرفي و 

إذف رجعنا إلذ العرؼ في برديد ابؼصداؽ لكن لد نرجع إليو في برديد ابؼصداؽ 
ابتداءً بل رجعنا إليو إمّا بعد برويل ذلك إلذ كونو رجوعاً في ابؼفهوـ كما ىو 
مقتضى البياف الأوؿ, أو من باب القرينة ابؼتّصلة كما ىو مقتضى البياف الثاني, أو 
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ن باب أف سكوت الشرع ىو إمضاء بؼا عليو النظر العرفي كما ىو مقتضى البياف م
 الثالث.

 الذي يرجع فيو إلذ العرؼ الشروط الضمنيّة. -:المور  الثالث

فيجوز الرجوع إلذ العرؼ لتحديد الشرط الضمتٍ, من قبيل ما إذا اشتًى شخصٌ 
نوّ يوجد شرطٌ ضمتٌٍّ بتُ شيئاً ثم ظهر فيو عيبٌ فإفّ لو خيار العيب باعتبار أ

بسليمٍ فلي ابغقّ في  ابؼتبايعتُ على أني أشتًي منك الشيء الصحيح فإذا كاف ليس
, فنرجع إلذ العرؼ من باب أنوّ يرى برقّق الشرط -حظ وجدانك يلو  -إرجاعو 

الضمتٍ في ىذا ابؼورد وحينئذٍ يثبت ابػيار, ولذلك لا بكتاج في خيار العيب وخيار 
وايةٍ بل تكفينا فكرة الشرط الضمتٍ, ودور العرؼ ليس دور ابؼثبت الغش إلذ ر 

للخيار بل إف  مدرؾ ثبوت ابػيار ىو الشرع فإفّ الشرع قاؿ )كلّ من اشتًط شرطاً 
فلو خيار بزلّف الشرط( فيأتي العرؼ ويقوؿ ىنا يوجد شرطٌ, فهو ينقّح صغرى 

في تأسيس ابغكم الشرعي  برقّق الشرط ووجو ابغجية ىو ىذا, فنحن لا نرجع إليو
وإثباتو وإبما ابغكم الشرعي قد ثبت بدليلو بل نرجع إليو في تنقيح الصغرى وأنوّ 
يوجد شرط ضمتٍ. وىكذا لو فرض أفّ البائع تأخر في تسليم السلعة أو فرض أفّ 
ابؼشتًي لد يدفع الثمن فللطرؼ الآخر خيار بزلّف الشرط والعرؼ ينقّح الشرط 

نئذٍ ثبوت ابػيار بدليلو ابػاص الداؿ على أنوّ إذا بزلف الشرط الضمتٍ ويبقى حي
 ثبت ابػيار.

وىناؾ بعض الأمثلة النافعة في ىذا المجاؿ من قبيل خدمة الزوجة في البيت فهي لا 
بهب عليها ابػدمة في البيت كما يقوؿ الفقهاء ومدرؾ ذلك ىو عدـ الدليل على 

وجد شرط ضمتٍّ ولو في بعض ذلك, ولكن في نفس الوقت بيكن أف نقوؿ ي
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المجتمعات. ونفس الكلبـ بالنسبة إلذ حضانة الطفل فإنوّ لا بهب عليها أف ترضعو  
كما لا بهب عليها أف تستيقظ في الليل لرعايتو, ولكن في ابؼقابل بيكن أف يقاؿ 

 يوجد شرط ضمتٍّ لذلك, فهنا بيكن الاستفادة من فكرة الشرط الضمتٍ. 

صلبة الاستيجارية, فأحياناً قد يدفع شخص مبلغاً من ابؼاؿ ال -ومم ُمثلة ذلك:
أو صلبتتُ ويأخذ  ةً فيصلي صلبةً واحد ,إلذ آخر لأداء الصلبة فيأخذىا منو

الباقي فهل بهوز ذلك؟ نعم فاف الوارد في في ابؼاؿ مثلبً ثم يؤجر شخصاً آخر  نصف
 .(ٔ)رسائل الفقهاء جواز ذلك

 -ناحيْيم:ذلك مم  يعلولكم يمكم الإ كاؿ 

إفّ الشخص الدافع للماؿ لا يبعد أفّ مقصوده ىو أفّ ىذا ابؼاؿ يأخذه  -الأولي:
من يصلّي لا أنو يصلي صلبتتُ مثلًب ويأخذ نصف ابؼبلغ مثلًب ثم يستأجر آخر 
بالباقي, فلو كنت أنت الدافع للماؿ عن والدؾ مثلًب فهل ترضى بذلك؟ فإذا قلنا 

لا يذكر وىو أفّ من يصلّي ىو الذي يأخذ ابؼاؿ  اً عرفيّ  اً ضمني اً إفّ ىناؾ شرط
فحينئذٍ لا بهوز ىذا الشيء, وىذه قضية ينبغي الالتفات إليها, وىذه ابؼسألة لد 

نا فهم ناظروف إلذ العمل أيّ عملٍ كاف ولكن في الصلبة ؤ يشر إليها فقها
 الاستيجارية قد يتّبع البعض ىذه الطريقة فلب أقل كونها مع الإشكاؿ.

أني قد استأجرتك أنت لأنّي أعرؼ أفّ صلبتك وطهارتك جيّدة ومن قاؿ  -ثانية:ال
إني أرضى بإبهارؾ لشخصٍ آخر؟! فابؼباشرة شرطٌ ضمتٍّ ولكنها لا تذكر لأجل 

 وضوح ابؼطلب.
                                                           

 . ٛٗٗابؼعاملبت, مسألة ٔالسيد ابػوئي, منهاج الصابغتُ, ج ((ٔ
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عدـ اخراج ابؼستأجر من الدار أو ا﵀لّ إذا انتهت السنة,  -ومم الأمثلة ُيضاً:
حدة ثم بهدّد في سنةٍ ثانية, فقد يوجد في بعض فعادة يستأجر ابؼكاف لسنة وا

الأعراؼ والبلداف ولو بسبب القانوف الذي وضعتو الدولة وبسبب وضعو من قبلها 
صار عرفاً متعارفاً ويشكّل شرطاً ضمنياً فحينئذٍ لا بهوز لصاحب ابؼكاف إخراج ىذا 

ضمتٍ ولو  الشخص في نهاية السنة بل لابد وأف بهدّد معو الإجارة إذ يوجد شرط
 بسبب قانوف الدولة الذي أصبح بدرور الزمن عرفاً وشرطاً ضمنياً.

بَضل الزوجة, فهل يلزـ أف ترضى الزوجة بابغمل؟  -ومم جملة الأمثلة ُيضاً:
ىل بهوز بؽا استعماؿ موانع ابغمل فإف  الزوج لا يتأثر في استمتاعاتو  -وبتعبتَ آخر:

 راص؟ ولكنها بستنع عن ابغمل عن طريق الأق

نعم بهوز بؽا ذلك لعدـ الدليل على أنوّ بهب عليها ابغمل, فالزوجة  -والجواب:
لا حقّ عليها من قبل زوجها إلّا في مطلبتُ الاستمتاع وابػروج من بيتو ألّا بإذنو 
ولذلك يذكر الفقهاء أنو بهوز للمرأة تناوؿ أقراص منع ابغمل دوف اطلبع الزوج. 

ّـ وصحيح ولكن ليس  من البعيد أنو يوجد اشتًاط ضمتٍ من البداية على وىذا تا
ضمتٍ ليس ىكذا ابغمل بابؼقدار ابؼتعارؼ أما أنو في كلّ سنةٍ فمثل اشتًاط 

حقّ الامتناع في ابعملة, وىذه قضية علمية ينبغي الالتفات إليها  اهلبدوجودٍ, ف
 فليس بؽا الامتناع الكلّي.

لا  -زوجها, فهل بهب عليها أف تتجّمل قضية بذمُّل ابؼرأة ل -ومم جملة الأمثلة:
 ؟ -أف تصنع ابؼنفّرات 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٕٚٛ
 

لا بهب عليها أف تصنع ذلك لعدـ الدليل فنجري أصل البراءة إذ  -والجواب:
ابغقّ الذي ثبت بالروايات ىو الاستمتاع وعدـ جواز ابػروج من البيت إلا بإذنو أمّا 

 ما زاد على ذلك فلب دليل عليو. 

إنو في الأياـ الأولذ من الزواج يوجد شرط ضمتٍ في أف  -ولكم يمكم ُف يقاؿ:
تصنع الزوجة بعض الأمور, وربدا يوجد في بعض الأعراؼ أنوّ أكثر من مدّة أياـ 

 الزواج الأولذ.

ىو أفّ الزوج لو حقّ الاستمتاع بزوجتو, فلو فرض أفّ الزوجة   -ومم جملة الأمثلة:
اؿ الزوج لزوجتو تعالر إلذ غرفتي لكي كانت في غرفةٍ وكاف الزوج في غرفةٍ أخرى فق

 نقضي الوطر فهل بهب عليها الاستجابة لذلك في تعيتُ ابؼكاف؟ 

لا دليل شرعاً على لزوـ الاستجابة للزوج في تعيتُ ابؼكاف, نعم يلزمها  -الجواب:و 
أف تستجيب أما في تعيتُ ابؼكاف فلب إذ لا دليل على وجوبو فيجري بلحاظو أصل 

اللهم إذا بروؿ ىذا إلذ شرطٍ ضمتٍّ وىو أنو متى ما قاؿ الزوج شيئاً البراءة, إلا 
فلببد وأف تستجيب الزوجة لذلك, أمّا إذا لد يتحوّؿ إلذ الشرط الضمتٍ ففي مثل 
ذلك لا بهب عليها الاستجابة. ىذه بعض الأمثلة في ىذا المجاؿ, وعلى ىذا ابؼنواؿ 

 خر.بيكن برصيل أمثلة أُ 

ىو أفّ فكرة الاشتًاط الضمتٍ من خلبؿ العرؼ فكرة  -ى:والذي ُريد اف ُقول
نستفيد منها في بؾالاتٍ بـتلفة, نعم قد بلتلف في برديد دائرة الشرط الضمتٍ سعةً 
وضيقاً وجوداً وعدماً ولكن ىذه قضيّة ثانية, ولكن لو فرض أنو برقق الشرط 
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ثابتاً من دوف  الضمتٍ من خلبؿ العرؼ فحينئذٍ يكوف العرؼ مرجعاً ويكوف الشرط
 خلبؼ.

 .برديد ابؼداليل الالتزاميّة -المور  الراَع:

وابؼقصود ىو أفّ الدليل قد يدؿّ على حكمٍ ولذلك ابغكم مدلوؿٌ التزامي عرفي فإذا 
ثبت ذلك فنأخذ بذلك ابؼدلوؿ الالتزامي العرفي. من قبيل الدليل الداؿ على طهارة 

 انقلببو خلّبً.ابػمر بالانقلبب فيصتَ حلبلاً وطاىراً ب

أو الآنية التي برتوي ابػمر كانت متنجّسة وعاء لو قاؿ قائل أوليس ال -والسؤاؿ:
والدليل قد دؿّ على أفّ ابػمر يطهر لكن تبقى  -بناءً على بقاسة ابػمر  -

النجاسة من ناحية الآنية فانها كانت بقسة, فزالت النجاسة الذاتيّة للخمر بعد 
 ؟!!وعاءة بسبب بقاسة الآنية أو البرولو وحدثت بقاسة عرضيّ 

ىناؾ دلالة التزاميّة عرفيّة, يعتٍ أفّ العرؼ يفهم أفّ الشرع  -ونَّم نجيب ونقوؿ:
حينما يقوؿ )ابػمر قد طهر( فلبزمو أفّ الآنية تطهر بالتبع, وىذا مدلوؿٌ التزاميٌّ 

عبث, فالعرؼ عرفّي إذ لو لد تطهر بالتبع فما الفائدة من ىذه الطهارة؟ إنوّ يلزـ ال
يفهم من نفس دليل طهارة ابػمر بالانقلبب طهارة الآنية أيضاً بسبب الانقلبب, 

 وىذا ابؼدلوؿ الالتزامي حجّة فنأخذ بو.

جواز الاستجمار بالأحجار, فلو طهّر موضع الغائط بالأحجار فإنوّ  -قبيل:ومم 
الذرات  حينما يلبمس الثوب ىذه من ثم ,سوؼ تبقى ذراّت النجاسة في ابؼوضع

برطوبة فهل تقبل بأفّ نقوؿ إنوّ قد تنجّس؟ كلّب لا نقبل ذلك. فإذف يوجد ىنا 
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مدلوؿ التزامي عرفّي. وتوجد شواىد أخرى كثتَة على ذلك. إذف في ىذا ابؼورد نرجع 
 إلذ العرؼ.

 مدرؾ حجيّة المداليل الالْزامية

الألفاظ فإفّ  اىيمإفّ ابؼدرؾ ىو نفس مدرؾ ابغجيّة في مرجعيّة العرؼ لتحديد مف
ابؼدرؾ كاف ىو الظهور ابغالر في أفّ الانساف يتكلّم على طبق ما يفهمو عامّة الناس 
وىنا نذكر نفس ىذا الكلبـ ولكن مع إضافةٍ فنقوؿ ىناؾ ظهورٌ حالّر لكلّ إنساف 

 عرفيّة والظهور حجّة. لولاتفي أنو يتكلّم ويريد ما يفهمو الناس بدا لو من مد

  باب العادات والستَ -مس:المور  الخا

بدعتٌ أفّ العرؼ قد تكوف لو عادة وستَة على قضية معيّنة فإذا كانت ىذه العادة 
والستَة في زماف ابؼعصوـ وسكت عليو السلبـ عن ذلك ثبتت حجّية ىذه العادة 
والستَة من باب دلالة التقرير فسكوتو يدؿّ على إمضاء ىذه العادة. فمثلًب الأخذ 

لأخذ بخبر الثقة و )كلّ من حاز ملك( وما شاكل ذلك فإفّ ىذه بالظهور وا
عادات وستَ كانت موجودة في زمن ابؼعصوـ عليو السلبـ فماداـ قد سكت عنها 

 فهذا يدؿّ على الامضاء, وىذا شيءٌ واضح.

 حجيّة العرؼ وي يذا المور  مدرؾ 

صحّ التعبتَ  إف -وىو أفّ العرؼ يوُجِد صغرى دليل الامضاء  -والجواب واضح :
, يعتٍ بالعرؼ تتحقّق عادةٌ وسلوؾٌ, فدور العرؼ دور ا﵀قّق للعادة والسلوؾ -

وسكوت الإماـ الكاشف عن الامضاء ىو ابغجّة, فابغجيّة تعود إلذ إمضاء 
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ابؼعصوـ ابؼستكشف من سكوتو أما دور العرؼ فهو دور ابؼنقّح للعمل الذي يرُاد 
دور ا﵀قّق للعادة والستَة لا أكثر وابغجّة ىو استكشاؼ إمضائو, فدور العرؼ ىو 

الامضاء فيؤخذ حينئذٍ بالعرؼ في ىذا ابؼورد. كما ىو ابغاؿ في الشرط الضمتٍ فهو 
أو ابؼسلموف  -من باب أنوّ بوقّق صغرى الشرط وابغجيّة تعود إلذ دليل )ابؼؤمنوف 

ة والعادة وابغجّية عند شروطهم( فهنا أيضاً كذلك, فدور العرؼ دور ا﵀قّق للستَ  -
تعود للئمضاء ابؼستكشف من السكوت. ىذه بطسة موارد يرجع فيها إلذ العرؼ. 
وينبغي أفّ ننبّو إلذ أفّ ىذه ابؼوارد التي ذكرناىا لد نذكرىا من باب ابغصر إذ لعلو 
بالتتبع والتأمل بيكن العثور على موارد أكثر, ويصعب على الفقيو أف بوصر الرجوع 

 في ىذه ابؼوارد فقط.إلذ العرؼ 

وألفت النظر أيضاً إلذ أفّ ابؼقصود من العرؼ الذي ىو حجّة ونرجع إليو ىو العرؼ 
العاـ دوف ابػاص, فهناؾ عرؼٌ للنحاة وىناؾ عرؼٌ للمناطقة فإفّ ىذه الأعراؼ 
ابػاصّة لا نرجع إليها وإبما نرجع إلذ الاعراؼ العامّة, والنكتة في ذلك ىي أف 

ا يتكلّم فهو لا يتكلّم بدا ىو منطقيّ أو أصولر وإبما يتكلّم بدا ىو ابؼتكلّم حينم
إنسافٌ ومصداؽٌ من العرؼ العاـ فيتكلّم على وفق الأساليب والأدوات العامة عند 
العرؼ, فابؼدار على العرؼ العاـ دوف ابػاص. نعم إذا كاف ابؼتكلّم منطقياً أو 

 يّة فيؤخذ بعرفو وىذه قضية خاصة.أصولياً فربدا تتغلّب عليو النزعة الاصطلبح

ىو أفّ بعض ابؼدف أو العشائر بؽا مصطلحاتها وعاداتها ابػاصّة  -ومم يذا القبيل:
فيلزـ الأخذ بابؼفهوـ على طبق ما ىو متداوؿ عندىم, ويتًتب على ىذا أنوّ لو 
جاءتنا وصيّة مثلًب فينبغي أف نفهمها على طبق ما ىو موجودٌ عند تلك العشتَة 

ظاىر حالو أنوّ يتكلّم على طبق ما ىو متداوؿ في بؿيطو ولا ألُزمِو بدا تقتضيو  لأفّ 
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أعرافنا بكن عامّة الناس, ولذلك لابد وأف نسأؿ أحد أفراد تلك العشتَة أو أحد 
أولاده حتى نفهم مقصوده فنحدّد الدلالة على طبق ما ىو متداوؿ عندىم فنستَ 

هم كلبـ ىذا الانساف وىو يتكلّم على وفق لأننا نريد ف ,ابػاصّ  العرؼ على طبق
 ما ىو متداوؿ عندىم. 

إذف لابد وأف بميّز بتُ الألفاظ الواردة في النصوص الشرعيّة فنرجع فيها إلذ العرؼ 
فنرجع فيها إلذ عرفهم,  عتياديتُالعاـ, وبتُ الألفاظ الواردة في وصايا الناس الا

 وىذه نكتة ينبغي الالتفات إليها.

نظر أيضاً إلذ أنو يوجد فرؽٌ بتُ العرؼ وبتُ الستَة, فالستَة بسثّل عملبً ونلفت ال
وسلوكاً خاصّاً فالسلوؾ والعمل يعبّر عنو بالستَة كالأخذ بالظهور أو الأخذ بخبر 
الثقة, وأمّا العرؼ الذي نرجع إليو فتَاد بو ما ىو أوسع من ذلك, فالستَة ىي أحد 

ؽ العرؼ بالستَة, فقد يكوف الأخذ مصاديق العرؼ ولكن لا ينحصر مصدا
بالعرؼ ليس من مصاديق الستَة كما ذكرنا في بعض الأمثلة ابؼتقدّمة فمثلًب قلنا إنوّ 
يوجد مدلوؿ التزاميّ عرفي لدليل طهارة ابػمر إذا انقلب إلذ خلّ فإفّ ىذا ليس 

ف العرؼ مصداقاً للستَة وإبما ىو مصداؽ لفهمٍ عرفّي خاصّ وقد لا نسميّو ستَةً, إذ
 شيءٌ أوسع من الستَة والستَة حصّة خاصّة من العرؼ.

 الموار  الْي لا يجوز ويها الرجوع الي العرؼ

فقد اتضحت من خلبؿ ما  -وأمّا ابؼوارد التي لا بهوز فيها الرجوع إلذ العرؼ:
  -ذكرناه, ولكن نشتَ إلذ تلك ابؼوارد لوجود بعض النكات:
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حدّد ابؼفهوـ ففي مقاـ  العرؼ أو الشرع قد ما إذا فرض أفّ  -المور  الأوّؿ:
لا نرجع إلذ العرؼ, من قبيل أفّ الآية  -بعد التحديد العرفي أو الشرعي تطبيقو 

ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا إِذَا قُمُْْبْ إِلَي الص لَاةِ واَغْسِلُوا ﴿ -الكربية قالت:
وسطى, فلو فرض أنوّ كانت توجد , والوجو ما دارت عليو الإبهاـ وال(ٔ)﴾وُجُويَكُبْ 

نقطة صغتَة كرأس الإبرة على الوجو من الصبغ أو الصمغ ابؼانع من وصوؿ ابؼاء 
فلعلّ العرؼ في ىذه ابغالة يقوؿ إنوّ غَسَل وجهو بدقدار ما دارت عليو الابهاـ 
والوسطى, ولكن الدّقّة تقوؿ ىو لد يغسلو إذ ىو غَسَلو إلّا بدقدار رأس إبرة, فهنا 

ل نرجع إلذ العرؼ؟ كلّب لا نرجع إليو فإنوّ لا دليل على الرجوع إلذ العرؼ في ى
 برديد ابؼصداؽ.

كتحديدٍ للمفهوـ   -ض أفّ العرؼ قاؿ إنّي أفهم من الأمر بغسل الوجو تً فاأجل لو 
يعتٍ غسل عامّة الوجو ولا يضرّ إذا بقي مقدارٍ صغتٍَ  -وليس كتحديدٍ للمصداؽ 

فهذا رجوعٌ إليو في برديد ابؼفهوـ وىو عن بؿلّ   نحوهوـ بهذا المنو فإذا حدّد ابؼف
ض أنوّ قاؿ )إفّ غسل الوجو يعتٍ كامل الوجو وإذا تً فاكلبمنا, إبما كلبمنا فيما إذا 

 - أرى أنا العرؼ -بقي منو شيء يستَ فهذا ليس غسلًب لكامل الوجو ولو قلتُ 
فإذا قاؿ ىكذا فلب نرجع إليو  إفّ ىذا غسلٌ لكامل الوجو فهذا إطلبؽٌ مسابؿي(,

في برديد ابؼصداؽ لأنك قلت إف ابؼفهوـ ىو غسل كامل الوجو وىذا ليس غسلًب 
 لكامل الوجو.

ض تً فاوىكذا في مسألة برديد مقدار الكرّ وأنو سبعة وعشرين شبراً مثلًب, ولكن لو 
ذٍ؟ كلّب أنوّ كاف سبعة وعشرين شبراً إلّا مقدار شعرةٍ فهل نرجع إلذ العرؼ حينئ

                                                           

 .ٙسورة ابؼائدة, الآية  ((ٔ
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بعدما فرض أفّ العرؼ وافق وقاؿ إف  ابؼدار على سبعة وعشرين شبراً بالشبر ابؼتعارفة 
وىنا قد فرضنا أنوّ لد يكن سبعة وعشرين كاملة بالشبر ابؼتعارفة بل ىو أقل بدقدار 
شعرة أو شعرتتُ فهنا يكوف رجوعاً إليو في ابؼصداؽ ولا دليل على حجيّة الرجوع 

 صداؽ.إلية في باب ابؼ

 باب العػادات والستَ. -المور  الثاني:

فإنا وإف ذكرنا سابقاً بأناّ نرجع إلذ العرؼ في ىذا المجاؿ ولكن اشتًطنا إمضاء 
الشرع لتلك العادة والستَة بأف تكوف العادة أو الستَة حاصلة في زماف ابؼعصوـ 

نا أنّها ستَة عليو السلبـ حتى يكوف سكوتو كاشفاً عن الامضاء, وأمّا إذا احتمال
فلب بهوز الرجوع إليها  -ويكفينا الاحتماؿ  -جديدة حدثت بعد زماف ابؼعصوـ 

والتمسّك بها, والنكتة واضحة حيث إفّ الستَة بدا ىي ستَة ليست حجّة وإبما 
 ابغجيّة تعود إلذ الإمضاء وشرط الإمضاء ىو ابؼعاصرة لعهد ابؼعصوـ عليو السلبـ.

بيكن أف نستند إلذ الستَة على معاملة الأطفاؿ فإنوّ لا ويتًتّب على ىذا أنوّ لا 
 يصح بيع الصبي لعدـ الدليل على صحّة بيعو.

 إفّ الستَة موجودةٌ الآف على معاملة الصبي. -:وإذا قلتَ 

من ا﵀تمل إفّ ىذه الستَة حدثت بعد عهد ابؼعصوـ ولا بقزـ بأنّها حادثة  -:قلتُ 
 في زمانو.

ع ابؼعاطاتي في مقابل البيع اللفظي فلب بيكن إثبات حجّيتو وىكذا بالنسبة إلذ البي
بالستَة إذ من قاؿ إفّ البيوع التي كانت في عهد ابؼعصوـ كانت بذري بابؼعاطاة, نعم 
إذا أثبت  بالقرائن ذلك وحصّلت ابعزـ والاطمئناف فلب مشكلة ولكن إذا لد بوصل 
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معهودة في زمن ابؼعصوـ فيشكل عندنا اطمئناف أو جزـ بأفّ ابؼعاطاة كانت قضيّة 
 حينئذٍ الاستناد لإثبات مشروعيتها بالتمسّك بالستَة على ابؼعاملبت ابؼعاطاتيّة.

وىي أفّ كلّ ستَة بوتمل أنها بذدّدت بعد  -بغي الالْفات إليها:هويذو قضيّة ي
 عهد ابؼعصوـ لا بهوز التمسّك بها لإثبات الشرعيّة, أمّا أفْ تتمسّك بها لا لإثبات

الشرعية فقد تقدـ أنوّ جائز, يعتٍ نتمسّك بها لإثبات الشرط الضمتٍ فهي ستَة قد 
حدثت بعد عهد ابؼعصوـ ونريد التمسّك بها لإثبات الشرط الضمتٍ فهذا تنقيحٌ 
لصغرى الشرط الضمتٍ ولا مشكلة فيو كما إذا فرضنا أنوّ صار عرؼٌ عند أىل 

 بهوز لصاحب ابؼلك أف بىرجو من دوف التجارة بأفّ الشخص إذا استأجر ا﵀لّ فلب
رضا من أستأجره ولو بسبب قانوف الدولة الذي صار عرفاً وصار شرطاً ضمنيّاً, 
فهذا نرجع إليو رغم أنوّ حصل بعد زمن ابؼعصوـ ولا مشكلة فيو وذلك لأنوّ ينقّح 

 لنا صغرى الشرط الضمتٍ .
ت من خلببؽا رضا الشارع إبما كلبمنا ىو في الستَة والأعراؼ التي نريد أف نثب

.  وإمضائو وىذا لا يصحّ إلّا إذا جزمنا بأنها كانت ثابتة في عهد ابؼعصوـ

بعض ابؼوضوعات ابػاصة, فإنو لا بهوز إثبات حاؿ ابؼوضوع من  -المور  الثالث:
 خلبؿ نظر العرؼ.

م يضة التي تؤخذ من ابؼرأة وتلقّح بحيمن الرجل ثم توضع بعد ذلك في رحمن قبيل البُ 
ا لو كاف ض أف  كلبمنا ىذا لد يكن بتُ الزوجتُ أمّ تً ابؼرأة فلمن يكوف الطفل؟ وابؼف

يضة بعد التلقيح في رحم الزوجة فلب إشكاؿ في أف ىذا بتُ الزوجتُ ووضعت البُ 
يضة , ولكن كلبمنا فيما إذا وضعت البُ الطفل ىو بؽما وىذا خارج عن بؿلّ الكلبـ
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يضة لد تكن منها و في رحم نفس الزوجة ولكن البُ ى أابؼلقّحة في رحم امرأة أخر 
 إف  الاـ ىي ىذه أو تلك. -ب شخص ويقوؿ:يفالأـ من ىي؟ قد به

إفّ كلبمك لا عبرة بو فإفّ ىذا تشخيصُ موضوعٍ خارجيّ وفي  -وهقوؿ لى:
 تشخيص ابؼوضوع ابػارجي لا يرجع إلذ العرؼ.

هوـ فتقوؿ قد ورد عندنا في نعم بإمكانك أف بذعل العرؼ مرجعاً في تعيتُ ابؼف
القرآف الكرنً كلمة الأـ ورتُّب ابغكم على ىذا العنواف في النصوص الشرعيّة فنرجع 
إلذ العرؼ في برديد عنواف الأـ فهل الأـ ىي من ولدت الطفل من ربضها أو من  
كاف الطفل جزءاً منها؟ فإذا قاؿ العرؼ ىي من ولدتو فهذا لا بأس بو فإنوّ رجوعٌ 

أي التي وضعت ىذه  -ن ولدتو في ابؼفهوـ ونقوؿ آنذاؾ إفّ ىذا الطفل بؼإليو 
وإف لد تكن منها ولكن بالتالر ىي التي ولدتو, فنرجع إلذ  -يضة في ربضها البُ 

بككم بأفّ الأـ ىي ىذه ابؼرأة, ولكن ىذا صار  من ثمو  ,العرؼ في برديد ابؼفهوـ
 بل لتحديد ابؼفهوـ وىو لا بأس بو.رجوعاً إلذ العرؼ لا لتحديد ابؼوضوع ابػارجي 

وعلى ىذا ابؼنواؿ توجد أمثلة كثتَة من قبيل أف يضع شخص أموالاً في البنك بهدؼ 
ولكن نفتًض أفّ ىذه الأمواؿ لد  -ولد يضعها بداعي الأرباح  -الإيداع وابغفظ 

تكن ملكاً لو بل ىي وديعة عنده من قبل شخصٍ آخر وعندما وضعها الأوّؿ في 
 فقد وضعها بابظو والبنك أعطى فوائد فالفوائد تكوف لأي منهما؟ البنك 

 بدا أنّي عرؼٌ فأقوؿ إف  الأنسب أف تكوف بؽذا أو لذاؾ. -قد يقوؿ  خص:

إفّ العرؼ لا نرجع إليو ىنا, فإف نظره ىنا لا دليل على حجّيتو.  -وهقوؿ لى:
كوف وحكومياً, فإف كاف وواضح أنوّ في ىذا ابؼورد تارةً يكوف البنك أىلياً وأخرى ي
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حكوميّاً فمالو بؾهوؿ ابؼالك وبؾهوؿ ابؼالك يصتَ ملكاً لأيّ شخصٍ يضع يده 
عليو, ولكن ابغاكم الشرعي لا يتمكّن أف يقوؿ بذلك بل يقوؿ لابد من إجازة 

وىي واردة  – بدليلٍ على ذلك فقد تكوف ىناؾ رواية تٍابغاكم الشرعي, ولا تطالب
لكن حتى لو لد يكن ىناؾ دليل نقوؿ يعتبر إذف ابغاكم و  -في بؾهوؿ ابؼالك 

الشرعي بغفظ النظاـ, وابغاكم الشرعي يقوؿ في مثل ىذه ابغالة أنوّ يلزـ العمل 
حسب القانوف الذي وضعو البنك حتى بكفظ النظاـ, فإذا كاف قانوف البنك يقوؿ 

واقعاً أو ليس بدالكٍ  )أنا أعطي الفائدة بؼن سُجّل ابؼاؿ ابؼودع بابظو أمّا أنوّ مالك
واقعاً فلب ربط لر بذلك( وابغاكم الشرعي قد بيضي ىذا ابؼقدار وبو ينحلّ النزاع. 

 فنأخذ بنظره ىنا من باب حلّ ابػصومة.

ضنا أنوّ كاف أىلياً فهو يستطيع أفّ يقوؿ )أنا أعطيو لأيّ واحدٍ منهما( تً فاوإذا 
ىو الفيصل الواقعي لا أنوّ لأجل  ونأخذ بنظره من باب أنوّ الصاحب الشرعي فنظره

 أف لا تقع خصومة.

وابؼقصود أنوّ في مثل ىذه الأمور لا نرجع إلذ العرؼ لعدـ الدليل على مرجعيّتو في 
 ىذه الأمور كما أوضحنا.

وىذه ابؼوارد التي ذكرناىا ىي لا من باب ابغصر بل من باب ابؼثاؿ ولعلو بالتأمل 
 في باب عدـ الرجوع الذ العرؼ. خرد أُ ستَ الفقهي يعُثَر على موار وبال
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 ةالقاعدة الَّا ية عشر 

 

 ل دلٗن العىًٕحزف المتعم

 -وىي أنوّ ىل ابؼناسب التعبتَ بابؼتعل ق  -وفي البداية نلفت النظر إلذ قضيّة جانبية:
 ؟ -أي بكسر اللبـ  -أو بابؼتعلِّق  -بفتح اللبـ 

ما يقاؿ: وىذا غلطٌ شائع, فمثلًب قولو تعالذ ابؼناسب ىو بالكسر دوف الفتح  -رَ
فلماذا ىو طهورٌ؟ ىل ىو طهورٌ للملببس , (ٔ)﴾وَُنَػْزَلْهَا مِمَ الس مَاِ  مَاً  طَهُوراً﴿

ىل ىو متعلِّق  -أي الأرض أو ابؼلببس  -أو للئنساف أو للؤرض؟ فهذا ا﵀ذوؼ 
 (زلَْنَا مِنَ الس مَاءِ مَاءً طَهُوراًوَأنَػْ )قالت الآية الكربية  إذأو متعل ق؟ إنوّ متعلِّقٌ بالطهور 

 متعلِّقٌ بطهور. –وىو )لكم(  -فابعار والمجرور 

إنوّ لابد من التفصيل بتُ ابؼوارد, ففي بعض  -ولكم وي المقاَل يمكم ُف يقاؿ:
ابؼناسب  خرا ابؼورد, وفي بعض ابؼوارد الأُ ابؼوارد ابؼناسب أف يعبّر بابؼتعلِّق كما في ىذ

فمتعلّق التحرنً ما ىو؟  ,(ٕ)﴾حُرِّمَتْ عَلَيْكُبْ ُمُ هَاتُكُبْ ابؼتعل ق من قبيل ﴿أف يعبّر ب
فهو ليس  -إنوّ إمّا النظر أو النكاح أو ما شاكل ذلك والنظر والنكاح ليس متعلِّقاً 

وإبما ىو متعل ق التحرنً, فالتحرنً لابد وأف يقع على  -جاراً وبؾروراً وليس ظرؼ 

                                                           

 .ٛٗسورة الفرقاف, الآية  ((ٔ
 .ٖٕسورة النساء, الآية  ((ٕ
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تعل ق التحرنً وليس متعلِّقو. إذف ربدا يفصّل بهذا التفصيل وىذه فعلٍ, فحُذِؼَ م
 قضيّة جانبية ليست مهمّة.

ض أنوّ لد يكن ىناؾ تً فاولابد من الالتفات أيضاً إلذ أفّ ىذه القاعدة تتمّ فيما إذا 
 فأستبعد أنهم يقولوف في مثل ىذا ض وجود أثرٍ ظاىر في البتُِّ تً فاأثرٌ ظاىر, أمّا إذا 

, مثل ابؼو  فإف  (حُرِّمَتْ عَلَيْكُمْ أمُ هَاتُكُمْ )رد من أفّ حذؼ ابؼتعلّق يدؿّ على العموـ
الأثر الظاىر مثلًب ىو نكاح الأمّهات أو ما يرتبط بذلك ففي مثل ىذه ابغالة لا 

.  نقوؿ إفّ حذؼ ابؼتعلّق يدؿّ على العموـ

لقاعدة بابؼورد الذي ىو إنوّ من ابؼناسب أف بلصِّص ىذه ا -والذي ُريد ُف ُقولى:
لا يوجد فيو أثرٌ ظاىر, وأما إذا كاف يوجد أثر ظاىر فمن البعيد أف يكوف حذؼ 

.  ابؼتعلق دالاً على العموـ

 رؽ َيم الإطلاؽ وحذؼ المْعلقالف

بتُ باب الإطلبؽ وبتُ باب حذؼ ابؼتعلق يدؿّ على العموـ فإنوّ في  رؽ الاوؿ:الف
في  ىو القيد وبذلك صار ابؼطلق ظاىراً  الإطلبؽ يوجد حذؼ أيضاً وا﵀ذوؼ

رؽ بتُ قاعدة حذؼ ابؼتعلّق يدؿّ على العموـ وقاعدة الإطلبؽ, الإطلبؽ, واما الف
أو أفّ ابؼطلق ظاىرٌ في الإطلبؽ بعد الالتفات إلذ أنوّ في كليهما يوجد حذؼ؟ فإنوّ 

يتمّ  في قاعدة حذؼ ابؼتعلّق يوجد بؿذوؼٌ جزماً ومن دوف افتًاض ا﵀ذوؼ لا
فإنو من دوف تقدير فعلٍ من  (حُرِّمَتْ عَلَيْكُمْ أمُ هَاتُكُمْ )الكلبـ, فمثلًب قولو تعالذ 

الأفعاؿ فسوؼ يكوف الكلبـ ناقصاً لأفّ العتُ لا تقبل نسبة التحرنً إليها 
فالأحكاـ تتعلّق بالأفعاؿ دوف الأعياف, فلببد إذف من وجود بؿذوؼٍ. وىذا بخلبفو 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٜٜٕ
 

م وجود بؿذوؼٍ فيحتمل وجوده وبوتمل عدمو كفإنوّ ليس من ابغ في باب الإطلبؽ
 إذ لو أريد الإطلبؽ فلب يوجد آنذاؾ بؿذوؼٌ, ولكن ىذا فارؽٌ جانبي.

وىو أنوّ في باب الإطلبؽ يكوف القيد على تقدير وجوده مقيّداً  -رؽ الثاني:الف
قبة( قيد الإبياف لو للمفهوـ ومنوّعاً لو ومقسّماً لو إلذ قسمتُ فحينما يقاؿ )أعتق ر 

ض وجوده ىو يكوف مقيّداً بؼفهوـ الرقبة ومقسّماً بؽا إلذ رقبة مؤمنة ورقبة غتَ تً فا
مؤمنة, وىذا بخلبفو في ابؼقدّر وا﵀ذوؼ في قاعدة حذؼ ابؼتعلّق فإنوّ لا يقيّد 

, ففي مثاؿ  يس معتٌ لو قدّرنا كلمة النكاح فل (حُرِّمَتْ عَلَيْكُمْ أمُ هَاتُكُمْ )ابؼفهوـ
ذلك أفّ معتٌ الأـ قد تقسّم إلذ قسمتُ بل تبقى كلمة الأـ على حابؽا وإبما ابغرمة 

لا أفّ الأمهات تنوّعت  -أي بوصف النكاح  -تصتَ متعلّقة بالوصف ابؼذكور 
في باب قاعدة حذؼ ابؼتعلق  -أو الشيء ا﵀ذوؼ  -وتقيّدت, فالوصف ا﵀ذوؼ 
 لو بخلبفو في باب الإطلبؽ. لا ينوعّ ابؼفهوـ ولا يكوف قيداً 

وىو أنوّ في باب الاطلبؽ ننظر إلذ حيثيةٍ تغاير  -رؽ الثالث ويو الأساسي:الف
ابغيثية ابؼلحوظة في قاعدة حذؼ ابؼتعلّق, فابؼلحوظ في باب الاطلبؽ ىو أفّ 
ابؼفهوـ يدؿّ على الطبيعة وحيث لد يقيّد فذلك يدؿّ على إرادة الطبيعة بعرضها 

ىو معتٌ الاطلبؽ فابغيثية ابؼلحوظة ىي حيثية إطلبؽ ابؼفهوـ  العريض الذي
ابؼذكور, وىذا بخلبفو في قاعدة حذؼ ابؼتعلق فإناّ لا نتمسّك  بالإطلبؽونتمسّك 

بحيثية إطلبؽ ابؼفهوـ بل نتمسّك بحيثية ابغذؼ ونقوؿ إف  حذؼ ابؼتعلّق ىو بنفسو 
 تَ النكتة ابؼلحوظة ىناؾ.يدؿّ عرفاً على التعميم, فالنكتة ابؼلحوظة ىنا غ
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عد يذا نذكر َعض الأمثلة لهذو القاعدة:  -وَ

في مسألة ابؼقبوض  (ٔ)ما ذكره الشيخ الأعظم)قده( في ابؼكاسب -ومم ُمثلْها:
بالعقد الفاسد فإنوّ ذكر أنوّ تتًتب على قبض الشيء بالعقد الفاسد آثار والأثر 

فوراً ولا بهوز التواني, فلو اشتًيت كتاباً الثاني ىو أنوّ يلزـ ردّ ابؼقبوض إلذ صاحبو 
وتبتُّ أف البيع فاسد بعهالة الثمن مثلًب فلو اطلعت على ذلك فيلزـ إرجاع الكتاب 
فوراً إذا لد يلزـ ابغرج ولا بهوز الإمساؾ, وذلك لأفّ الإمساؾ ولو لدقائق ىو بكوٌ 

لأحدٍ ُف  يَّل )لا -من التصرّؼ وقد جاء في ابغديث من الناحية ابؼقدّسة أنوّ:
 .(ٕ)َإذنى( َغيريْصرّؼ وي ماؿ غيرو 

وإذا شككّ شخصٌ في كوف الإمساؾ تصرفاً فبإمكاننا أف نتمسّك  -ثب قاؿ:
, ومقصوده ىو أفّ (ٖ))لا يَّلّ ماؿ امرئ مسلبٍ إلا َطيبة نفسٍ مهى( -بحديث:

بولّ ابؼاؿ ابؼتعلق الواقعي للحِلّ ىنا بؿذوؼ فلم يقل لا بولّ التصرؼ وإبما قاؿ لا 
وحذؼ ابؼتعلّق يدؿّ على العموـ فيدخل بذلك الإمساؾ ويكوف بؿرّماً بدقتضى 

 القاعدة.

 -إذف من بشرات ىذه القاعدة ىو إمكاف الاستدلاؿ بهذا ابغديث, قاؿ)قده(:
, (ٗ))حيث يدؿّ علي تَّريب جميع الأوعاؿ المْعلّقة َى الْي مهها كونى وي يدو(

                                                           

 .ٕٓٓ, صٖج ((ٔ
 .ٙ, باب الانفاؿ, حٔٗ٘, صٜوسائل الشيعية, ج ((ٕ
 .ٖ, حٕٓٔ, ص٘وسائل الشيعة, ج ((ٖ
 .ٕٓٓ, صٖكتاب ابؼكاسب, الانصاري, ج ((ٗ

http://ar.lib.eshia.ir/10141/3/200/الأفعال
http://ar.lib.eshia.ir/10141/3/200/الأفعال
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لذ التمسّك بقاعدة حذؼ ابؼتعلّق يدؿّ على العموـ وىو وإف لد يشِر بصراحةٍ إ
 ولكنو يقصد ىذا حتماً.

َـ عَلَيْكُبْ صَيْدُ الْبػَرِّ مَا ُ مُْْبْ حُرُمًا﴿ -قولو تعالذ: -ومم ُمثلْها: , فإنوّ (ٔ)﴾وَحُرِّ
بيكن أف نستفيد من ىذه الآية الكربية حرمة البيع والأكل والإمساؾ وغتَ ذلك, 

 .(ٕ)أنوّ حتى الإمساؾ يكوف بؿرّماً  ولذلك قاؿ الفقهاء

و )طهور(  (ٖ)﴾وَُنَػْزَلْهَا مِمَ الس مَاِ  مَاً  طَهُوراً﴿ -قولو تعالذ: -:اومم ُمثلْه
حذؼ متعلّقو فيثبت بحذؼ ابؼتعلّق أفّ ابؼاء ابؼضاؼ قابلٌ للتطهتَ, ولا تقل إنوّ لا 

وىو ىذه الآية  دليل على مطهّريتو فنستصحب بقاء بقاستو, بل الدليل موجودٌ 
. إذف توجد بشرات كثتَة بؽذه  الكربية بعد ضمّ قاعدة حذؼ ابؼتعلّق يدؿّ على العموـ

 القاعدة.

 ويل يذو القاعدة حجّة و ليل ُو لا؟

 ابؼعروؼ بتُ أىل البلبغة ذلك, وبالتالر تسرب ذلك إلذ الفقهاء. -والجواب:

                                                           

 .ٜٙسورة ابؼائدة, الآية ( (ٔ
لو ذىبتُ إلذ مكّة فأحرمتُ فهل عليّ أف أطلق الطيور ابؼوجودة في  -يقوؿ قائل: ربدا -فائدة علميّة:( (ٕ

إفّ ىذا خرج بالدليل, والدليل ىو الستَة القطعيّة فإفّ ابؼسلمتُ يسافروف وبورموف ولد  -بيتي؟ وابعواب:
 =بيتي, وىذه ستَة ة فيالطيور ابؼوجود نسمع أفّ أحداً منهم يوصي بأنوّ بدجرد أف أحرـ فعليكم إطلبؽ ىذه

قطعية فتكوف بـصّصة لإطلبؽ ىذه الآية الكربية. ولكن إذا كاف معو صيدٌ فالآية الكربية تكوف شاملة لو. =
 إذف من باب حذؼ ابؼتعلق يدؿّ على العموـ نتمسّك بالآية الكربية. الشيخ الاستاذ.

 .ٛٗسورة الفرقاف, الآية  ((ٖ
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إنوّ يوجد بؿذوؼٌ جزماً ولا  -ولكن بيكن التأمل في ذلك بالبياف التالر حيث يقاؿ:
شك في ذلك, والأمر لا يدور بتُ ابغذؼ وعدـ ابغذؼ بل يدور بتُ تقدير ذلك 
ا﵀ذوؼ فهل نقدّر لفظاً وسيعاً شاملًب للجميع أو نقدّر لفظاً ليس بالوسيع, 
فاللفظ ابؼقدّر واحدٌ وليس ألفاظاً متعدّدة وىذا الواحد يدور أمره بتُ السعة وبتُ 

مثلًب )لا بولّ ماؿ امرئ مسلم إلا بطيب نفس منو( لكن ىل نقدّر كلمة الضيق, ف
أو نقدّر   -وإذا كانت ىناؾ كلمة أوسع منها فنقدّرىا  -)تصرّؼ( التي ىي وسيعة 

كلمة ثانية ولكنها أضيق وىي )إتلبؼ( مثلًب فلب بولّ إتلبؼ ماؿ امرئ, فابؼقدر 
 سعة والضيق ولا مثبت لكونها وسيعة.إذف ىو كلمة واحدة إلّا أف أمرىا يدور بتُ ال

اللهم إلّا أف يدّعى أفّ العرؼ يفهم من عدـ ذكر ابؼتعلّق أفّ مقصود ابؼتكلّم من 
ابؼقدّر ىو الوسيع, فنفس ابغذؼ يصتَ قرينةً عرفيّةً على إرادة اللفظ بابؼعتٌ الوسيع, 

 وىذا أوّؿ الكلبـ فإنوّ لد يثبت أفّ العرؼ يرى ذلك.

 (ٔ)ؾ طريقٌ آخر لإثبات السعة وذلك بأف بقري مقدّمات ابغكمةىنا -:إف قلتَ 
في موردنا, وابؼقصود ىو أنو إف لد تكن بنفسها فبروحها ولو ببعض الاصلبحات 
والتغيتَات, ففي باب الإطلبؽ كناّ نقوؿ إفّ عدـ ذكر القيد قرينة على إرادة 

إفّ   -رادة ابؼعتٌ الوسيع الاطلبؽ فلنقل ىنا أيضاً أفّ عدـ ذكر ابؼتعلّق قرينة على إ
فنتمسّك حينئذ بروح مقدّمات  -ىذا إمّا ىو روح مقدّمات ابغكمة أو ما يقاربها 

 ابغكمة في ابؼقاـ لنثبت إرادة السعة.

                                                           

اف يكوف ابؼتكلم في مقاـ  -ٕاف لا يوجد مانع بينع ابؼتكلم عن بياف بساـ مراده. -ٔ: )وابؼقدمات ىي ((ٔ
اف لا يكوف بشة قدر متيقن في مقاـ التخاطب(  -ٗاف لا ينصب ابؼتكلم قرينة على التقييد.  -ٖالبياف.

 .ٖٛٚ, ص ٕابؼعجم الاصولر, بؿمد صنقور, ج
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إفّ الفارؽ واضحٌ, فإنوّ في باب الإطلبؽ يوجد ما يدؿّ على ابؼعتٌ ابؼطلق  -:قلتُ 
( الرقبة تدؿّ على الطبيعة, فيوجد وىو اللفظ الداؿ على الطبيعة, ففي )أعتق رقبة

داؿّ على الطبيعة غتَ ابؼقيّدة وماداـ يوجد ما يدؿّ عليها يكوف إرادة غتَ ذلك ىو 
الذي بوتاج إلذ بيافٍ فإفّ إرادة الإطلبؽ لا بوتاج إلذ بيافٍ زائد باعتبار أنوّ بتُّ لفظاً 

ذكر ما يدؿّ على ابؼعتٌ يدؿّ على ابؼفهوـ الوسيع, وىذا بخلبفو في مقامنا فإنوّ لد ي
يعتٍ من جانب ما يدؿّ  -الوسيع فهناؾ حذؼٌ من ىذا ابعانب ومن ذاؾ ابعانب 

فلب يوجد لفظ يدؿّ على ابؼفهوـ  -على السعة ومن جانب ما يدؿّ على الضيق 
 الوسيع حتى بقري ذلك البياف ابؼذكور في باب الإطلبؽ ومقدّمات ابغكمة.

بث بو في مقامنا, وليس لك من طريقٍ إلّا أف تتشبث إذف ذلك البياف لا بيكن التش
صحيحٌ بكن بكتاج إلذ مقدّر إمّا وسيع وإمّا ضيق  -بدا أشرنا إليو وىو أف تقوؿ:

ولكن العرؼ يرى أفّ نفس عدـ ذكر ابؼقدّر قرينة على إرادة ابؼقدّر الوسيع. وىذا 
ل في التمسّك شيءٌ يصعب القوؿ بو إذ من أين لك ذلك؟!! فلذلك بيكن أف يتأمّ 

 بهذه القاعدة.
 لا نستفيد منو؟ من ثمو  ,الكلبـ بؾملبً  تَإنوّ بناءً على ىذا سوؼ يص -:إف قلتَ 

ض تً فاإفّ الإبصاؿ يصتَ بلحاظ ابؼقدار الزائد على القدر ابؼتيقّن, فلو  -والجواب:
ابؼتيقّن   فنأخذ بو من قبيل )لا بولّ ماؿ امرئٍ( فإفّ القدّروجود قدر متيقّن في البتُِّ 

ىو الإتلبؼ والإعداـ وإذا كاف يوجد أضيق منو فنأخذ بو ويصتَ مراداً وأما ما زاد 
 عليو فيشك في إرادتو فلب يكوف ىناؾ دليل على إرادتو.

 فحينئذٍ نقوؿ إف تشكّل علمٌ ض أنوّ لد يكن ىناؾ قدر متيقّن في البتُِّ تً فاوأمّا إذا 
ثلبثة وكاف كلّ واحدٍ منهم قابلًب للتنجيز  إبصالرٌّ بأف دار الأمر بتُ معنيتُ أو
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فيحصل علم إبصالّر بثبوت حكمٍ يلزـ امتثالو ولكنو مردّدٌ بتُ ىذا أو ىذا أو ذاؾ 
 فيلزـ الاحتياط تطبيقاً لقاعدة منجزيّة العلم الابصالر.

ض أنوّ لد يكن بعض ىذه الأطراؼ قابلًب للتنجيز فحينئذٍ يسقط عن تً فاوأما إذا 
 ,قدر متيقّن في البتُِّ يوجد ولا بيكن التمّسك بو ويكوف لا شيء ماداـ لا الاعتبار 

ض عدـ تكوّف علم اتً فافنقوؿ إف  ىذا الكلبـ بؾملٌ لا يصلح التمسّك بو بعد 
 .إبصالّر في البتُِّ 
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 ةالقاعدة الثانية عشر 

 

 تشك الاطتفصاه دلٗن العىًٕ

ئل يسأؿ أحياناً عن شيءٍ وحينما بهيبو القاعدة ىو أفّ الساىذه ابؼقصود من و 
الإماـ عليو السلبـ لا يفصّل بتُ حالات ذلك الشيء وعدـ استفصاؿ الإماـ يدؿّ 

 على أفّ ىذا ابغكم يعمّ بصيع حالات ذلك الشيء.

)سألت َُا عبد الله عليى السلاـ عم  -رواية بؿمد بن مسلم قاؿ: -مم قبيل:
ة وي عدتها, قاؿ: , إف (ٔ)يفرّؽ َيههما ولا تَّلّ لى َُداً( -رجلٍ تزوج المرُ

الإماـ عليو السلبـ لد يستفصل بتُ أف يكوف الزواج في عدّة طلبؽٍ أو وفاةٍ أو وطئ 
.  شبهةٍ أو غتَ ذلك وعدـ استفصالو يدؿّ على العموـ

)سالْى عم الْيمّب,  -صحيحة الكاىلي الواردة في التيمّم ونصّها: -ومم قبيل:
ي البساط ومسح َها وجهى ثب مسح كفّيى إحدايما وضرب َيدو عل -قاؿ:

, إنو عليو السلبـ لد يستفصل عن كوف التيمّم الذي يريده (ٕ)علي ظهر الأخرى(
السائل ىو التيمّم بدؿ الوضوء أو التيمم بدؿ الغسل فعدـ استفصالو يدؿّ على أفّ 

 ما ذكره عليو السلبـ يعمّ الاثنتُ معاً, وىذا مطلب واضح.

                                                           

 , آؿ البيت.ٕٕ, حٚٔ, ابواب ما بورـ بابؼصاىرة, بٚ٘ٗ, صٕٓوساؿ الشيعة , العاملي, ج ((ٔ
 , آؿ البيت.1, حٔٔ, ابواب التيمم, بٖٛ٘, صٖوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/20/457/تنقضي
http://ar.lib.eshia.ir/11025/3/358/البساط
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ما ىو الفارؽ بتُ فكرة الإطلبؽ وبتُ فكرة عدـ  -:لذي يُطرح يهاوالسؤاؿ ا
الاستفصاؿ؟ يعتٍ متى نتمسّك بالإطلبؽ ومتى نتمسّك بعدـ الاستفصاؿ؟ أو 

حكمنا فلماذا  ,بنا من باب الإطلبؽ تُالروايت تُبالأحرى بؼاذا لا نقوؿ إف  ىات
 ؟ينهماب فما ىو ابؼيزاف للتفرقة ,بأنهما من باب عدـ الاستفصاؿ

ىنا لا بيكن تطبيق فكرة الإطلبؽ لأنك إذا أردت تطبيقها ففي  -والجواب:
)سألت أبا عبد ا﵁ عن رجل تزوج ابؼرأة في عدتها(  -الرواية الأولذ مثلًب انك تقوؿ:

صحيح أنها مطلقة ولكن ماذا  -فنقوؿ إف  كلمة )عدّة( مطلقة, وأجيبك وأقوؿ:
السائل وكلبـ السائل ليس بحجة وإطلبقو ليس ينفعتٍ فإفّ ىذا إطلبؽٌ في كلبـ 

بحجة أيضاً, فكلّ ما يقولو السائل ليس حجّة حتى حيثية الإطلبؽ في كلبمو وأنا 
أريد أطلبقاً يكوف حجّةً فلببدّ وأف تقوؿ إفّ الإماـ عليو السلبـ حينما أجاب لد 

كذا وإف كانت يفُصّل بتُ فردي العدّة ولد يقل إفْ كانت العدّة من الوفاة فابغكم  
غتَىا فابغكم كذا فعادة ابغجيّة إلذ عدـ استفصاؿ الإماـ ووجود الإطلبؽ في كلبـ 

 السائل لد ينفع شيئاً فلب معتٌ لأف نطبق فكرة الإطلبؽ.

)سألتو عن التيمم( فالتيمّم مطلقٌ لكن لا  -وتعاؿ إلذ الرواية الثانية حيث قالت:
لو فهو لا ينفعنا ما لد نضمّ أفّ  ةوىو لا حجّي ؽٌ في كلبـ السائلفائدة فيو فإنوّ إطلب

الإماـ في مقاـ ابعواب حينما بتُّ كيفية التيمّم لد يفصّل بتُ فردي التيمّم وكونو 
 بدلاً عن الوضوء أو الغسل.

نعم يكوف ابؼورد من الإطلبؽ لو كانت الفقرة واردة في كلبـ الإماـ عليو السلبـ,  
)من تزوّج امرأةً في عدّتها فػُرِّؽ  -الرواية كاف ىكذا: ضنا أفّ التعبتَ فيتً فاكما لو 

بينهما( ىنا نتمسّك بالإطلبؽ لأفّ كلبـ الإماـ عليو السلبـ يشتمل على الإطلبؽ 
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ولا معتٌ لتطبيق فكرة ترؾ الاستفصاؿ فنقوؿ إف  الإماـ أطلق ولد يقيّد بدا إذا كانت 
 العدّة عدّة كذا.

لكلمة التي كنّا نريد التمسّك بإطلبقها واردة في  إنوّ متى ما كانت ا -والخلاصة:
كلبـ السائل فهذا مورد ترؾ الاستفصاؿ, ومتى ما كانت واردة في كلبـ الإماـ فهذا 
مورد التمسّك بالإطلبؽ, وفي موارد السؤاؿ وابعواب عادةً يكوف ابؼورد من ترؾ 

ـ السائل وىي لا الاستفصاؿ لأفّ الكلمة التي نريد التمسّك بإطلبقها واردة في كلب
 عبرة بها فلب معتٌ لتطبيق فكرة الإطلبؽ بل نطبّق فكرة ترؾ الاستفصاؿ.

ولكن أحياناً قد نتساىل ونقوؿ )إفّ الرواية الأولذ دلّت بإطلبقها على عدـ الفرؽ 
بتُ أفراد العدّة( وىذا ليس فنّياً بل ابؼناسب أف نقوؿ )إنّها بتًؾ الاستفصاؿ دلّت 

 بعميع أفراد العدّة( ولكن قد برصل الغفلة أو التسامح في التعبتَ.على عموـ ابغكم 
 

يم عدـ الفصل  الفرؽ َيم ترؾ الاسْفصاؿ وَ

إف  عدـ الفصل يستعمل عادةً فيما إذا فرض أفّ الرواية وردت في موردٍ والفقهاء 
يعمّموف حكمها للمورد الآخر حيث لد يفصّلوا بتُ ابؼوردين كالعيوب ابػمسة أو 

ة للمرأة فإنوّ إمّا أف تكوف بطستها توجب الفسخ أو بطستها لا توجبو أمّا أفّ الست
اثنتُ منها يوجباف الفسخ وثلبثة لا توجبو فلب يوجد من يقوؿ بذلك, فإذا دلّت 
رواية واردة في اثنتُ أنهما يوجباف الفسخ فبضمّ عدـ الفصل القطعي يعمّ ابغكم 

 دـ الفصل يعتٍ أف  الفقهاء لد يفصّلوا.بقيّة الأفراد, وىذا ما يعبّر عنو بع
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أمّا عدـ الاستفصاؿ فلب ربط لو بالفقهاء وإبما نقوؿ إف  الإماـ لد يستفصل من 
 السائل ولد يقل لو ىل تسألتٍ عن الزواج في عدّة الوفاة أو الزواج في عدّةٍ أخرى؟

 
 الثمرة العمليّة مم الْفريق َيم الإطلاؽ ووكرة ترؾ الاسْفصاؿ

أريد الفارؽ النظري فإنوّ قد تبتُّ وىو أفّ ترؾ الاستفصاؿ يفتًض فيو أفّ اللفظة ولا 
ابؼطلقة واردة في كلبـ السائل دوف كلبـ الإماـ فهناؾ سؤاؿٌ وجوابٌ والكلمة ابؼطلقة 
تأتي في كلبـ السائل, بينما مورد الإطلبؽ ىو ما إذا فرض أفّ الكلمة ابؼطلقة 

لسلبـ, وىذا فارؽٌ نظريٌّ وىناؾ عدة فوارؽ عملية جاءت في كلبـ الإماـ عليو ا
 -نوضحها من خلبؿ ابؼثاؿ التالر:

)سألت أبا عبد ا﵁ عن رجل يتزوج ابؼرأة في  -فخذ الرواية الأولذ التي جاء فيها:
عدتها, قاؿ يفرؽ بينهما ولا برلّ لو أبداً( فإنوّ بتًؾ الاستفصاؿ بتُ عدّة الوفاة 

.والعدّة الأخرى استنتجن  ا العموـ

لو فرض أفّ شخصاً تزوّج امرأة في عدتها بزواجٍ  -ولكن ىناؾ شيئاً آخر فنقوؿ:
كما لو عقدا بلغةٍ أخرى وكنّا نشتًط اللغة العربية وبنا بههلبف   ,بعض شرائطول اقدف

فهل الرواية تشمل ىذا  -يعتٍ أنوّ تزوّجها بعقدٍ فاسدٍ  -أنو فاقدٌ لبعض الشرائط 
 فهل بررـ عليو مؤبداً بدقتضى ىذه الرواية أو لا؟ -الرواية  بكن وىذه -أو لا 

نعم فإفّ الإماـ عليو السلبـ لد يستفصل بتُ أف يكوف الزواج  -قد يقوؿ قائل:
جامعاً للشرائط من غتَ جهة الوقوع في العدّة أو لا فعدـ استفصالو يدؿّ على 

.  العموـ
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الاستفصاؿ إذ لعلّ الإماـ  لا بيكن ىنا تطبيق فكرة ترؾ -ولكم يمكم ُف يقاؿ:
عليو السلبـ فهم من كلبـ السائل أفّ سؤالو عن الزواج ابعامع للشرائط عدى ىذا 

 الشرط فلب بيكن التمسّك بفكرة ترؾ الاستفصاؿ, وىذه نكتة ظريفة.
فإذف بيكن أف لا نستفيد العموـ من ترؾ الاستفصاؿ في بعض ابؼوارد فيما إذا 

السلبـ قد فهم من سؤاؿ السائل حيثيّةً معيّنةً وىي حيثية  احتملنا أفّ الإماـ عليو 
 وقوعو في العدّة. اللشرائط ما عد اً العقد جامعكوف 

 
  وع تويب

إذا فتحت ىذا الباب فحينئذٍ سوؼ يلزـ بؿذور أكبر, فلبزمو  -ولا تشكل وتقوؿ:
حالة العلم  أيضاً أف لا نعمّم بغالة العلم وابعهل فنقوؿ لعلّ الإماـ عليو السلبـ فهم

بغالة ابعهل؟ وىكذا لا بيكن التعميم لعدّة الوفاة وعدّة ابغكم فقط فكيف نعمّم 
الطلبؽ وعدّة النكاح ابؼنقطع إذ لعل الإماـ عليو السلبـ فهم من العدّة خصوص 

يعتٍ  -عدّة الوفاة مثلًب والطلبؽ دوف عدّة النكاح ابؼنقطع, فإذا صار الأمر ىكذا 
 فكرة ترؾ الاستفصاؿ سوؼ يعسر التمسّك بها.ف -بؾرّد احتمالات 

ألة جامعيّة العقد للشرائط ما ىذا قياسٌ وإشكاؿٌ مع الفارؽ, فإنوّ في مس -:قلتُ 
الوقوع في العدّة قضيّة لو كناّ بكن ابؼسؤولوف بدؿ الإماـ عليو السلبـ لكاف  اعد

صوده ىو أنوّ ينصرؼ ذىننا إلذ ذلك أيضاً فهو سألتٍ عن ىذه ابغيثية يعتٍ أفّ مق
تزوجها مع كامل الشروط إلّا ىذا الشرط, وىذا انصراؼٌ عرفيٌّ بدرجةٍ وجيهةٍ فهو 
احتماؿٌ وجيوٌ, وىذا بخلبفو في مورد النقض فإنوّ لا معتٌ للتفرقة بتُ أف يكوف 
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الشخص عابؼا أو جاىلًب وكوف العدّة عدّة وفاة أو نكاح منقطع فإنوّ لا موجب 
 ت من باب الانصراؼ أو من باب غتَ ذلك.لتعتُّ أحد الاحتمالا

إذف بكن نقوؿ ىذا الكلبـ في ابؼوارد التي يكوف من الوجيو احتماؿ ىذا الفهم 
على أيّ احتماؿٍ كيفما اتفق بل خصوص ما إذا كاف  وولا نطبّقفقط, ابػاص 

 الاحتماؿ وجيهاً بدرجةٍ عرفيّة, وىذه نكتة ظريفة ينبغي الالتفات إليها, فإنو بناءً 
 على ىذا لا بيكن التمسّك بفكرة ترؾ الاستفصاؿ في ىذا ابؼورد.

)من تزوج امرأة في عدتها  -بينما لو كاف يوجد إطلبؽٌ بأف قاؿ الإماـ عليو السلبـ:
إنوّ لا مانع من التمسّك بالاطلبؽ لأفّ )تزوّج(  -فػُرّؽ بينهما(, فقد يقوؿ قائل:

 صادؽٌ ودعوى الانصراؼ لا أجد بؽا مبرراً.

ىذا كلبٌـ وجيوٌ لو كاف ىناؾ إطلبؽٌ أمّا إذا كاف ىناؾ ترؾ الاستفصاؿ فنحن و 
نقوؿ إفّ الاماـ لد يستفصل لأنوّ فهم من ىذا السؤاؿ النكاح الواجد للشرائط 

 فكيف تستفيد العموـ من ترؾ الاستفصاؿ!!

ثاؿ ولكنّ ىو أنّك قد لا توافقتٍ على ىذا ابؼ -والمهبّ الذي ُريد ُف ُقولى:
, وابؼهم أني أريد أف أقوؿ ىو أنوّ في فكرة ترؾ الاستفصاؿ إبما خرافقتٍ في أمثلة أُ تو 

ضنا أننّا لد بكتمل أفّ عدـ استفصاؿ الإماـ نشأ من فهمو تً فانثُبت العموـ فيما إذا 
للحالة ابؼعيّنة, بينما في الإطلبؽ لا يأتي ىذا الكلبـ بل يوجد لفظٌ موضوعٌ للطبيعي 

. ىذه نكتةٌ فارقةٌ بتُ ابؼوردين وىي نكتةٌ وفارؽٌ مهمّ ينبغي فنتمسّك بإطلبقو
 الالتفات إليو.
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 مايي الهسبة َيم ترؾ الاسْفصاؿ والاطلاؽ

ىل بيكن أف بهتمع ترؾ الاستفصاؿ والإطلبؽ في موردٍ  -ويهاؾ سؤاؿ آخر ويو:
ن واحدٍ أو أفّ بينمها تباين من حيث ابؼورد, فهل النسبة ىي العموـ وابػصوص م

 وجو أو ىي التباين؟

ما يقاؿ: إفّ النسبة بينهما ىي نسبة عموٌـ وخصوصٌ من وجو, فإنوّ قد يتحقّق  -رَ
ترؾ الاستفصاؿ بلب إطلبؽٍ كما في مورد الروايتتُ السابقتتُ فإنوّ لا بيكن تطبيق 
الإطلبؽ وىو مورد ترؾ الاستفصاؿ, وقد يكوف الأمر بالعكس كما لو فرض أفّ 

)الزواج في العدّة موجبٌ للتفريق( فإنو ىنا لا بيكن  -سلبـ قاؿ:الإماـ عليو ال
 التمسّك بفكرة ترؾ الاستفصاؿ بل ىو من مورد الإطلبؽ كما ىو واضح.

 -وربدا بهتمعاف كما لو فرض أنوّ سئل الإماـ عليو السلبـ عن عدّة ابؼطلّقة فقيل لو:
ك بتًؾ الاستفصاؿ كما ء( فهنا بيكن التمسّ قرو ثلبثة  -عدّة ابؼطلقة؟ فقاؿ: )ما

بيكّن التمسّك بالإطلبؽ, أمّا أنوّ بيكن التمسّك بتًؾ الاستفصاؿ فواضحٌ حيث إفّ 
 ,السائل سأؿ والإماـ أجاب من دوف تفصيلٍ, وأما أنوّ بيكن التمسّك بالاطلبؽ

أفّ الإماـ كرّر كلمة ابؼطلّقة وقاؿ )عدّة ابؼطلقة( فماداـ قد كرّرىا ولد يقل  لحاظفب
ثة اقراء( من دوف أف يكرّرىا فيصتَ مورد ترؾ الاستفصاؿ, أمّا إذا كرّر وقاؿ )ثلب

)عدّة ابؼطلقة ثلبثة أقراء( فهذا يكوف بسسّكاً بالإطلبؽ, فإذف اجتمعا فيمكن ىذا 
  وبيكن ذاؾ.

 وإبما قلت )ربدا بوتمل أفّ النسبة عموـ من وجوٍ ( ولد اجزـ بذلك ؟
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يقة لد بهتمعا في موردٍ واحدٍ وإبما بنا في موردين بنا في ابغق -إذ قد يقوؿ قائل:
  ولكن أحدبنا في جوار الثاني فلب أقبل بهذا ابؼثاؿ وما شاكلو.

فإف رفضت فحينئذِ تكوف النسبة بينهما ىي التباين من حيث ابؼورد, وإف قبلت 
 فيصتَ ابؼورد من العموـ وابػصوص من وجو.

 حذؼ المْعلّق الفارؽ َيم قاعدة ترؾ الاسْفصاؿ وقاعدة

إف في قاعدة حذؼ ابؼتعلّق يوجد حذؼٌ جزماً ولكن ا﵀ذوؼ مردّدٌ بتُ أف يكوف 
, فابغذؼ  وسيعاً وبتُ أف يكوف ضيّقاً ونفس ابغذؼ يراد جعلو دليلًب على العموـ
دليلٌ على العموـ وأفّ الكلمة ا﵀ذوفة ابؼقدّرة ىي الدالةّ على ابؼعتٌ الواسع العاـ, 

دة ترؾ الاستفصاؿ يراد أف يقاؿ حيث إنو عليو السلبـ لد يفصّل في بينما في قاع
مقاـ ابعواب فابغيثية ابؼلحوظة ىي حيثية عدـ الاستفصاؿ فعدـ الاستفصاؿ ظاىر 
عرفاً في عموـ ابغكم, فالداؿ على العموـ ىو عدـ الاستفصاؿ بينما الداؿ على 

ؿ في إحدى القاعدتتُ ىو العموـ في حذؼ ابؼتعلّق ىو نفس حذؼ ابؼتعلّق, فالدا
ابغذؼ بينما الداؿ في القاعدة الثانية ىو عدـ الاستفصاؿ, فالنكتة ابؼوجبة للعموـ 

 بـتلفة.

 الدليل علي حجية قاعدة ترؾ الاسْفصاؿ  ليل العموـ 

إف  العرؼ يرى وجود ظهورٍ في العموـ ويفهم العموـ ويرى دلالةً فيو وىو مرجعٌ في 
ر, فهو يرى أنو يوجد ظهورٌ في العموـ وحيث أفّ كلّ ظهورٍ برديد الدلالة والظهو 

حجّة فتثبت حجّية القاعدة من باب وجود ظهورٍ في العموـ وكلّ ظهور حجّة. ولا 
تقل إف  العرؼ يرى العموـ فلؤجل ىذا بكن بككم بابغجيّة وأفّ ترؾ الاستفصاؿ 
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العرؼ بل يرجع فيها الذ دليل العموـ فإفّ ىذا ليس من ابؼوارد التي يرجع فيها إلذ 
 حجية الظهور.

الذي أجريناه في باب  نحوبكن بقري مقدّمات ابغكمة بال -ُو قل َصيغة ُخرى:
الإطلبؽ مع تغيتٍَ لبعض ابؼفردات, ففي باب ابؼطلق كنّا نقوؿ لو كاف ابؼتكلّم يريد 

مفهومها ابؼقيّد لقيّد وحيث لد يقيّد فيدؿّ ذلك على أنو يريد من لفظ )رقبة( مثلًب 
 الوسيع, إفّ نفس ىذه الطريقة نطبّقها في ابؼقاـ فنقوؿ لو كاف مراد الإماـ عليو

ئل عن الزواج في العدّة فحينما حكم بأنّها بررـ مؤبداً لو كاف يريد حينما سُ  السلبـ
خصوص ما لو عقد عليها في عدّة الوفاة لاستفصل وقاؿ إف كاف مقصودؾ في 

, وىذا  عدّة الوفاة فتحرـ وإلا فلب وحيث لد يستفصل فمقصوده إذف ىو العموـ
 إجراءٌ بؼقدّمات ابغكمة أيضاً مع تغيتٍَ في بعض ابؼفردات أو من دوف تغيتَ.

إذف من حقّك أف تقوؿ إفّ العرؼ يرى الظهور في العموـ وكلّ ظهور حجّة وىذا 
بذري رجوعٌ إلذ العرؼ في برديد أصل الظهور والدلالة وكلّ ظهور حجّة, وإما أف 

 مقدّمات ابغكمة.
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 ةة عشر لثالقاعدة الثا

 

 دٔساُ الأحهاً وذاس الأسماٞ ٔالعٍأَٖ

شكاؿ في أفّ أحكاـ الشارع تدور مدار ابؼصالح وابؼفاسد فإننّا بلالف الأشاعرة إلا 
, وبكن نقوؿ من اللبزـ ذلك فإف ثبوت  حيث قالوا بأفّ ذلك ليس من اللبزـ

ة ابغكيم  وىو قبيحٌ...وغتَ سدةٍ يتنافى مع حكمالأحكاـ بلب مصلحةٍ ولا مف
 . ذلك

الذي نقوؿ فيو أفّ الأحكاـ ناشئة من مصالح ومفاسد نقوؿ  ونفسولكن في الوقت 
بكن لسنا مكلّفتُ بتحصيل تلك ابؼصالح وبتًؾ تلك ابؼفاسد فإنّها لد تؤخذ في 

رؾ ابؼفسدة متعلّقات الأحكاـ, فالشارع لد يقل حصّل ابؼصلحة الفلبنيّة أو أت
 ,ابؽ أنا لا أعرؼ تلك ابؼصالح حتى أستَ وراءىا وأمتثل ونفسالفلبنيّة, وفي الوقت 

 ,اويننة فعلينا أف ندور مدار تلك العمعينّ  اوينوإبما الشارع صبّ الأحكاـ على عن
 -اصّةخ اوينأي عن -فقاؿ مثلًب )بذب الزكاة على الغلبت الأربع وعلى كذا وكذا( 

, ولا معتٌ لأف نقوؿ في زماننا أف  الرز مثلبً أصبح كابغنطة ناوينالعفندور مدار تلك 
 .ا بذب الزكاة في ابغنطة بذب فيوفيثبت لو حكم ابغنطة فكم

وىكذا قد ورد في الرواية حيث ورد فيها أفّ ا﵁ تعالذ شرعّ أصل الزكاة والنبي صلى 
اـ الصادؽ عليو السلبـ ا﵁ عليو وآلو وضعها في أصناؼٍ تسعةٍ, فالسائل يسأؿ الإم
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)قلت لك  رّع الرسوؿ الزكاة ويقوؿ عندنا رزٌّ كثتَ فإجابة الإماـ عليو السلبـ 
 .(ٔ)وي تسعة ُ ياٍ  وليس مهها الرز(

وليس عليك أف  اوينحكاـ تدور مدار الأبظاء والعنإذف ىذا يدؿّ على أف الأ
تؤخذ بنحو ابؼوضوعيّة وىو تذىب إلذ ما وراء العناوين والأبظاء, وىذه الأبظاء مرةًّ 

 الغالب ومرةّ تؤخذ بنحو الطريقيّة.

 -فلو أمثلة متعدّدة نأخذ بعضها: -ُمّا ما يؤخذ َهَّو الطريقية:

َْبػَي مَ لَكُبُ الْخَيْطُ الْأََػْيَضُ مِمَ ﴿ -قولو تعالذ: -مم قبيل: وكَُلُوا وَاْ رََوُا حَْ ي يػَ
فهنا وقع الكلبـ في أنوّ ىل التبتُّ أخذ بنحو  ,ٕ﴾الْخَيْطِ الْأَسْوَِ  مِمَ الْفَجْرِ 

 الطريقيّة أو بنحو ابؼوضوعيّة؟ 

 -أي فتًة طلوع الفجر  -وابؼقصود من الطريقية يعتٍ أنو كمشتٍَ إلذ الفتًة ابؼعينّة 
وليس التبتُّ بعنوانو ىو لو ابؼوضوعيّة, وتظهر الثمرة في الليالر ابؼقمرة ففيها لا بيكن 

ر القمر منتشرٌ في السماء فالتبتُّ سوؼ يتأخر عمّا عليو في الأياـ غتَ التبتُّ لأفّ نو 
ابؼقمرة, يعتٍ في الأياـ غتَ ابؼقمرة كالليلة العاشرة مثلًب إذا كاف التبتُّ يصتَ في 
الساعة ابػامسة فنرى عمود الصبح قد ظهر أمّا في الليالر ابؼقمرة فلؤجل نور القمر 

                                                           

ن ابي عبد ا﵁ عليو السلبـ قاؿ: ) بظعتو يقوؿ: وضع رسوؿ ا﵁ )ص( مضموف رواية بصيل بن دراج ع ((ٔ
الزكاة على تسعة أشياء, وعفا عما سوى ذلك على الفضة والذىب وابغنطة والشعتَ والتمر والزبيب والابل 

عليو  والبقر والغنم, فقاؿ لو الطيار وانا حاضر: اف عندنا حباً كثتَاً يقاؿ لو الارز, فقاؿ لو ابو عبد ا﵁
)صلى ا﵁ عليو والو( عفا السلبـ: وعندنا حب كثتَ, قاؿ فعليو شيء؟ قاؿ: لا قد اعلمتك اف رسوؿ ا﵁ 

 .ٓٔ, ح٘, صٗذلك( تهذيب الاحكاـ, ج ىعما سو 
 .ٚٛٔسورة البقرة, الآية  ((ٕ
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تراه العتُ بل بوصل بعد ربع ساعةٍ مثلًب, فإذا حتى لا بيكن أف بوصل ىذا التبتُّ 
بضلنا التبتُّ على التبتُّ الفعلي ابؼوضوعي دوف الطريقي ففي الليالر ابؼقمرة يتأخّر 
الفجر إلذ ابػامسة والربع مثلًب, بينما إذا كاف مأخوذاً بنحو الطريقية فهو يبقى في 

دقيقةٍ واحدة مثلًب لا أف يكوف الساعة ابػامسة وإذا كاف ىناؾ فرؽٌ فالرؽ يكوف ب
 بربع ساعة.

ىنا بيكن أف يقاؿ من ابؼناسب أف يكوف التبتُّ مأخوذاً بنحو الطريقيّة دوف 
لأفّ كلبمنا الآف ليس  -ابؼوضوعية, والوجو في ذلك بعض الأمور نذكر واحداً منها 

في ابغقيقة على  وىو أفّ نفس مادّة التبتُّ تستبطن الطريقية, يعتٍ أف  ابؼدار -فقهياً 
ما يػُتَبػَتُ  فنفس مادّة التبتُ بؽا خصوصيّة فحينما أقوؿ لك )تبَتُّ أو افحص أو 
ابحث( فكلّ ىذه تستبطن الطريقية وليس ابؼدار على التبتُّ بذاتو, فمادّة التبتُّ ىي 
بنفسها تستبطن الطريقيّة فهذه قرينة على كوف ىذا العنواف أخذ بنحو الطريقية, 

حيث ذىبا إلذ  (ٖ)والسيد ابػميتٍ)قده( (ٕ)في صلبتو (ٔ)لشيخ ابؽمداني)قده(خلبفاً ل
  .في الليالر ابؼقمرة كما أوضحناه أفّ ابؼدار على التبتُّ الفعلي وتظهر الثمرة

                                                           

اتو كتاب الشيخ رضا بن بؿمد ىادي ابؽمداني النجفي, فقيو ومرجع للتقليد في زمانو, ومن ابرز مصنف ((ٔ
 ىػ(ٕٕٖٔمصباح الفقيو, توفي سنة )

قاؿ في كتاب الصلبة )في باب ابؼواقيت( في التنبيو الثاني ىكذا: مقتضى ظاىر الكتاب والسنة وكذا  ((ٕ
فتاوى الأصحاب, اعتبار اعتًاض الفجر وتبينّو في الافق بالفعل, فلب يكفي مع القمر لو أثرّ في تأخّر تبتُّ 

لأفق, ولا يقاس ذلك بالغيم وبكوه فإفّ ضوء القمر مانع عن برقق البياض, مالد يقهره البياض ابؼعتًض في ا
 .ٕ٘, صٕضوء والغيم مانع عن الرؤية, لا عن التحقق( ا﵀قق ابؽمداني, مصباح الفقيو, ج

 رسالة في تعيتُ الفجر في الليالر ابؼقمرة. ((ٖ
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)كلّ  ي   -موثقّة عمّار عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ في حديث: -ومم قبيل:
, (ٔ)وما لب تعلب وليس عليك( نظيف حْي تعلب ُنى قذر وإذا علمت وقد قذر

فهل العلم ىنا مأخوذ بنحو الطريقيّة أو بنحو ابؼوضوعيّة؟ فإف قلنا بأنوّ مأخوذ بنحو 
س وأخذت أساوره ثم بقلا أعلم الآف أفّ ىذا الشيء دـ الطريقيّة فلو فرض أني 

ئذٍ تبتُّ لر أنو بقس فبناءً على الطريقية وبناءً على كوف ابؼتنجّس ينجّس يلزـ حين
تطهتَ كلّ الأشياء التي لامستها لأنوّ بقس واقعاً ولكتٍ لد أكن أعلم بنجاستو, أمّا 

 .بما يصتَ بقساً من حتُ العلم بوبناءً على ابؼوضوعيّة فهو ليس بنجسٍ وإ

إلذ القوؿ بابؼوضوعيّة حيث قاؿ إذا لد تعلم أفّ  (ٕ)وقد ذىب صاحب ابغدائق)قده(
زمو أنوّ إذا ساورتو ثم اتضح بعد ذلك فهل أحكم ىذا دٌـ فهو طاىرٌ واقهاً ولا
إف كاف على يدي دـ بالفعل فسوؼ تكوف بقسة  -بنجاسة يدي أو لا؟ وابعواب:

لأنّي علمت أفّ ىذا دٌـ, وأما إذا لد يوجد عليها دـ بالفعل فتكوف طاىرة وكذلك 
س, ونص ثوبي لأنوّ في تلك الفتًة صحيحٌ أنوّ كاف دماً ولكنو ليس بنجسٍ فلب بهنّ 

)إفّ ظاير الخبر المذكور ُنى لا تثبت الهجاسة للأ يا  ولا  -عبارتو ىكذا:
د قتْصف َها إلا َالهظر إلي علب المكلف لقولى عليى السلاـ "وإذا علمت و

قذر" َمعهي ُنى ليس الْهجيس عبارة عمّا لا قْى عيم الهجاسة واقعاً خاصة َل 

                                                           

  , آؿ البيت.ٗ, حٖٚ, ابواب النجاسات, بٚٙٗ, صٖوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
الشيخ يوسف بن أبضد بن إبراىيم البحراني الدرازي, فقيو وبؿدث ويعد من ابرز واخر العلماء ابؼدافعتُ  ((ٕ

طاىرة", توفي سنة عن ابؼدرسة الاخبارية, ومن ابرز مصنفاتو كتابو "ابغدئق الناضرة في أحكاـ العتًة ال
 ىػ(. ٙٛٔٔ)

http://ar.lib.eshia.ir/11025/3/467/نظيف
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قد أخذ العلم بنحو ابؼوضوعيّة دوف  إذف ىو .(ٔ)ما كاف كذلك وعلب َى المكلف(
 الطريقية.

وواضحٌ أنوّ تذكر عدة قرائن في ردّ ما ذكره)قده( من بصلتها أفّ الإماـ عليو السلبـ 
يعتٍ أنوّ قذر واقعاً وىذا معناه أفّ  ,(ٕ))كلّ  ي  نظيف حْي تعلب ُنى قذر(يقوؿ 

و معاملة الطاىر إلذ أف النجاسة الواقعيّة ثابتة في فتًة عدـ علمك ولكن تتعامل مع
تعلم أنوّ بقس واقعاً, فنفس ىذه الرواية يفهم منها أفّ ابؼدار في النجاسة على الواقع 
ومن دوف علمك فأنت تتعامل معو معاملة الطاىر وىذا ما يعبّر عنو بالطهارة 

دمت لا تعلم فلك اف تتعامل معو معاملة الطاىر لا أنوّ طاىر  الظاىرية, يعتٍ ما
كما يقوؿ صاحب ابغدائق)قده(. مضافاً إلذ أفّ لازمو أفّ الدـ بقسٌ في حقّ   واقعاً 

ن ابؼرتكزات عوىذا بعيدٌ  -غتَ العالد  -لشاؾ العالد بو وليس بنجسٍ في حقّ ا
 ابؼتشرعيّة.

ما ا ْبى الوقت  -روايات الديكة, حيث تقوؿ الرواية الشريفة: -ومم قبيل: )رَ
رؼ يذو الطيور الْي تكوف عهدكب َالعراؽ يقاؿ تع -عليها وي يوـ الغيب, وقاؿ:

ت وقد زالت  -لها الديكة وقلت نعب, قاؿ: إذا ارتفعت ُصواتها وتجاوَ
, إنو عليو السلبـ أخذ عنواف ارتفاع أصوات الديكة (ٖ)الشمس ُو قاؿ وصلِّ(

إما للزواؿ أو للفجر وىذه الرواية قد أخذتو للزواؿ في  -وجعلو دليلبً لدخوؿ الوقت 
, فهنا أخذ ىذا العنواف أيضاً بنحو الطريقيّة جزماً, والقرينة على ذلك -وـ الغيم ي

                                                           

 .ٖٙٔ, صٔابغدائق الناظرة, البحراني, ج ((ٔ
 .ٜٔٔ, حٕٗٛ, صٔتهذيب الاحكاـ, ج ((ٕ
 , آؿ البيت.٘, حٗٔبواب ابؼواقيت, ب, أٚٔ, صٗوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/10013/1/136/تتصف
http://ar.lib.eshia.ir/11025/4/171/وتجاوبت
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ىي أنوّ لو لد يكن عندنا ديك فهل معتٌ ذلك أنو سوؼ لا يدخل الوقت؟!! 
 فواضحٌ أفّ ىذا العنواف قد أخذ بنحو ابؼشتَية إلذ تلك الفتًة الزمنيّة بؼعينّة.

, فإف الو  -ومم يذا القبيل: أفّ صلبة القصر على  (ٔ)ارد في الرواياتمستَة يوـ
بشانية فراسخ أو مستَة يوـ وليلية, فمستَة يوـ وليلة أخذ من باب الطريقيّة لإحراز 

 أنوّ قد برقّق مقدار ابؼسافة الشرعيّة وىي بشانية فراسخ.

 تَّديد الموقف العملي وي حالة الشك 

أو بنحو الطريقية فلب يبعد أف  فإذا شكّكنا أفّ ىذا العنواف قد أخذ بنحو ابؼوضوعيّة
الأصل الأولر يقتضي ابؼوضوعيّة وأمّا الطريقيّة فهي التي برتاج إلذ القرائن وابؼثبتات. 

 وذلك لاف الغالب ىو كوف العنواف مأخوذاً بنحو ابؼوضوعيّة.

اف الأصل ىنا بدعتٌ الظهور, يعتٍ أفّ الظاىر الابتدائي لكلّ  -:ويمكم اف نقوؿ
في موضوع ابغكم لدى العرؼ ىو أنوّ مأخوذ بنحو ابؼوضوعيّة إلا إذا عنوافٍ يؤخذ 

لاح من القرائن أنوّ مأخوذٌ بنحو الطريقية كما في الأمثلة السابقة فإناّ ذكرنا قرائن 
 على إثبات الطريقيّة.

ىل ابؼدار في العنواف ابؼأخوذ بنحو ابؼوضوعيّة على وجوده  -وقد تسأؿ وتقوؿ:
حينما أخذ العنواف وقيل )الدـ  -ده العلمي؟ وبتعبتَ آخر:الواقعي أو على وجو 

بقس( وظاىره الدـ بدا ىو دـ لو ابؼوضوعيّة فهل ابؼقصود ىو الدـ ابؼعلوـ أنوّ دـ أو 
 ابؼقصود ىو الدـ الواقعي بقس وىكذا في كلّ الأمثلة الأخرى؟

                                                           

 .ٖٗٓٔ, حٓ٘ٗ, وصٖٖٓٔ, حٜٗٗ, ص ٔمن لا بوضره الفقيو, الشيخ الصدوؽ, ج ((ٔ
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مي, ىو أفّ ابؼدار والأصل على الوجود الواقعي دوف الوجود العل -والجواب:
وابؼستند ىو الظهور أيضاً فإفّ ابغكم قد انصبّ على عنواف الدـ ولد يؤخذ قيد 

 العلم فلم يػُقَل )الدـ ابؼعلوـ أنوّ دـ بقس(. 

أف تكوف مأخوذةً بنحو ابؼوضوعيّة وابؼدار أيضاً على وجودىا اوين ابؼدار في العن إذف
.  الواقعي دوف الوجود ابؼعلوـ

 الهدؼ مم يذا الْقسيب

والأبظاء( ناظرة  اوينلعنلذي نريد أف نقولو ىو أفّ قاعدة )الأحكاـ تدور مدار اإفّ ا
 اوينإلذ ما كاف من القبيل الثاني دوف ما كاف من القبيل الأوّؿ, يعتٍ أفّ العن

ابؼأخوذة بنحو ابؼوضوعيّة دوف الطريقية ىي التي يأتي فيها كلبمنا وىو أفّ الأحكاـ 
ابؼأخوذة بنحو  اوينوعدما, أمّا بالنسبة إلذ العناً تدور مدار ىذه العناوين وجود

لأفّ  اوينالطريقيّة فلب تأتي تلك القاعدة في حقّها ولا تدور الأحكاـ مدار تلك العن
 .ليست بؽا خصوصيّة بل ىي قد أخذت بنحو الطريقيّة اوينتلك العن

 الثمرات العمليّة المْرتبّة علي يذا البَّث

تبة على ىذا البحث كثتَة جداً نذكر من باب ابؼثاؿ باب اف الثمرات العملية  ابؼتً 
قاؿ الفقهاء إذا صار الكلب ابؼيّت ملحاً فهل بهوز أكل ىذا ابؼلح  إذالاستحالة 

وىل ىو طاىر أولا؟ وإذا قلت ىو طاىر فعليك أف تأتي بالدليل فإنو لا توجد آية 
 أو رواية تدؿّ على ذلك, فإذف من أين ىذا ابغكم؟
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نقوؿ إف  النجاسة منصبّة على عنواف الكلب وىذا ليس بكلبٍ بل ىو  -والجواب:
ملحٌ فموضوع النجاسة قد زاؿ ودليل النجاسة لا بيكن تطبيقو ىنا فنحكم 

 بالطهارة.

 كيف نثبت طهارة ىذا ابؼلح؟  -وقد تقوؿ:

إذا كانت عندنا روايات تقوؿ إفّ ابؼلح طاىرٌ وبهوز أكلو فنتمسّك  -:قلتُ 
كفينا ابؼؤونة, وأما إذا لد توجد ىكذا روايات فيوجد عندنا أصل الطهارة بإطلبقها وت

 وأصل ابغلّيّة فأصل ابغلّية يثبت حلّية الأكل وأصل الطهارة يثبت طهارتو.

بؼاذا لا بقري الاستصحاب فنقوؿ إنوّ كاف بقساً والآف نشك  -وقد يقاؿ:
 فنستصحب النجاسة؟

في باب الاستصحاب لابد من وحدة إفّ الاستصحاب لا بهري لأنوّ  -:قلتُ 
غتَ الكلب إذ ابؼلح لد يكن بقساً  -دوف الدقّي  -ابؼوضوع وابؼلح بالنظر العرفي 

سابقاً حتى تستصحب النجاسة وإبما الذي كاف بقساً ىو عنواف الكلب وىو الآف 
ليس بدوجودٍ فلب بهري الاستصحاب لتغتَّ ابؼوضوع, فنثبت الطهارة إمّا بالدليل 

 هادي إفّ كاف وىكذا ابغلّية وإلا فبالأصل.الاجت

إنوّ طاىر  -بخار البوؿ, فهل ىو طاىر أو بقس؟ وابعواب: -ومم ُمثلة ذلك:
والنكتة ىو أفّ الدليل قد دؿّ على أفّ البوؿ بقسٌ وىذا بخارٌ والبخار لد يدؿّ الدليل 

 ارة.على بقاستو فنتمسّك آنذاؾ بالدليل الاجتهادي إف وجد وإلا فبأصل الطه
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صحيحٌ أفّ البخار بهري فيو أصل الطهارة ولكن ىذا بخار البوؿ  -وقد تقوؿ:
وليس بخاراً وحده فلو كاف بخاراً فقط فلب بأس ولكن ىذا بخار البوؿ فحينئذٍ كيف 

 بركم بطهارتو؟

إفّ الذي دؿّ الدليل على بقاستو ىو البوؿ أمّا بخار البوؿ فلم يدؿّ الدليل  -:قلتُ 
 تمسّك بأصل الطهارة.على بقاستو فن

ضنا أننا أردنا أف نغلي شيئاً بقساً كالدـ تً فاوعلى ىذا الأساس يتّضح أيضاً ما لو 
إنوّ طاىر لأفّ النجس ىو الدـ وىذا  -فبخاره ىل يكوف طاىراً أو بقسا؟ً وابعواب:

 بخارٌ أو بخار الدـ وبخار الدـ ليس دماً.

قوؿ: بصعناه وبعد بصعو بروّؿ إلذ ابؼادّة لو فرض أفّ ىذا البخار  -ُجل اسْدرؾ وُ
 السابقة فهل بككم بنجاستو أو لا؟ 

النجاسات  اوينإذا صدؽ عليو أنو دـ أو بوؿ أو غتَ ذلك من عن -والجواب:
فحينئذٍ بوكم بنجاستو لأفّ نفس دليل بقاسة البوؿ أو الدـ يشملو, وأمّا إذا لد 

ا إذا شكّكنا فيكفي الشك يصدؽ عليو أنوّ بوؿ أو دـ فلب بوكم بنجاستو, وأمّ 
فنحكم بطهارتو آنذاؾ بسسّكاً بأصل الطهارة, والاستصحاب لا بهري لأناّ نشك 
أنوّ دـ أو ليس بدٍـ أو ىو بوؿٌ أو ليس ببوؿٍ فنحن لا بررز بقاء ابؼوضوع فلب بهري 

 .(ٔ)الاستصحاب
                                                           

حينما تطبخ ابؼرأة في شهر رمضاف وتفتح غطاء القدر فهل ىذا البخار مفطر أو لا؟  -فائدة جانبية : ((ٔ
والغبار وىذا ليس غباراً ولا  -على كلبـ  -كلّب, لأفّ الذي يفطر ىو الأكل والشرب والدخاف   -ابعواب:

دخاناً ولا أكلًب ولا شرباً فلب يشملو دليل ابؼفطريةّ, فمقتضى الصناعة ىو ابعواز إلّا إذا أردت الاحتياط 
 =ولكن ىذا شيئاً آخر, إلّا اللهم أف يرى الفقيو إنو بدناسبات ابغكم وابؼوضوع أو تنقيح ابؼناط أو ابعزـ
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ما ىو العصتَ العنبي إذا غلى فإنو بورـ وقد بوكم بنجاستو, ف -ومم ُمثلة ذلك:
لو كانت ىناؾ روايات خاصّة في  -حكم الزبيب والكشمش والتمر؟ وابعواب:

الكشمش فنأخذ بها ولكن لو كنّا بكن والروايات الأصيلة التي وردت في العنب 
فنقوؿ لا مشكلة في الزبيب والكشمش والتمر وذلك من ناحيتتُ من ناحية أفّ 

على أفّ عصتَ العنب إذا غلى حرـ  الزبيب عنوافٌ غتَ عنواف العنب والدليل قد دؿّ 
, ومن ناحية أخرى نقوؿ لو سلّمنا أف العنب والزبيب اوينوالأحكاـ تدور مدار العن

واحدٌ غايتو أف  العنب فيو رطوبة والزبيب ليس فيو رطوبة ولكن نقوؿ إفّ مصبّ 
ار ابغكم ىو عصتَ العنب والعصتَ معناه السائل ابؼعتصر فإف  ىذا إذا غلى على الن

حرـ إلّا أف يذىب ثلثاه, أمّا الزبيب فليس فيو عصتَ وعند نقعو في ابؼاء لا يسمّى 
عصر زبيبٍ وإذا بّظي بو فهذا فيو مسابؿة, فعلى ىذا الأساس الزبيب أو الكشمش 

 بقعلو في الأمراؽ لا مشكلة فيو.

ويقوؿ بكن نعطي عملة ابػمسة  الربا, فقد يسأؿ سائل -ومم ُمثلة ذلك:
ىو  -ن ألفاً مقابل خردة بطسة وعشرين وزيادة فهل ىذا ربا أو لا؟ نقوؿ:والعشري

ليس بربا لأفّ عنواف الربا انصب على بيع ابؼكيل وابؼوزوف أو القرض  وىنا لا يوجد 
قرض كما لا يوجد مكيل أو موزوف بل ىي معدود فلب مشكلة في الزيادة ماداـ 

ن ألفاً وأنت تعطيتٍ بعد عدّة أياـ حالّاً بحاؿ, نعم لو اعطيتك عملة بطسة وعشري

                                                                                                                                                      

و غتَ ذلك إفّ روايات الدخاف تشملو فصحيحٌ أفّ الدخاف غتَ البخار من حيث بعدـ ابػصوصيّة أ=
الاسم لكن لا خصوصيّة لو عرفاً, فمن جزـ بعدـ ابػصوصيّة فالكلبـ يكوف صحيحاً, وأمّا من لد بهزـ 

 بعدـ ابػصوصية فلب مشكلة في البخار. الشيخ الاستاذ.
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مع زيادة فهذا قد تكوف فيو شبة الربا إذ قد يقاؿ ىذا قرضٌ, أمّا لو كاف حالّاً بحاؿٍّ 
 وابؼفروض أنوّ معدودٌ فلب مشكلة من ىذه الناحية.

ابؼادّة الصفراء التي بزرج من الدمّل فهل ىي بقسة أو طاىرة؟  -ومم ُمثلة ذلك:
رة, والدليل ىو أفّ الدـ ىو الذي يكوف بقساً وىذا لا يصدؽ إنها طاى -وابعواب:

فحينئذٍ بككم بطهارتو لأصل  -ويكفينا الشك  -عليو عنواف الدـ ولا أقل نشك 
 الطهارة.

إنوّ قد بىرج من ابؼخرجتُ بعض السوائل ولكنها ليست منيّاً ولا  -ومم ُمثلة ذلك:
بالطهارة لأفّ  ابككم عليه -اب:بولًا  ففي مثل ىذه ابغالة ما ىو ابغكم؟ وابعو 

الدليل قد دؿّ على أفّ البوؿ وابؼتٍ بقس وىذه السوائل بقزـ بأنّها ليست بولًا ولا 
منيّاً, فصحيحٌ أنوّ توجد روايات في ذلك ولكن بقطع النظر عنها بيكن ابغكم 

 .(ٔ)بولاً ولا منيّاً  تليس ابالطهارة لو جزمنا بأنهّ 

ف يتزوّج الولد أخت زوجة الأب أو لا؟ نعم بهوز ىل بهوز أ -ومم ُمثلة ذلك:
ذلك فالذي دؿّ الدليل على برربيو ىو عنواف زوجة الأب وىذه ليس زوجة الأب 

 بل أختها فيشملها دليل جواز الزواج بأيّ امرأة.
وىكذا بالنسبة إلذ بنت الزوجة ابؼدخوؿ بها فهي حراـ على زوج أمّها ولكن ىل 

 نعم بهوز ذلك. بهوز لولده أف يتزوّجها؟

                                                           

 -بغقنة فابؼاء الذي بىرج ىل ىو طاىر أو بقس؟ وابعواب:أحياناً يستعمل الإنساف ا -فائدة جانبية: ((ٔ
إف لد تكن فيو عتُ النجاسة فهو طاىر, وىل بهوز الوضوء بو أو لا؟ نعم بهوز الوضوء بو...وىكذا. الشيخ 

 الاستاذ.



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٕٖ٘
 

أخذ ابغيمن من رجلٍ غتَ الزوج ووضعو في رحكم امرأة فهل  -ومم ُمثلة ذلك:
ىذا فيو كشفٌ  -؟ وقد تقوؿ:-بقطع النظر عن الروايات  -بهوز ذلك أو لا 

ىي النطفة وتضعها في ربضها أو أفّ زوجها يفعل  إمّا أف تأخذ -فأقوؿ:للعورة, 
إنوّ لا إشكاؿ فيو لأنوّ لا ينطبق  -واب:ذلك فهل ىذا فيو إشكاؿ أو لا؟ وابع

 ا﵀رّمة. اوينعنواف الزنا أو غتَ ذلك من العن

ت الباكر تأخذ حيمن رجلٍ وتضعو في ربضها فهل ىذا بنضنا أفّ التً فاوىكذا لو 
 جائز أو ليس بجائز؟ 

الثانويةّ  اوينإنوّ جائز ولا مشكلة فيو, نعم قد بورـ ذلك من باب العن -وابعواب:
 كن كلبمنا ىو أفّ مقتضى الأصل الأوّلر والعنواف الأوّلر ىو ابعواز.ول
 

 َقي ُمراف تْمة لهذو القاعدة

ينبغي التفرقة بتُ الاستحالة في باب الأعياف النجسة وبتُ  -الأمر الأوّؿ:
ابؼتنجّسات فهي مطهّرة في الأعياف النجسة وليست مطهّرة في ابؼتنجّسات, لإف  

الأعياف النجسة عندنا عشرة وما عداىا يكوف طاىراً فإذا زاؿ  الوجو في ذلك ىو أفّ 
عنواف عتُ النجس حصلت بذلك الطهارة, كعنواف الكلب مثلًب فهو موضوعٌ 
للنجاسة فإذا زاؿ وتبدّؿ إلذ ابؼلح فهذا عنوافٌ آخر لد يصبّ عليو ابغكم بالنجاسة 

 فنحكم آنذاؾ بالطهارة.
ض أنوّ بروّؿ إلذ إنسافٍ فهذا من تً فابقسٌ فإذا  وىكذا بالنسبة إلذ ابؼتٍّ, فابؼتٍّ 

ابؼناسب أف يكوف طاىراً لأفّ عنواف ابؼتٍّ ىو النجس دوف عنواف الإنساف. وىكذا 
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بالنسبة إلذ العذرة إذا صارت دوداً. إذف حيث إنوّ في الأعياف النجسة انصبت 
 النجاسة على العنواف فبزواؿ ذلك العنواف بككم بالطهارة.

 الأعياف ابؼتنجّسة كما لو فرض أفّ ابغليب قد تنجّس وبعدما تنجّس صنعناه وأمّا في
جبناً فهل يصدؽ عليو أنو حليب الآف أو لا؟ نعم العنواف قد تبدؿّ وإذا تبدؿّ 

 العنواف ىل بوكم بالطهارة آنذاؾ أو لا؟ كلّب لا بوكم بالطهارة.

 الفارؽ َيم الأعياف الهجسة والمْهجّسات

اف النجسة ابغكم منصبّ على العنواف فبزواؿ العنواف يزوؿ ابغكم, أما إنوّ في الأعي
في ابؼتنجّسات فمصبّ النجاسة ليس ىو العنواف وإبما ىو ابعسم, وبتعبتٍَ آخر 
حينما يتنجّس ابغليب فالذي بضل النجاسة ليست حيثية ابغليب وإبما ابعسم ىو 

أمّا حيثية ابغليب فليست بؿلبً  ,ابعسميّة وتنجّس فالتنجس يكوف ثابتاً بغيثيالذي 
للنجاسة والعرؼ ببابك, ولذلك نشعر بأفّ ىذا ابغليب إذا حوّلناه إلذ شيءٍ آخر 
نرى النجاسة باقية وىذا دليل كاشف على أفّ بؿلّ النجاسة ىو حيثية ابعسميّة لا 
حيثية ابغليب وابعسم نفس ابعسم وإبما التي تغتَت ىي أوصافو الشخصيّة, ىذه 

 كتة الفارقة بتُ ابؼوردين فالتفت إلذ ىذا الفارؽ.ىي الن
فحينئذٍ يصتَ  -أي زاؿ أصل ابؼادة  -نعم لو فرض أفّ أصل ابعسم قد زاؿ أيضاً 

شيئاً آخر وقد زالت النجاسة عنو فيحكم بطهارتو, كابػشب إذا كاف متنجّساً 
ا إذا أحرؽ فإف ابػشب لو حوّلناه إلذ صورةٍ أخرى فابعسم باؽٍ أمّ  -فصار رماداً 

 -فالرماد جسم آخر غتَ ذلك ابعسم الآخر بالنظر العرفي من حيث ابعسميّة 
بخلبؼ ابغليب إذا صار جبناً فإفّ العنواف قد تغتَّ وأما ابعسم فهو باؽٍ, أما في 

 ابػشب إذا صار رماداً فانا حكمنا بالطهارة لأفّ العنواف قد زاؿ.
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دور مدار العناوين والأبظاء ومستندنا في بكن وإف جعلنا الأحكاـ ت -الأمر الثاني:
ذلك ىو الظهور العرفي لكن أحياناً تقوـ بعض القرائن على أفّ العنواف بحدّه لا 

يعتٍ أفّ القرينة مرةّ توسّع من العنواف  -مدخليّة لو إمّا موسّعةً أو مضيّقةً أو مغايرةً 
صبّ ابغكم على شيءٍ فتجعل ابؼوضوع أوسع من العنواف ومرةّ تضيّقو ومرةّ بذعل م

فابؼرجع آنذاؾ إلذ القرائن وبكن حينما ادّعينا أفّ الأحكاـ تدور  -آخر غتَ العنواف 
نقصد من ذلك ما إذا قطعنا النظر عن القرائن وإلا فمع القرائن نتبع  ناوينمدار الع

لّ القرينة ابػاصّة حينئذٍ وىذا لا بؿذور فيو فإفّ مستندنا بؽذه القاعدة ىو الظهور وك
 -ظهور ىو حجّة إلا إذا قامت القرينة على ابػلبؼ ونذكر بعض الأمثلة للقرائن:

 -الأمر بغسل الثوب إذا أصابو البوؿ كما قالت الرواية: -ومم ُمثلة ذلك:
)اغسل ثوبك من أبواؿ ما لا يؤكل بغمو(, فهنا وجوب الغسل انصبّ على عنواف 

باب ابؼثاليّة ولا خصوصيّة لو  الثوب ولكنّ العرؼ يقوؿ إفّ الثوب قد ذكر من
فالعباءة وابعبة أيضاً كذلك, فعنواف الثوب العرفي ليس ىو ابؼقصود وإبما ابؼقصود ىو 

وكم ىي حدود التوسعة؟ فهذا ليس بدهمّ وإبما ابؼهم  -كلّ قماشٍ أو كلّ ملبوسٍ 
 .-ىو أناّ لد نتقيّد بعنواف الثوب بل توسّعنا إلذ غتَه أيضاً 

ياَ ﴿ -مسألة وجوب الوضوء والتيمم فإف الآية الكربية قالت: -ك:ومم ُمثلة ذل
ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا إِذَا قُمُْْبْ إِلَي الص لَاةِ واَغْسِلُوا وُجُويَكُبْ وَُيَْدِيَكُبْ إِلَي الْمَرَاوِقِ 

هبًُا واَط ه رُوا وَإِفْ كُهُْْبْ وَامْسََُّوا َِرُُ وسِكُبْ وََُرْجُلَكُبْ إِلَي الْكَعْبػَيْمِ وَإِفْ كُهُْْبْ جُ 
مَرْضَي َُوْ عَلَي سَفَرٍ َُوْ جَاَ  َُحَدٌ مِهْكُبْ مِمَ الْغاَئِطِ َُوْ لَامَسُْْبُ الهِّسَاَ  وػَلَبْ 

, فالعنواف الذي أخذتو ىو )فلم بذدوا( وما (ٔ)﴾تَجِدُوا مَاً  وػَْػَيَم مُوا صَعِيدًا طيَِّبًا
                                                           

 .ٙسورة ابؼائدة, الآية  ((ٔ
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إنوّ إذا أردنا أف نتساير مع اللفظ يعتٍ أفّ ابؼاء مفقودٌ, ابؼقصود من عدـ الوجداف؟ 
من ذكر  -ولكن نوسّع ونقوؿ إف  ابؼقصود من عدـ الوجداف ىو عدـ القدرة لقرائن 

فالعنواف سوؼ يتّسع بسبب ىذه القرينة ولا يكوف ابؼدار على  -ابؼريض وغتَ ذلك 
 عنواف عدـ الوجداف.

وَإِفْ كُنْتُمْ مَرْضَى أوَْ عَلَى ) -الآية الكربية: ابؼريض حيث قالت -:ومم ُمثلة ذلك
ضنا أنوّ تً فافالآية الكربية جوّزت للمريض التيمم ولكن ىل كلّ مريضٍ؟ فلو  (سَفَرٍ 

مريضٌ ولكن لا يضرهّ ابؼاء فهل بككم بأنوّ بهوز لو التيمم؟ كلّب, وإبما ابؼقصود من 
الوضوء, فهنا ضُيّق عنواف  ابؼريض ىو ابؼريض الذي لا يتمكّن بسبب مرضو من

 ابؼريض لا أنوّ أخذنا بو على سعتو.

صحيحة معاوية بن عمّار الواردة في ا﵀رـِ حيث بورـ عليو  -ومم ُمثلة ذلك:
عة ُ يا  المسك  -الطيب حيث قالت: )وإنمّا يَّرـ عليك مم الطيب ُرَ

 اوينرّـ ىو أربعة عن, فهنا الرواية قد دلّت على أفّ ا﵀(ٔ)والعهبر والورس والزعفراف(
أرقى وأحسن وىل برتمل أفّ ا﵀رّـ ىو خصوص  نحوٍ وفي زماننا ىذا وجدت عطور ب

, فإف ىذه تلك الأربعة دوف ىذه العطور وأفّ تلك الأربعة بؽا خصوصيّة؟ كلّب 
إلذ الروائح التي كانت بالدرجة العالية بلحاظ تلك الفتًة  يلثتمالأربعة بكملها على ال

كلّ ما كاف عطراً ورائحةً طيّبة بدرجةٍ عاليةٍ يكوف بؿرّماً, فابؼدار يكوف الزمنيّة, ف
 على كلّ عطرٍ بدرجة عالية.

                                                           

 , آؿ البيت.ٛ, حٛٔ, ابواب تروؾ الاحراـ, بٗٗٗ, صٕٔة, العاملي, جوسائل الشيع ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/12/444/يتلذذ
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)لا سبق إلّا وي خفّ ُو حاورٍ ُو  -قولو عليو السلبـ: -ومم يذا القبيل:
, وىل نقتصر على ىذه العناوين أو نقوؿ إنوّ في تلك الفتًة الزمنيّة كانت (ٔ)نصل(

ل ابؼهمّة التي أكّد عليها الشرع والآف لا بكتمل أفّ يكوف ابؼدار ىذه ىي الوسائ
 عليها فإنوّ لا بوتمل ذلك.

 إفّ الإسلبـ لا يريد ىذا ولا ذاؾ. -وقد يقوؿ قائل:

إف  ىذا غتَ صحيح إذ معتٌ ذلك أفّ الإسلبـ لا يشجّع على ابؼسابقة في  -:قلتُ 
عداء وىذا غتَ بؿتمل, فإذف برمل سوؼ يسيطر علينا الأ من ثمو  ,تعلّم ىذه الفنوف

 ىذه الأشياء على ابؼثاليّة على تلك الفتًة الزمنيّة.

ياَ نِسَاَ  اله بِيِّ لَسُْْم  كَأَحَدٍ مِمَ الهِّسَاِ  إِفِ  ﴿ -الآية الكربية: -ومم يذا القبيل:
رَضٌ وَقػُلْمَ قػَوْلًا اتػ قَيُْْم  وَلَا تَخْضَعْمَ َاِلْقَوْؿِ وػَيَطْمَعَ ال ذِي وِي قػَلْبِىِ مَ 

فَلَب بَزْضَعْنَ باِلْقَوْؿِ فػَيَطْمَعَ ), فهنا الذي أخذ في الآية الكربية ىو عنواف (ٕ)﴾مَعْرُوواً
يعتٍ لا تفعلن ذلك خوؼ إثارة الشهوة لدى الرجاؿ, ولكن  (ال ذِي في قػَلْبِوِ مَرَضٌ 

بزضع بالقوؿ ولكن  ىل بىتصّ ىذا بابػضوع بالقوؿ فلو فرضنا أنّها لا -السؤاؿ:
تعمل شيئاً آخر يوجب أف يطمع الذي في قلبو مرض فهل ىذا مشموؿٌ أو لا؟ 

نعم إنو مشموؿ, ولذلك بيكن أف نقوؿ كلّ ما يثتَ شهوة الرجل لا  -وابعواب:
بهوز للنساء فعلو حتى العطر ومستند ىذا ابغكم ىو ىذه الآية الكربية, يعتٍ أف  

رينة أفّ العرؼ لا يرى خصوصيّة للخضوع بالقوؿ فنتجاوز ىذا العنواف وسّعنا منو بق
 ىذا العنواف إلذ كلّ ما يوجب طمع الذي في قلبو مرض.

                                                           

 , آؿ البيت.ٕ, حٚٔ, أحكاـ الدواب في السفر وغتَه, بٖٜٗ, صٔٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
 .ٕٖسورة الاحزاب, الآية  ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/11/493/قوسه
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)إف ُ دّ الهاس عذاَاً يوـ   -ابغديث الشريف الذي يقوؿ: -ومم يذا القبيل:
 , إف  ىذا ابغديث أذا(ٔ)ُقر نطفْى وي رحبٍ يَّرـ عليى( -رجلًا  -القيامة رجلٌ 

حظ مدلولو ابؼطابقي من دوف أف نتصرؼ وفق القرائن فإف  ابؼستفاد منو نل اردنا أف
ٌـ فاذا أخذ شخص نطفتو   -أي ابغيمن  -ىو أفّ إقرار النطفة في رحم الأجنبيّة حرا

ٌـ, وبناءً على ىذا  ووضعها في رحم امرأة أجنبية فهذا أشد الناس عذاباً وىو حرا
 عي حراـ.التفستَ فسوؼ يثبت أف  التلقيح الصنا

نعم إذا لد يصدؽ عنواف النطفة كما إذا فرض أفّ التلقيح حصل في ابػارج وبعد 
ذلك وضعت البويضة ابؼخصّبة في رحم ابؼرأة الأجنبية ىذا لا يصدؽ عليو أنو أقرّ 

يضة ابؼخصّبة وىي لا يصدؽ عليها وإبما يصدؽ أنوّ أقر البُ  -بغيمن يعتٍ ا -نطفتو 
 عنواف النطفة.

ابػارج ثم نضع ىناؾ فرؽٌ بتُ أف يصتَ التلقيح في  -ي يذا نفصّل ونقوؿ:عل وبها ً 
يضة ابؼخصّبة في رحم امرأة أجنبية فهذا لا يصدؽ ابغديث عليو, وبتُ ما إذا البُ 
يضة بو خارجاً في رحم ابؼرأة من دوف تلقيح البُ  ض أف  النطفة وضعت ابتداءً تً فا

 .النحويفرّؽ بهذا  مهبعضيشملو ابغديث فلب بهوز, فلعلّ  فهذا

إفّ ىذا ابغديث أجنبي عن كلّ ىذا ابؼعتٌ بل ىو كناية  -ولكم يمكم ُف يقاؿ:
عن الزنى فهو يريد أف بورّـ الزنى فػأشدّ الناس عذاباً ىو الزاني ولكن عبّر عن الزاني 
بهذا التعبتَ لأف الزاني عادةً يضع نطفتو في رحم الغتَ, فهو لا يقصد ىذا العنواف بدا 

عنوافٌ مغاير لعنواف إقرار  ا, لأف الزنابل يقصد الشيء ابؼغاير وىو الزن ىو عنواف

                                                           

, بٖٛٔ, صٕٓوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ  , آؿ البيت.ٔ, حٙ, ابواب النكاح ا﵀رـ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/20/318/نطفته
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النطفة في رحم الغتَ, وعلى ىذا الأساس بلرج عن ىذا العنواف ولا نتقيّد بو خلبفاً 
 لذلك لرأي الفقهي الذي أشرنا إليو.

من أخذ  , وحينئذٍ لا مانعإنوّ كناية عن الزنا -والهْيجة َهاً  علي يذا نقوؿ:
 ابغيمن ووضعو في رحم امرأة أجنبية بدقتضى ابغديث.

إذا أردنا اف نتوقّف ونستشكل فذلك من جهاتٍ أخرى لا تستند إلذ ىذا  نعم
ابغديث, فقل مثلًب ىناؾ ارتكازٌ متشرّعي على أفّ عمليّة التناسل لابد وأف تصتَ 

ف ىذا العمل من خلبؿ زوجتُ لا من خلبؿ وضع حيمن الرجل في رحم ابؼرأة فإ
واذا رفضنا ىذا الارتكاز أيضا يبقى جائزاً . و الارتكاز ابؼتشرّعي أشدّ الرفضيرفض

 .على أصل البراءة

لأفّ ىذا يستوجب فتح أبواب  ,قد أتوقّف من الفتوى بابعواز بصفتي فقيهاً نعم 
واسعة قد لا بومد عقباىا, فعلى ىذا الأساس نقوؿ الأحوط وجوباً عدـ ابعواز. 

من الأمثلة التي وإف انصب ابغكم في الرواية على العنواف ولكن ابؼقصود عنواف وىذا 
 مغاير. 

( إِلا  1ٕوَال ذِيمَ يُبْ لفُِرُوجِهِبْ حَاوِظوُفَ )﴿ -قولو تعالذ: -ومم يذا القبيل:
رُ مَلُومِيمَ ) مِ اَػْْػَغَي وَراََ  ( وَمَ ٖٓعَلَي َُزْوَاجِهِبْ َُوْ مَا مَلَكَتْ ُيَْمَانػُهُبْ وإَِنػ هُبْ غَيػْ

وَال ذِينَ ) -, فالآية الكربية وصفت ابؼؤمنتُ وقالت:(ٔ)﴾ذَلِكَ وأَُولئَِكَ يُبُ الْعَاُ وفَ 
على وجوب ستً العورة لأنوّ يوجد  بعضٌ فقد يستدؿّ بها  (ىُمْ لفُِرُوجِهِمْ حَافِظوُفَ 

                                                           

 .ٖٔ, الآيةبؼعارجسورة ا ((ٔ
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 -الزوج والزوجة يعتٍ غتَ  -في الفقو كلبـ في أنوّ ىل بهب ستً العورة عن الأجنبي 
 أو لا.

 ؟ل يمكم ُف نسوؽ يذا كدليلٍ ُو لاوه

وَال ذِينَ ىُمْ لفُِرُوجِهِمْ ) -إف  ىذا دليل لأفّ الآية الكربية قالت: -قد يقاؿ:
يعتٍ وىم لفروجهم حافظوف عن نظر الأجنبي فهذا متعلّقٌ بؿذوؼٌ يدؿّ  (حَافِظوُفَ 

, أو أف  ىذا أثرٌ ظاىرٌ, فحين ئذٍ الآية الكربية تدؿّ على وجوب ستً على العموـ
 العورة عن الأجنبي.

ظناىا وحدىا لا نستفيد منها الوجوب لأنها تلتئم مع إفّ الآية الكربية إذا بغ -قلها:
الرجحاف والاستحباب أيضا فلعلّ ىذه صفة ليست لازمة بل راجحة, ولكن حينما 

,  (ىُمُ الْعَادُوفَ فَمَنِ ابػْتػَغَى وَراَءَ ذَلِكَ فَأُولئَِكَ ) -قالت: فهذه نستفيد منها اللزوـ
 .-يعتٍ متجاوز على الشرع-هو عادٍ يعتٍ أفّ الذي يتجاوز ىذه الأمور التي بيّناىا ف

فهي كناية  بيكن أف يقاؿ إف  الآية الكربية أجنبيّة عن ىذا ابؼطلب بساماً  -الجواب:
واحد, فهذا العنواف قد  يعتٍ لا يتصرّؼ في فرجها إلّا زوج اعن حفظ الفرج من الزن

 استعمل ولكنّ ابؼقصود ليس معناه ابؼطابقي بل ابؼعتٌ الكنائي.
وعلى ىذا الأساس لا بيكن التمسّك بهذه الآية الكربية ولا بابغديث لإثبات 

 وجوب التستً.

ما يقوؿ قائل: إف  ما ذكرتو من أفّ  -ولكم مم َاب الكلاـ يجرّ الكلاـ رَ
الكناية  -أي الآية الكربية  -والثاني  اؿ الكناية عن الزنالأوّ ابغديث ابؼقصود من 

لطيفٌ ولكن بؾرّد اللطافة لا تصلح سنداً علميّاً فكيف أيضاً, ىذا شيء عن الزنى 
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تثبت أفّ ابؼقصود ىو ىذا وعلى ىذا الأساس نتساير مع العنواف ابؼغاير لا مع 
نا أفّ العنواف ابؼغاير ىو ابؼقصود العنواف ابؼذكور في الآية أو الرواية لأنّك لد تثبت ل

حتماً وإبما ىذا الذي ذكرتو ىو بؾرّد احتماؿٌ لطيفٌ وىو لا ينفع في باب القضايا 
 العلميّة ؟

إفّ ىذا الاحتماؿ الذي ذكرناه ماداـ وجيهاً عرفاً فلب يعود للكلبـ  -:والجواب
ابؼطابقي فيعود الكلبـ  ظهورٌ في إرادة ابؼعتٌ ابؼطابقي, فلب بيكن أف نتساير مع ابؼعتٌ

 من ىذه الناحية. -أي الآية والرواية  -بؾملبً 

إذف ثبت أنوّ لا بيكن أف يستدؿّ بهذه الآية على وجوب الستً وبتلك الرواية على 
حرمة التلقيح الصناعي ماداـ كلّ واحدٍ من الاحتمالتُ وجيوٌ بحدٍّ واحدٍ, فحينئذ 

 يصتَ إبصاؿٌ في النصّ.
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 ةعشر  راَعةة الالقاعد

 

 إرا داٞ الاحتىاه بطن الاطتذلاه

ىذه القاعدة من القواعد التي تداوبؽا لساف أىل العلم وليس بؽا مدرؾ من آية أو 
بعرضها  اأف نقبلهأكيد إفّ ىذه القاعدة لا بيكن رواية فهل ىي مقبولة او لا؟ بالت

ومرفوضة في  العريض كما لا بيكن أف نقوؿ ىي مرفوضة بل ىي مقبولة في بؾاؿٍ 
 آخر. 

ىو ما إذا فرض أفّ الاحتماؿ جاءنا  -ُما المجاؿ الذي تكوف ويى مرووضة:
وكاف موجوداً في مقابل حجّة شرعيّة فهذا الاحتماؿ ابؼخالف لا يقف أماـ ابغجة 
الشرعيّة ولا بيكن تطبيق ىذه القاعدة لأنوّ توجد حجّة شرعيّة, كما ىو ابغاؿ في 

ـ إذا كاف ظاىراً في معتًٌ معتُّ فيوجد حتماً احتماؿٌ بـالفٌ باب الظهور فإف الكلب
وإلا صار ابؼورد من الصريح والنصّ دوف الظاىر فلبزـ الظاىر وجود احتماؿٍ بـالفٍ 

 ولكن ىذا الاحتماؿ لا يعُار لو أبنيّة لوجود حجّة شرعيّة وىو الظهور.

يء بقس أو أف  الوقت ومن ىذا القبيل ما إذا جاءنا خبر الثقة وشهد أف ىذا الش
قد دخل أو شهد بأنوّ رأى ابؽلبؿ وغتَ ذلك فهنا يوجد احتماؿٌ بـالفٌ ففي رؤية 
ابؽلبؿ نقوؿ بوتمل أنوّ مشتبو برؤية ابؽلبؿ فهذا الاحتماؿ موجودٌ وإلا بغصل لنا 

 القطع, ولكن ىذا الاحتماؿ لا يضرّ بالاستدلاؿ. 
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يما إذا فرض أفّ الاحتماؿ كاف في مقابل إذف ننتهي إلذ أفّ ىذه القاعدة مرفوضة ف
 ابغجّة الشرعيّة.

ما المجاؿ الذي تكوف ويى مقبولة: فهو متعدّد, ومن بصلة موارد قبوؿ ىذه  -وُ
ض أفّ ابؼورد كاف بحاجة إلذ برصيل القطع كما ىو ابغاؿ في باب تً فاالقاعدة ما إذا 

جزماً ولكنها ليست حجّة الستَة فالستَة على حجيّة خبر الثقة مثلًب فهي منعقدة 
يلزـ أف بكصّل  نحوٍ إلا أف يثبت الإمضاء والإمضاء يستفاد من عدـ الردع ولكن ب

 القطع بالإمضاء وليس الظنّ بالإمضاء.

ما يقاؿ: إنوّ يوجد ما يردع عن ىذه الستَة وىو مثل رواية مسعدة بن صدقة  -ورَ
ٌـ َعيهى )كلّ  يٍ  لك حلاؿ حْ -عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ: ي تعرؼ ُنىّ حرا

وْدعى مم قِبَل نفسك وذلك مثل الثوب يكوف عليك قد ا ْريْى ويو سرقة 
ة تَّْك ويي د َاع نفسى ُو خدع وبيع والمملوؾ عهدؾ لعلّى حرّ ق قهراً ُو امرُ

ُخْك ُو رضيعْك والأ يا  كلّها يكذا حْي يْبيّم لك غير ذلك ُو تقوـ َى 
 .(ٔ)البيهة(

بيكن التمسّك بها في عدّة بؾالات فيمكن أف نستشهد بها على  إفّ ىذه الرواية
)كلّ شيء ىو لك حلبؿ حتى تعرؼ أنو حراـ(,  -قاعدة ابغلّية حيث قالت:

)أو تقوـ  -وبيكن أف نستشهد بها على حجّية البيّنة لأف الإماـ عليو السلبـ قاؿ:
)أو تقوـ بو  -لسلبـ:بو البيّنة(, وبيكن أف نستشهد بها في موردنا فإفّ قولو عليو 

البيّنة( يدؿّ على أفّ ابغجيّة تعود إلذ البيّنة أما خبر الثقة الواحد فليس بحجّة فتكوف 
الستَة العقلبئية على الأخذ بخبر الثقة مردوعة بهذه الرواية لأفّ ىذه الرواية جعلت 
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قة بهدي وإلا إذا كاف خبر الث -يعتٍ أف  خبر الثقة لا بهدي  -ابؼدار على البيّنة 
لأنوّ عندما قاؿ  اف,لكاف من ابؼناسب أف يقوؿ )الثقة( ولا يقوؿ )البينة( لأنها اثن

الاماـ اثنتُ يعتٍ أف  الواحد لا يكفي فتكوف ىذه الرواية رادعة عن الستَة, وعلى 
 ىذا الأساس لا بيكن التمسّك بالستَة لاحتماؿ أف  ىذه الرواية رادعة عنها.

 -وقد يجاب َجواَيم:

إفّ الراوي بؽذه الرواية ىو مسعدة بن صدقة وىو لد يوثق, فتكوف الرواية  -الأوّؿ:
غتَ ثابتة, ومعو لا يوجد ردعٌ عن ىذه الستَة, فاذا كاف رواتها ثقاة فنقوؿ نعم يوجد 

فحينئذٍ لد يثبت  -ولو واحدا منهم  -ض أف رواتها لد يوثقوا تً فاردع, أما إذا 
 ردع غتَ ثابت.صدور ىذه الرواية ويكوف ال

صحيح أفّ الراوي ليس بثقة ولكن بوتمل بدرجةٍ وجيهة أفّ ىذه الرواية  -وويى:
 صادرة من ابؼعصوـ حقاً. 

كلمة ُخرى: حينما نقوؿ إفّ الراوي ليس بثقة فهل تكوف الرواية كاذبة حتما؟ً   -وَ
كلّب, بل بوتمل أنها صادقة ولكن ىذا الاحتماؿ لا بيكن أف تبتٍ عليو شرعا 

علمياً أيضاً لا أنوّ لا بوتمل صدورىا. إذف فاحتماؿ صدورىا لازاؿ موجوداً إذ غتَ و 
الثقة ليس معناه أنو يكذب دائماً وما داـ احتماؿ الصدور موجوداً فاحتماؿ الردع 
عن الستَة موجود أيضاً, ومع احتماؿ الردع فلب يكوف عندنا قطع بالإمضاء وإذا 

ذف اتضح أنوّ حتى لو لد يكن مسعدة بن صدقة جاء الاحتماؿ بطل الاستدلاؿ. إ
ثقة فاحتماؿ الصدور موجودٌ ويكوف احتماؿ الردع موجوداً فالستَة لا بيكن 

 امضاءىا.
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إذف في كلّ موردٍ بكتاج فيو إلذ قطعٍ لا يضرّ ضعف الرواية لأفّ ضعف السند ليس 
 معناه عدـ احتماؿ الصدور.

يث قاؿ إف البيّنة ليس معناىا شهادة ما أفاده السيد ابػوئي)قده( ح -الثاني:
, كما تقوؿ إني على بيّنة من أمري, فإذف (ٔ)شخصتُ, بل بدعتٌ ما يستبتُ بو الأمر

بعد انعقاد الستَة  -البينة ما يتّضح ويستبتُ بو الأمر, وخبر الثقة الواحد مصداؽٌ 
الثقة لأف خبر بؼا يستبتُ بو الأمر, فحينئذٍ تكوف الرواية غتَ رادعة عن خبر  -عليو 

الثقة من مصاديق ما يستبتُ بو الأمر, وإبما تكوف رادعة لو فسّرنا البيّنة بشهادة 
 العدلتُ.

إنو من البعيد أفّ كلمة البينة لد بوصل فيها نقلٌ في معناىا  -وقد يهاقش َما يلي:
إلذ زماف الإماـ الصادؽ عليو السلبـ حتى بقي ابؼعتٌ اللغوي على ما ىو عليو رغم 

ستعماؿ كلمة البيّنة الكثتَ في لساف الروايات بدعتٌ الشاىدين العادلتُ, فالقوؿ بأفّ  ا
 كلمة البينة في روايتنا باقية على معناىا اللغوي بعيدٌ جداً. 

بل ذلك ليس ببعيدٍ لاحتماؿ أنها  -ولو ُجاب السيد الخوئي)قدو( وقاؿ:
 لازالت باقية على معناىا اللغوي.

لكن كما بوتمل ىذا بوتمل أيضاً أنها استعملت بدعتٌ ىذا صحيح و  -وهقوؿ:
الشاىدين العادلتُ بغصوؿ النقل بؽا, فإفّ ىذا الاحتماؿ موجود حتى لو لد بقزـ 
بذلك, ولذا لا يصحّ نفي الاحتماؿ وإف صح نفي ابعزـ بالنقل, وعليو فاذا كاف 

ؼ تكوف الرواية بوتمل أف كلمة البيّنة قد نقلت إلذ ابؼعتٌ الاصطلبحي ابعديد فسو 
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رادعة عن الستَة وبالتالر تكوف ىذه الستَة مردوع عنها وتتمّ قاعدة )إذا جاء 
الاحتماؿ بطل الاستدلاؿ(, فالستَة لا بيكن أف يستدؿّ بها على حجّية خبر الثقة 
لاحتماؿ وجود الرادع عنها ابؼتمثل برواية مسعدة بن صدقة حيث بكتمل أفّ كلمة 

 ابؼعتٌ ابعديد.البيّنة قد نقلت إلذ 

ما إذا فرض أفّ روايةً دلّت على حكمٍ معتُّ وكاف غرضنا لا يرتبط  -المور  الثاني:
بهذا ابغكم بل على لازمو وأردنا استنتاج ابؼلبزـ من ابغكم الذي دلّت عليو الرواية, 
ففي مثل ىذه ابغالة إذا وجد الاحتماؿ قد يؤثر على ابؼلبزمة التي يراد منها 

 الاستكشاؼ. 

 -ونذكر َعض الأمثلة لْوضيح ذلك:

توجد عندنا روايات تنهى عن سؤر اليهودي أو النصراني من قبيل  -المثاؿ الأوّؿ:
)سألت َُا عبد الله عليى السلاـ عم سؤر  -صحيحة سعيد الأعرج قاؿ:
, إنها دلت على حكمٍ وىو عدـ جواز تناوؿ (ٔ)لا( -اليهو ي والهصراني, وقاؿ:

راني, وبابؼلبزمة نستكشف أنوّ بقسٌ إذ لو لد يكن بقساً فلماذا سؤر اليهودي والنص
نهى الإماـ عن سؤره؟! إفّ النهي عن سؤره يدؿّ بالالتزاـ على بقاستو ومن ثم يثبت 

 ابؼطلوب وىو بقاسة الكتابي.

إفّ النهي عن السؤر لعلّو لا من باب النجاسة بل من  -ولكم يمكم ُف يقاؿ:
فيو حزازة لا لأجل  -حدّ نفسو  أي ىو في –رٌ باب أفّ السؤر بدا ىو سؤ 

النجاسة, ىذا احتماؿ وجيو, من قبيل كراىة سؤر ابغائض وابعنب فإفّ ذلك لا من 

                                                           

 , آؿ البيت.ٕ, حٗٔ, ابواب النجاسات, بٕٔٗ, صٖوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
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باب أفّ ابغائض أو ابعنب بقس بل من باب أنو ماداـ الشخص جنباً فنفس سؤره 
اس يصتَ مكروىاً وفيو حزازة, فشرعاً بكتمل أفّ سؤر بعض ابغيوانات أو بعض الن

فيو حزازة في حدّ نفسو لنكتةٍ يعلمها ا﵁ عزّ وجلّ لا للنجاسة, وىذا الاحتماؿ 
موجودٌ وماداـ موجوداً فلب بيكن التمسّك بهذه الرواية لإثبات بقاسة اليهودي 

 والنصراني.

قد يستدؿّ على حجّية خبر الثقة بصحيحة حفص بن البختًي  -المثاؿ الثاني:
وؿ إنّي لب )الرجل يشْري الأمة مم رجلٍ ويق -ـ:عن أبي عبد ا﵁ عليو السلب

قد يستدّؿ بها  , فهذه الرواية(ٔ)َى ولا َأس ُف يأتيها( تَ إف وثق -ُطأيا, وقاؿ:
بو فلب بأس أف  تَ )إف وثق -لإماـ عليو السلبـ قاؿ:على حجّية خبر الثقة فإفّ ا

 خبر الثقة. يأتيها( يعتٍ إف كاف ثقةً فلب بأس, ولازمو أنها تدؿّ على حجيّة

بوتمل أفّ حجّية الأخذ بكلبـ البائع الثقة لا لأجل حجّية خبر  -ونَّم نقوؿ:
الثقة بل لأجل أنوّ إخبارُ صاحبِ اليد, فصاحب اليد متى ما أخبر يكوف إخباره 
حجّة من باب أنوّ صاحب يد, غايتو أفّ الرواية دلّت على أنوّ مضافاً إلذ كونو 

وىذا الاحتماؿ موجود, وعليو فلب بيكن أف صاحب يد يشتًط أف يكوف ثقة 
 نستكشف من ىذه الرواية أفّ خبر الثقة حجّة.

إذا كاف ذلك من جهة أنو صاحب يد فلب يشتًط في حجّية قوؿ  -:إف قلتَ 
صاحب اليد أف يكوف ثقةً!! إذف اعتبار أف يكوف ثقة لا من باب أنوّ صاحب يد 

 بل من باب أفّ خبر الثقة حجّة بنفسو.
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من أين لك أفّ قوؿ صاحب اليد حجّة وإف لد يكن ثقة؟ إنّك لابدّ وأف  -:قلتُ 
تستدؿ بفتوى الفقهاء, ومن الواضح أفْ بُرمِّل فتوى الفقهاء على الرواية وتفهم 
الرواية من خلبؿ فتواىم ليس بصحيح, بل لعلّ الرواية تريد أف تبتُّ مطلباً على 

كذلك, وىو احتماؿ وجيوٌ. إذف ىذه خلبؼ ما عليو فتوى الفقهاء وروايتنا ىذه  
الرواية لا بيكن أف نستدؿّ بها على حجيّة خبر الثقة لاحتماؿ أفّ الإماـ عليو 
السلبـ حينما قاؿ )إف وثقت بو( لا من باب أفّ خبر الثقة بدا ىو خبر ثقة حجّة 
بل من باب كونو صاحب يد انضم  إلذ كونو ثقة, وإذا جاء الاحتماؿ بطل 

 الاستدلاؿ.

 -صحيحة معاوية بن وىب عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ قاؿ: -المثاؿ الثالث:
ُمّا السمم والعسل ويؤخذ  -)جرذ مات وي زيت ُو سمم ُو عسل, وقاؿ:

 -, إنها قالت:(ٔ)الجرذ وما حولى والزيت يبيعى ويبيّهى لمم ا ْراو ليسْصبح َى(
د يقاؿ ىي تدؿّ بابؼلبزمة على )والزيت يبيعو ويبينّو بؼن اشتًاه ليستصبح بو(, وق

حجيّة إخبار ذي اليد, ولابد وأف يكوف ابؼقصود بابؼلبزمة أنوّ يلزـ على ابؼشتًي أف 
يقبل وإلا فوجوب البياف من قبل البائع مع عدـ لزوـ ابؼشتًي لغوٌ ولا فائدة في 

 الإخبار ابؼذكور.

فهذا يعتٍ أنوّ بهب قبوؿ )يبينّو بؼن اشتًاه(  -إذف حينما يقوؿ الإماـ عليو السلبـ:
فهذه الرواية يستدؿّ بها على حجّية إخبار  -وىو البائع  -قوؿ صاحب اليد 

 صاحب اليد فإذا أخبر بشيءٍ فإخباره يكوف حجّة.

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, حٖٗ, ابواب الاطعمة ا﵀رمة, بٜٗٔ, صٕٗوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/24/194/جرذ


 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٖٔٗ
 

ما يبرز احْماؿٌ ويو ُف يقاؿ: إفّ صاحب اليد لا حجّية لإخباره بدا  -ولكم رَ
ي سوؼ يطبّق حتماً ىو صاحب يد, ولكن ىنا لو اخبر صاحب اليد فابؼشتً 

وبشكلٍ قهريّ بقطع النظر عن مسألة حجيّة إخبار صاحب اليد, وذلك باعتبار 
أنوّ بىبر عن شيءٍ ىو على خلبؼ مصلحتو, من قبيل ما إذا قاؿ )ىذا الزيت 
رديء( فهنا بوصل للمشتًي الاطمئناف بذلك بحساب الاحتماؿ, وحينئذٍ يقاؿ 

ينفذ ابؼشتًي ما أخبر بو البائع لا من باب  عند إخبار البائع بأفّ ىذا بقس سوؼ
حجيّة إخبار البائع وأنو صاحب يد بل من باب حصوؿ الاطمئناف لو بحساب 

 الاحتماؿ. 

وىذا الاحتماؿ موجودٌ ومعو كيف تستنتج من ابؼلبزمة حجيّة إخبار صاحب اليد؟! 
ه أمثلة فابؼلبزمة ليست موجودة, وعليو فإذا جاء الاحتماؿ بطل الاستدلاؿ. ىذ

 ثلبثة وعلى منوبؽا الكثتَ.

ض أنوّ تً فاو  ,ض أننا أردنا التمسّك بظهور آية أو روايةتً فاما إذا  -المور  الثالث:
أبُرزَِ احتماؿٌ في مقابل الظهور بحيث يزعزع الظهور, فهنا ابؼورد يصتَ مصداقاً 

 ساس.للمجمل فيكوف الاحتماؿ مبطلبً للبستدلاؿ بالظهور لزواؿ الظهور من الأ

إذف ينبغي التفرقة بتُ ىذا ابؼورد وبتُ ابؼورد الذي قلنا فيو أنوّ ترفض فيو قاعدة إذا 
جاء الاحتماؿ بطل الاستدلاؿ, فهناؾ قلنا ترفض القاعدة فيما إذا فرض أفّ 
الاحتماؿ لا يزعزع الظهور لأنوّ دائماً يوجد احتماؿٌ في مقابل الظهور إذ لو لد 

ار ابؼورد من النصّ والصريح ولا يصتَ ظهوراً, فدائماً يوجد الاحتماؿ ابؼخالف ص
يوجد احتماؿٌ مقابلٌ للظهور, ولكن ىذا الاحتماؿ ابؼقابل على بكوين مرةّ لا يزعزع 
الظهور وىو ما ذكرناه سابقاً وقلنا أنوّ لا تشملو قاعدة إذا جاء الاحتماؿ بطل 
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لظهور من الأساس وعليو الاستدلاؿ, أمّا ىنا فنحن نفتًض أفّ الاحتماؿ يزعزع ا
ففي مثل ىذه ابغالة لا بيكن التمسّك بالظهور من باب السالبة بانتفاء ابؼوضوع 

 -لأنوّ لا يوجد ظهورٌ حينئذٍ, ونذكر بعض الأمثلة لذلك:

, إفّ ىذه (ٔ)﴾وَال ذِيمَ يُبْ لِفُرُوجِهِبْ حَاوِظوُفَ ﴿ -قولو تعالذ: -المثاؿ الأوّؿ:
 -بها على وجوب ستً الفرج, يعتٍ يلزـ على كلّ إنسافٍ  الآية الكربية قد يستدؿّ 

 أف يستً فرجو. -غتَ الزوجتُ 

( أي وَال ذِينَ ىُمْ لفُِرُوجِهِمْ حَافِظوُفَ وقد يقاؿ بادئ ذي بدء إف  ىذا صحيح لأفّ )
 عن نظر الآخرين وىذا ىو عبارة عن التستًّ.

على اللزوـ بل ىو مدحٌ يعتٍ ىو نعم لك أف تقوؿ إف  ىذا التعبتَ ليست فيو دلالة 
 بيافٌ لصفات ابؼؤمنتُ ابؼمدوحة فأقصى ما يدؿّ عليو بؿبوبيّة ىذه الصفة.

إِلا  عَلَي َُزْوَاجِهِبْ ُوْ مَا ﴿ -قلنا إنوّ عند قراءة ذيل الآية الكربية الذي يقوؿ: ولكم
رُ مَلُومِيمَ  ْػَغَي وَراََ  ذَلِكَ وأَُولئَِكَ يُبُ وَمَمِ اَػْ  (ٙ) مَلَكَتْ ُيَْمَانػُهُبْ وإَِنػ هُبْ غَيػْ

. (ٕ)﴾الْعَاُ وفَ   نفهم اللزوـ

 

 ىل ىذه الآية الكربية تدؿّ على لزوـ ستً العورة أو لا؟  -والكلاـ:

 نعم ىي تدؿّ على ذلك. -قد يقاؿ:
                                                           

 .٘سورة ابؼؤمنتُ, الآية  ((ٔ
 .ٚسورة ابؼؤمنتُ, الآية  ((ٕ
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لعلّ ابؼقصود ىو الكناية عن عدـ الزنا, يعتٍ أف  ابؼؤمن  -ولكم وي المقاَل نقوؿ:
فرجو إلّا مع الزوج أو مع الزوجة, وىذا معتًٌ بؿتملٌ, ووجيوٌ إفّ ىذا لا يزني وبوفظ 

, فعلى -يعتٍ في وجوب التستً  -الاحتماؿ يزعزع أصل الظهور فيما أراده الفقهاء 
ىذا الأساس لا بيكن أف نتمسّك بالظهور لزواؿ الظهور من الأساس بعد أف أبرزنا 

وىنا يصحّ أف نقوؿ إذا جاء الاحتماؿ احتماؿ كوف ابؼقصود ىو الكناية عن الزنا, 
بطل الاستدلاؿ, وبؼاذا يبطلو؟ لأفّ ابؼطلوب ىو الظهور ولا ظهور إذ بواسطة 

 الاحتماؿ يبطل الظهور.

ابؼرأة ابؼطلقة طلبقاً رجعياً ىل ىي زوجة أو بحكم الزوجة؟ لا  -المثاؿ الثاني:
ها وىذا معناه أنها إشكاؿ أنها ليست بائنة ولذلك بهب على الزوج الانفاؽ علي

ليست أجنبية بالكامل إذ لو كانت أجنبيةً بالكامل وتوجد بينونة فلب بهب الإنفاؽ 
عليها, بل قاؿ الفقهاء إف  اثار الزوجية تتًتّب, بل بيكنها التزيّن للرجل كما ورد في 

 حيث ذكرت )فلتشوّفو( وىذا يدؿ على أنها ليست بائنة, إبما الكلبـ أنّها (ٔ)الرواية
 زوجة حقيقًة أو بحكم الزوجة؟

وتظهر الثمرة فيما إذا قلنا ىي زوجة حقيقةً فجميع آثار الزوجية سوؼ تتًتّب بلب 
حاجة إلذ دليل خاص, أما إذا قلنا ىي بحكم الزوجة فالآثار تتًتب بدقدار ما دؿّ 

ا ضنا أف شخصاً ادّعى أنو يوجد عندنا إطلبؽ يدؿّ على أنهتً فاعليو الدليل. نعم لو 
بحكم الزوجة من ناحية بصيع الآثار فيعود ىذا البحث عقيمًا وبلب فائدة, فإذف 

                                                           

اشارة الذ ذلك عدة روايات منها: رواية زرارة عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ قاؿ: )ابؼطلقة تكتحل  ((ٔ
وبزتضب وتلبس ما شاءت من الثياب لأف ا﵁ عزوجل يقوؿ" لعل ا﵁ بودث بعد ذلك أمرا" لعلها اف تقع 

 .ٖ٘, حٖٔٔ, صٛفي نفسو فتَاجعها(. التهذيب, ج
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ض أنوّ لد يدؿّ دليل على أفّ ابؼطلقة الرجعيّة تً فايصتَ ىذا النزاع ذا فائدة فيما إذا 
 تتًتب عليها بصيع آثار الزوجية.

لك بالرواية حقيقةً وبسسّك لذ وقد تكرر من السيد ابػوئي)قده( في كلماتو أنها زوجةٌ 
, بتقريب أفّ قولو عليو (ٔ))إذا مضت ُقراؤيا وقد َانت مهى( -التي تقوؿ:

)إذا مضت أقراءىا فقد بانت منو( يعتٍ أوّلًا كانت ىي زوجة والآف  -السلبـ:
 .(ٕ)انقطعت الزوجيّة وزالت, فانقطاع الزوجية يكوف إذا انتهت العدّة

)فقد بانت منو( لا يريد منو أنوّ  -:إفّ قولو عليو السلبـ -ولكم يمكم ُف يقاؿ:
انقطعت الزوجيّة وإبما ابؼقصود ىو أنوّ لا يتمكّن من الرجوع إليها, أي زاؿ عنو حقّ 
الرجوع, فحقّ الرجوع موجودٌ مادامت العدّة موجود فإذا انتهت العدّة زاؿ حقّ 

زـ بو, ومعو بتعبتَ )بانت منو(, وىذا احتماؿٌ وجيوٌ ولا نريد اف بق والرجوع وعبّر عن
يتزعزع أصل الظهور فلب نتمكّن أف نقوؿ بؽا ظهور في أفّ ابؼقصود أنوّ بانت وزاؿ 

 أصل الزوجية عند انقضاء العدّة بل تعود الرواية بؾملة ومردّدة بتُ ابؼعنيتُ.

ما استدؿ بو السيد ابػوئي)قده( أيضاً على وجوب ستً ابؼرأة  -المثاؿ الثالث:
ىذا من  -ابؼرأة ىل بهوز بؽا إبراز وجهها أو كفيها أو لا  لوجهها, فإنوّ يرى أفّ 

؟ ومن ناحيةٍ أخرى ىل بهوز للرجل أف ينظر إلذ ذلك أو لا؟ وىو)قده(  -ناحيتها 
كأنو بييل إلذ لزوـ ذلك وكاف يستدؿّ عليو ولكن لد يفتِ بذلك وترؾ المجاؿ في 

ولعلّو لد يفتِ بذلك إمّا ابؼسألة مفتوحاً حتى بيكن الرجوع في ابؼسألة إلذ الغتَ, 
لأجل أفّ الأدّلة التي استند إليها بعَدُ لا يركن قلبو إليها ركونا تامّاً فهو ركوفٌ علميٌّ 

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, حٔ, ابواب أقساـ الطلبؽ, بٗٓٔ, صٕٕ, جوسائل الشيعة, العاملي ((ٔ
 .ٖٕٔ, صٜ, ط جديدة , جٖٔٗ, صٛالتنقيح في شرح العروة الوثقى, ابػوئي, ج ((ٕ
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وليس ركوناً وجدانياً أو لأجل أنوّ بدا أفّ ىذه مسألة ابتلبئية ومهمّة فأراد أف يتًؾ 
 المجاؿ فيها.

و والكفتُ صحيحة الصفّار وأحد الروايات التي استدؿّ بها على وجوب ستً الوج
)كْبت إلي الفقيى  -التي يذكرىا أصحاب ابغديث في كتاب الشهادات ونصّها:

ة ليس لها َمَّرـ يل يجوز لى  عليى السلاـ وي رجل ُرا  ُف يشهد علي امرُ
ُف يشهد عليها مم ورا  السْر ويسمع كلامها إذا  هد رجلاف عدلاف ُنها 

كلامها ُو لا تجوز لى الشها ة عليها حْي ولانة َهت ولاف الْي تشهدؾ ويذا  
 .(ٕ)وتظهر للشهو ( (ٔ)تْهقّب -تبرز ويثبْها َعيهها؟ ووقّع عليى السلاـ:

وىذه الرواية قد رواىا الشيخ الصدوؽ)قده(, وابؼقصود من لفظ )الفقيو ( الوارد في 
 -الرواية ىو الإماـ العسكري عليو السلبـ لأفّ الشيخ الصدوؽ)قده( صرحّ وقاؿ:

)وكْب مَّمد َم الَّسم الصفار إلي َُي مَّمد الَّسم َم علي عليهما 
 .(ٖ))يذا الْوقيع عهدي َخطى عليى السلاـ( -السلاـ( ثب وي الههاية قاؿ:

                                                           

 وتبقى العيناف بارزة. -إما كلّو أو القسم الغالب منو   -والنقب ىو أف تستً أنفها  ((ٔ
 , آؿ البيت.ٕ, حٖٗات, ب, ابواب الشهادٔٓٗ, صٕٚوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ
 .ٓٗ, صٖمن لا بوضره الفقيو, ج ((ٖ
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على أفّ ستً الوجو لازٌـ على ابؼرأة إذ لو لد  (ٔ)وقد استدؿ بها السيد ابػوئي)قده(
ا بالتنقّب بل يقوؿ )بزرج أمامو يلزـ ستًه كاف من ابؼناسب للئماـ أف لا بوكم عليه

 وتبرز قرص وجهها(, اللهم إلا أف تقوؿ إفّ الإماـ صنع ذلك من باب حياء ابؼرأة.

إف ظاىر كلبـ الإماـ كلما يتحدّث ويبتُّ حكماً ىو أنو يبتُّ  -ُجاب)قدو( وقاؿ:
لا  حكماً شرعياً لا أنوّ يبتُ قضايا ترتبط بابغياء دوف الأحكاـ الشرعيّة فإفّ ىذا

معتٌ لو وىو خلبؼ الظاىر. فإذف يفهم من الرواية أنو بهب على ابؼرأة أف تستً 
 .وجهها كاملبً 

إذا كاف يلزـ ذلك كيف قاؿ الإماـ )تتنقب( ولازـ التنقّب بروز مقدارٍ  -ولو قيل:
 ىذا بدقدار الضرورة لأجل الشهادة. -من الوجو فعادت ابؼشكلة؟ قاؿ)قده(:

دّعي أفّ الإماـ عليو السلبـ يبتُّ حكماً شرعياً لا أنوّ يبتُّ إنوّ بيكن أف ن -وويى:
حكماً يرتبط بابغياء والعّفة فإفّ ىذا خلبؼ ظاىر الإماـ عليو السلبـ كما 
قاؿ)قده( وأفّ ابغكم الشرعي في باب الشهادة ىو أفّ ابؼرأة تتنقّب إذا أريد الشهادة 

بناءً على أنو  -أف تبرز كامل وجهها  عليها, ولكن بؼاذا تتنقّب وابغاؿ أنوّ بهوز بؽا
؟ ذلك من باب رفع ابغرج عن ابؼرأة, فالإماـ عليو السلبـ لأجل أف -بهوز الإبراز 

لا يلزـ ابغرج على ابؼرأة رغم أنو بهوز بؽا الإبراز فحينئذ قاؿ )تتنقب(, فإذف الأمر 
بغرج عن بالتنّقب ىو بيافٌ بغكمٍ شرعيّ نشأ ىذا ابغكم الشرعي من باب رفع ا

ابؼرأة فإنها قد تستحي من إبراز كامل ووجهها, نظتَ ذلك بالنسبة إلذ البكر حيث 
                                                           

وقد ذكر قائلًب: )وابؼتحصل من بصيع ما تقدـ: أنو لا بؾاؿ لاستثناء الوجو, والكفتُ من حرمة النظر  ((ٔ
, ٕٖالذ الأجنبية فإنو لا دليل على ذلك بل الدليل على خلبفو كما عرفت( أنُظر: موسوعة السيد ابػوئي

 .ٜٗ, كتاب النكاح, ص ٔ شرح العروة الوثقى, جابؼباني في
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, إف ىذا الاحتماؿ موجود ومعو لا يصتَ ظهورٌ للرواية (ٔ))سكوتها إقراريا(ورد أفّ 
في حرمة إبراز ابؼرأة لوجهها بل تعود بؾملةً من ىذه الناحية وتلتئم مع كلب 

 الاحتمالتُ.

ىناؾ موارد تقبل فيها ىذه القاعدة وىناؾ موارد ترفض  -كلّ يذا:  والخلاصة مم
فيها, لكتٍ أأَُكّد بأف الأمثلة التي ذكرتها للقبوؿ لد أذكرىا من باب ابغصر بل من 

 باب ابؼثاؿ.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 , آؿ البيت.ٖ, ح٘, ابواب عقد النكاح, بٕ٘ٚ, صٕٓوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
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 ةعشر  خامسةالقاعدة ال

 

 هىٛدٔساُ الحهي وذاس العمٛ دُٔ الح

دوراف ابغكم مدار العلّة دوف قاعدة لم من القواعد ابؼتداولة على ألسنة أىل الع
ابغكمة, وابؼقصود من العلّة ىنا ليس معناىا الفلسفي التي ىي عبارة عن ابؼركّب من 
ابؼقتضي والشرط وعدـ ابؼانع, كما أنوّ ليس ابؼقصود ىو ابؼلبؾ بدعتٌ ابؼصلحة 

 أنّو لا قدرة وابؼفسدة, فإناّ وإف كناّ نعتقد أفّ الأحكاـ تابعة للمصالح وابؼفاسد إلّا 
لنا على التعرّؼ على تلك ابؼلبكات, وإبّما ابؼقصود من العلّة تلك النكتة التي يشتَ 
إليها النصّ بنفسو, فالنص أحياناً يشتَ إلذ نكتة ابغكم ولكن تلك النكتة تارةً 
نفهم أنّها لا بزتّص بابؼورد التي ذكرت فيو وأفّ ابغكم يدور مدارىا فنصطلح بكن 

لنكتة بالعلّة, بينما في مورد آخر تذكر النكتة من قبل الشرع أيضاً ولكن على تلك ا
لا نفهم منها الأعم من موردىا أو أفّ ابغكم يدور مدارىا فنصطلح عليو بابغكمة, 

 -ولتوضيح ابغاؿ نذكر بعض الأمثلة للعلّة وبعض الأمثلة للحكمة:

 -ومم ُمثلة العلّة ما يلي:

)وإف  -ة الواردة في الاستصحاب فإنوّ جاء فيها:صحيحة زرار  -المثاؿ الأوّؿ:
يت  ظههتُ ُنى قد ُصاَى ولب اتيقم ذلك وهظرت ولب ُرَ  يئاً ثب صلّيت ورُ

لأنك كهت  -لب ذلك؟ قاؿ: -تغسلى ولا تعيد الصلاة, قلت: -ويى؟ قاؿ:
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علي يقيمٍ مم طهارتك ثب  ككت وليس يهبغي لك ُف تهقض اليقيم َالشك 
نا وي الصلاة؟ قاؿ: إف -اَداً... قلت: ي وُ يْى وي ثوَ ... إف لب تشك ثب -رُ

يْى رطباً قطعت الصلاة وغسلْى ثب َهيت علي الصلاة لأنك لا تدري لعلّى  رُ
, إنها ذكرت نكتةً في (ٔ) ي  ُُوقِعَ عليك وليس يهبغي ُف تهقض اليقيم َالشك(

ثم شككت )لأنك كنت على يقتُ من طهارتك  فقرتتُ, ففي الفقرة الأولذ قالت:
)لأنك لا تدري  فليس ينبغي لك أف تنقض اليقتُ بالشك( وفي الفقرة الثانية قالت:

لعلو شيء أوقع عليك فليس ينبغي أف تنقض اليقتُ بالشك(, إنوّ يستفاد منها 
لأفّ الاماـ عليو  -وىو باب الطهارة والنجاسة  -قاعدة عامّة لا بزتصّ بابؼورد 

ف تنقض اليقتُ بالشك أبداً( خصوصاً أف كلمة )فليس لك أ السلبـ علّل وقاؿ:
)أبداً( تؤكّد ىذه القضيّة, إفّ ىذا يفهم منو عدـ الاختصاص بهذا ابؼورد, بل يفهم 
منو أفّ ىذا ابغكم سيّاؿٌ حتى لغتَ موارد الطهارة والنجاسة كالعدالة, كما إذا كنت 

و لا؟ فحينئذٍ متيقناً أفّ فلبناً عادؿ وبعد ذلك شككت ىل سقط عن العدالة أ
لا  -أي ىذا الاستصحاب  -بدقتضى الرواية يبتٌ على ابغالة السابقة. إذف ابغكم 

بىتصّ بابؼورد بل يعمّ سائر ابؼوارد الأخرى. فإذا فهمنا عدـ ابػصوصيّة بؽذا ابؼورد 
وأفّ ىذا تعليلٌ سيّاؿ لسائر ابؼوارد وبيكن تطبيقو في سائر ابؼوارد فهذا يعبّر عنو 

 بالعلّة.

)لا َأس َالصلاة  -صحيحة ابغلبي عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ: -المثاؿ الثاني:
 , إفّ قولو عليو السلبـ:(ٕ)ويما كاف مم صوؼ الميْة اف الصوؼ ليس ويى روحٌ(

                                                           

 .ٖٖ٘ٔ, رقم ابغديث ٕٕٗ, صٔتهذيب الاحكاـ, الطوسي, ج ((ٔ
 , آؿ البيت.ٔ, حٛٙ, أبواب النجاسات, بٖٔ٘, صٖوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/10083/1/422/أصابها
http://ar.lib.eshia.ir/11025/3/513/روح
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)إف الصوؼ ليس فيو روح( وإف كاف وارداً في الصوؼ ولكن بيكن أف نفهم منو أف  
ة للصوؼ, فنعبّر عن ذلك بالعلّة. وإذا كلّ ما ليس لو روحٌ ىو كذلك ولا خصوصيّ 

فهذا  -بدا أننا عرفيوف  -لد نفهم ذلك فنعبّر بابغكمة,  وحيث إننا نفهم ذلك 
يكوف مثالًا للعلّة, وعلى ىذا الأساس نتعدّى من الصوؼ إلذ سائر أجزاء ابؼيتة التي 

 لا برلّها ابغياة.

عة قد  -السلاـ: )قاؿ َُو جعفر عليى -صحيحة زرارة: -المثاؿ الثالث: ُرَ
يجب عليهب الْماـ وي سفرٍ كانوا ُو حضر المكاري والكريّ والراعي 

, إنوّ عليو السلبـ أوجب التماـ على أربعة حتى في (ٔ)والا ْقاف لأنى عملهب(
السفر ثم قاؿ بعد ذلك )لأنوّ عملهم(, إفّ ىذا يفهم منو أفّ كلّ من كاف السفر 

صّ ىذا ابغكم بابؼورد, فالطبيب أو ابؼعلّم أو عملًب لو فحكمو ىو ىذا ولا بىت
ابػطيب الذي يذىب كلّ يوـ من بلده إلذ بلدٍ آخر بحيث يصدؽ عليو أنوّ عملو 
فحينئذٍ يتمّ, نعم بأيٍ مقدارٍ يصدؽ أنوّ عملو السفر؟ تلك قضيّة عرفيّة, أمّا 

رى التي الشرعيّة فهي الكبرى وىي أنوّ إذا صدؽ أفّ عملو السفر فيتم, وما الصغ
ىي أنو ىل يصدؽ أفّ عملو السفر أو لا يصدؽ فهذه قضيّة عرفية, وحينما يدخل 
الفقيو فيها فهو يدخل بدا ىو عرفّي لا بدا ىو فقيو, فمثلًب إذا فرض أفّ الشخص  

يوماً أو عشرة أياـ في الشهر فحينئذٍ يصدؽ عرفاً أف عملو في  ينكاف يسافر عشر 
ك كتسعة أو بشانية اياـ فهذا ابؼقدار بؿلّ شكّ السفر, أمّا لو كاف أقل من ذل

فيحتاط , أمّا إذا كاف بدقدار بطسة أو ستة أياـ فهذا لا يصدؽ عليو أف عملو في 
 السفر جزماً فيصلي قصراً.

                                                           

 , آؿ البيت.ٕ, حٔٔ, صلبة ابؼسافر, ب٘ٛٗ, صٛوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/8/485/أربعة
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ما ُمثلة الَّكمة وهي:  -وُ

ُـ كَمَا  ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا كُِْبَ عَلَيْكُبُ الصِّيَ ﴿ -قولو تعالذ : -المثاؿ الأوّؿ: ا
 -, وبؼاذا كتب الصياـ؟ وابعواب:(ٔ)﴾كُِْبَ عَلَي ال ذِيمَ مِمْ قػَبْلِكُبْ لَعَل كُبْ تػَْػ قُوفَ 

لعلكم تتّقوف, وكيف نفسّر ىذا؟ إنوّ حينما يصوـ الإنساف في الصيف مثلًب فسوؼ 
يتحمّل ابعوع والعطش فيضبط إرادتو, فحفظ نفسو من ابؼفطرات يقوّي الإرادة 

ولعلّو سوؼ برصل عنده تقوى آنذاؾ, وىذا لا بيكن أف نفهم منو العلّة وإلّا عنده 
. إذف ىذه النكتة لا إذا فهمت العلّة منو فإفّ لازمو أنوّ لو كاف معصوماً  يلزمو الصوـ

لكن لا بنحوٍ  ىي التقوى, قد ذكرت من باب ابغكمة, يعتٍ أفّ ابؼصلحة في الصوـ
 بغكمة.يدور ابغكم معها فيعبّر عنها با

َ هْرُ رمََضَافَ ال ذِي ُنُْزِؿَ وِيىِ الْقُرْآَفُ يُدًى ﴿ -قولو تعالذ: -المثاؿ الثاني:
للِه اسِ وََػَيػِّهَاتٍ مِمَ الْهُدَى وَالْفُرْقاَفِ وَمَمْ َ هِدَ مِهْكُبُ الش هْرَ وػَلْيَصُمْىُ وَمَمْ كَافَ 

 ٍـ ُُخَرَ يرُيِدُ الل ىُ َِكُبُ الْيُسْرَ وَلَا يرُيِدُ َِكُبُ  مَريِضًا َُوْ عَلَي سَفَرٍ وَعِد ةٌ مِمْ ُيَ ا
 (يرُيِدُ الل وُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَا يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ ), والشاىد ىو قولو تعالذ (ٕ)﴾الْعُسْرَ 

فهنا لو فرض أفّ شخصاً قاؿ أنا لا أتأذى في السفر فيوجد حينئذٍ يسرٌ ولا يوجد 
بهوز لو الصوـ أو بهب عليو؟ كلّب, لأفّ الذي ذكر في قولو  عسر فهل نقوؿ ىنا

ليس ابؼقصود منو بياف دوراف  (يرُيِدُ الل وُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَا يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ ) تعالذ
ابغكم مدار ذلك وإبما نكتة التشريع ىي أفّ غالب الناس يصعب عليهم الصوـ في 

العزبية شرعّ الإفطار لنكتة العسر النوعي, وىذا لا السفر, فا﵁ عزّ وجلّ من باب 
                                                           

 .ٖٛٔالبقرة, الآيةسورة  ((ٔ
 .٘ٛٔسورة البقرة, الآية ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/28/تَتَّقُونَ
http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/28/شَهْرُ
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, وأّلا  , كلّب لا بهوز الصوـ يفهم منو أنوّ إذا لد يوجد عسر فيجوز حينئذٍ الصوـ
)ُولئك العصاة ُولئك العصاة  -سوؼ ينطبق قوؿ الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وآلو:

 .(ٔ)وإناّ لهعروهب ونعرؼ آَائهب ويب العصاة إلي يوـ القيامة(

كيف نثبت أفّ ىذا علّة يدور ابغكم مداره وذاؾ حكمة لا   -:أؿ سؤالًا ويوونس
 يدور ابغكم مداره؟

إذا ثبت أنوّ علّو فيدور ابغكم مداره وإذا ثبت  -ولا يصحّ لك ُف تجيب وتقوؿ:
 أنوّ حكمة فلب يدور ابغكم مداره.

ة ىذا ليس بصحيحٍ فنحن نصطلح على ما يدور مداره ابغكم بأنو علّ  -:قلتُ 
وذاؾ نصطلح بأنوّ حكمة فإفّ ىذا اصطلبحٌ مناّ, أمّا كيف نفهم أفّ ىذا علّة وذاؾ 

 حكمة؟ 

 -الطريق إلذ ذلك ىو: -الجواب:

الظهور, فنرجع إلذ ظهور الكلبـ, فقد بودّد ظهور الكلبـ أفّ ىذا علّة  -:ُوّلاً 
رارة يدور ابغكم مداره أو ليس كذلك, فالظهور ىو الأساس, فمثلًب في صحيحة ز 

)لأنك كنت( فاللبـ ىنا واضحة في التعليل وعدـ الاختصاص  -ابؼتقدّمة  قالت:
بابؼورد, وإلا إذا كاف خاصّاً بابؼورد فلب يعبّروف بهذا التعبتَ فإنوّ لا معتٌ لذلك, 

 فالظهور العرفي ىو بنفسو بودّد لنا أف ىذا علّة أو ليس بعلّة.

                                                           

 .ٖ٘ٗ, صٔمن لا بوضره الفقيو, ج ((ٔ
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مسألة الافطار في السفر أو التقصتَ فالآية الارتكاز ابؼتشرعي, فمثلًب في  -ثانياً:
وبكن بكمل ذلك على ابغكمة, وذلك  (يرُيِدُ الل وُ بِكُمُ الْيُسْرَ ) -الكربية قالت:

لوجود ارتكازٍ متشرّعيّ تلقيناه يداً بيد وىو أفّ ابؼسافر يلزمو القصر والإفطار في 
 مًة ولا يبتُّ علّةً.السفر, فلؤجل ىذا الارتكاز بكمل النصّ على أنوّ يبتُّ حك

إذف إمّا أف نستند إلذ الظهور, وإذا كاف في الظهور إبصاؿ فنستند إلذ الارتكازات 
 ابؼوجودة عندنا في ىذا المجاؿ, وىذا شيء واضح.

إذا لد يكن ىناؾ ارتكاز وشككنا في أفّ ىذا علّة أو أنوّ  -وقد تسأؿ وتقوؿ:
 فنبتٍ على ماذا؟ -عاً يعتٍ كاف التعبتَ يلتئم مع الاثنتُ م -حكمة 

 -ويها ُمور ثلاثة:

إذا شككنا في أفّ ىذا الذي ذكر كنكتةٍ في النصّ ىل ىو علّة او  -الأمر الأوّؿ:
إفّ أمكن من خلبؿ الظهور تشخيص  -أنو حكمة فماذا نصنع؟ وبكلمة أخرى:

أو  أنو علّة أو أنو حكمة فلب إشكاؿ, وأمّا إذا كاف ىناؾ تردّدٌ ولا نعرؼ أنوّ علّة
حكمة فابؼناسب ابغكم على كونو حكمة وليس بعلة, يعتٍ لا يثبت دوراف ابغكم 
مدار ىذه النكتة, والوجو في ذلك ىو أنوّ إذا فرض وجود إطلبؽٍ لدليل ابغكم 
وكاف مقروناً بهذه النكتة التي ىي مردّدة بتُ العلّة حتى تقيّد ابغكم أو حكمة حتى 

يعود التمسّك بالإطلبؽ بلب مانعٍ, فتلك النكتة  لا تقيده فإنوّ في مثل ىذه ابغالة
حيث إنّها مردّدة لا تصلح أف تكوف مقيّدة للئطلبؽ فيبقى الإطلبؽ على حالو 
ونأخذ بو, وىذا نتيجتو نتيجة ابغكمة فإنو في باب ابغكمة نأخذ بإطلبؽ ابغكم 

 ولا نعتَ أبنيةً إلذ النكتة ابؼذكورة.
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وجود إطلبؽ في دليل ابغكم فنأخذ بو, ولكن لو ض تً فاىذا وجيوٌ إذا  -:إف قلتَ 
  فماذا نصنع؟ض أنوّ لا يوجد إطلبؽٌ في البتُِّ تً فا

إذا لد يكن ىناؾ إطلبؽ لدليل ابغكم فلب معتٌ لطرح ىذا التساؤؿ, وإبما  -:قلتُ 
يكوف لو معتٌ إذا فرض وجود إطلبؽٍ حتى بناءً على العلّية يتقيّد الاطلبؽ وبناءً 

 يتقيّد الإطلبؽ. على ابغكمة لا
إذف الثمرة لا تظهر إلّا إذا فرض وجود إطلبؽ, أمّا عند عدـ وجود الإطلبؽ فلب 

 بشرة للبحث عن أفّ ىذه النكتة علّة أو حكمة.

العدّة, فابؼرأة إذا طلّقت فعليها العدّة, فلو فرض أنوّ لد بزتلط ابؼياه   -ومثاؿ ذلك:
اختلبط للمياه, فقد يقوؿ قائل إنوّ ماداـ كما إذا جامعها الأوّؿ من دوف إنزاؿٍ فلب 

لا يوجد اختلبطٌ للمياه فهل ىناؾ حاجة إلذ العدّة أو لا؟ وىكذا لو كانت ابؼرأة 
 عاقراً فإنوّ لا معتٌ لاختلبط ابؼياه, أو فرض أنوّ قلُِعَ ربضها.

وألفت النظر إلذ أفّ مسالة اختلبط ابؼياه لد تأِت في الروايات ولكن ىذه أشبو 
نكتة ابؼستنبطة من قبلنا, ولكن لأجل أفّ يتمّ ىذا ابؼثاؿ نفتًض الآف أنا شككنا بال

أفّ مسألة اختلبط ابؼياه ىل ىي علّة أو حكمة فابؼناسب ىو أننا نأخذ بإطلبؽ ما 
دؿّ على أفّ ابؼرأة ابؼطلقة يلزـ أف تعتدّ إذ لا مقيّد لو, وىذا بخلبؼ ما لو فرض أفّ 

فإنو سوؼ يقيد الإطلبؽ بحالة ما إذا لزـ اختلبط ابؼياه, فإذا  اختلبط ابؼياه كاف علّةً 
فرض أنوّ لد ينُزؿِ وإبما يوجد إدخاؿٌ بلب إنزاؿ فلب اختلبط للمياه, فلب حاجة إلذ 

 العدّة, فيصتَ تقييدٌ حينئذٍ.
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ما الفرؽ بتُ ىذه القاعدة وبتُ قاعدة  -قد يسأؿ سائل ويقوؿ: -الأمر الثاني:
  -و ما يعبّر عنو بإلغاء ابػصوصّية أو مناسبات ابغكم وابؼوضوع أ -تنقيح ابؼناط 

بعد الالتفات إلذ أفّ مناسبات ابغكم وابؼوضوع قد توسّع وقد تضيّق كما ىو ابغاؿ 
في باب العلّة وابغكمة فإفّ العلّة توسّع من ناحيةٍ وتضيّق من ناحيةٍ أخرى, فما ىو 

 الفرؽ بتُ قاعدتنا وبتُ تلك القاعدة؟

إفّ الاشتًاؾ في النتيجة لا يكفي وحده لإثبات الوحدة ماداـ الطريق  -جواب:وال
بـتلفاً, ومقامنا من ىذا القبيل فإنوّ في مسألة تنقيح ابؼناط ننظر إلذ كلمة الثوب 

)اغسل ثوبك من أبواؿ ما لا يؤكل بغمو( ونقوؿ إف  الثوب لا خصوصيّة  -مثلًب في:
ىذا ابغكم كلّ ملبوسٍ فإفّ ىذا ىو ابؼرتكز في  لو عرفاً بل من ابؼناسب أف يعمّ 

أذىاف العقلبء أو ما يعبّر عنو بإلغاء ابػصوصيّة, فالعموـ نثبتو من خلبؿ ضمّ الفهم 
العرفي بؼورد ابغكم من دوف النظر إلذ نكتةٍ ذكرت في النصّ, فالعموـ وابػصوص لا 

بكن وما ذكر في  نستفيده من النكتة بل نستفيده بقطع النظر عنها, يعتٍ نبقى
النصّ وىو عنواف الثوب فنقوؿ نستفيد العموـ لكلّ ملبوسٍ بعد إدخاؿ فكرة 

 مناسبات ابغكم وابؼوضوع وما شاكل ذلك, أمّا النصّ فلم يذكر نكتةً.

وىذا بخلبفو في قاعدتنا فإنو ننظر في إثبات التعميم أو التخصيص إلذ النكتة التي 
يستفاد منها العلّيّة أو ابغكمة بحسب الظهور  ذكرىا النصّ وأفّ تلك النكتة ىل

 والفهم العرفي.
إذف الطريق لإثبات التعميم والتخصيص بـتلفٌ وليس واحداً, ووحدة النتيجة لا 
يعتٍ وحدة القاعدة, بل ابؼهمّ في وحدة القاعدة ىو وحدة النتيجة ووحدة الطريق, 

 أمّا إذا اختلف الطريق فلب بؿذور في التعدّد آنذاؾ.
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أي من دوف لاٍـ  -إفّ النصّ أحياناً لا يذكر النكتة بعنواف العلّيّة  -الأمر الثالث:
 -ولكن رغم ذلك قد نفهم العلّية من دوف وجود اللبـ: -فلب يقوؿ )لأنّك( 

الرجل يشك َعدما يْوضأ,  -)قلت لى: -موثقة بكتَ بن أعتُ: -من قبيل:
تٍ أفّ الإماـ عليو السلبـ , يع(ٔ)يو حيم يْوضأ ُذكر مهى حيم يشك( -قاؿ:

يعتٍ )لا يعتتٍ لشكّو فإنو حتُ يتوضأ أذكر  -ذكر ابعواب والنكتة في عبارةٍ واحدةٍ 
إنوّ ىنا لد يذكر فقرة )ىو حتُ يتوضأ أذكر منو حتُ يشك(  -منو حتُ يشك( 

 بلساف التعليل ولكن رغم ذلك قد يستفاد منها العلّيّة وأف علّة ابغكم ىو ىذا.

تتًتّب ىذه النتيجة وىي أنوّ  -وىذا من باب الكلبـ بهرّ الكلبـ  -علّةً  وإذا كاف
يعتٍ حتُ يتوضأ لد يكن أذكر منو حتُ  -في ابؼوارد التي لا توجد فيها أذكرية 

ض أني قد لبست تً فافلبزمو أنو لا بهوز تطبيق ىذه القاعدة, كما لو  -يشك 
وبعد أف أنهيت الوضوء شككت  خابساً وحينما شرعت في الوضوء كاف ذىتٍ شارداً 

ىل أوصلت ابؼاء برت ابػاتم أو لا؟ فهنا إذا قلنا بأف  ىذا علّة فلبزمو أنوّ لابد وأف 
فلة التامّة, وإبما لا يعتتٍ لشكّو لأنوّ قبل الصلبة لا يصدؽ أنو أذكر إذ بهزـ بالغ

عند تفتاً ملض أنوّ لد يكن ذىنو شارداً وإبما كاف ذىنو تً فافيما لو  ويعتتٍ لشك
الوضوء جزماً أو احتمالاً, أمّا إذا كاف جازماً بأفّ ذىنو كاف خارج الوضوء فلب بذري 

 ىذه القاعدة.

                                                           

 , آؿ البيت.ٚ, حٕٗ, الوضوء, بٔٚٗ, صٔملي, جوسائل الشيعة, العا ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/1/471/الرجل
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والسيد الشهيد على أفّ شرط جرياف قاعدة الفراغ  (ٔ)ومن ىنا بتٌ السيد ابػوئي
وشرط تطبيقها احتماؿ الالتفات حتُ العمل إمّا إذا كاف جازماً بالغفلة فحينئذٍ لا 

 ري ىذا التعليل, فهذا التعليل بهري في موارد الالتفات.به

 بؼاذا اكتفيا باحتماؿ الالتفات ولد يشتًطا ابعزـ بالالتفات؟ -ُقوؿ:

إنوّ إذا كاف ابعزـ بالالتفات موجوداً فلب شكّ بعد ذلك فإنوّ لا يتصوّر  -الجواب:
 الشك إلّا إذا كاف ىناؾ احتماؿ الالتفات لا ابعزـ بالالتفات.

إفّ العلماف بنيا على أفّ ىذا علّة وبالتالر بزتصّ ىذه القاعدة بدورد  -والخلاصة:
 احتماؿ الالتفات.

إنوّ لد يثبت أفّ ىذا علّة بل من القريب أنوّ  -ووي المقاَل يمكم لقائل ُف يقوؿ:
حكمة التشريع وأفّ الإنساف عادةً يكوف أذكر, وبناءً على ىذا بيكن أف نستفيد 

التخصيص, يعتٍ ماداـ الإنساف يكوف أذكر عادةً فإذف لا يقيّد  التعميم دوف
ابعواب, فابعواب يبقى مطلقاً من ىذه الناحية, وىذا منشأ من قاؿ بأفّ قاعدة 

 الفراغ عامّة فإنو بومل ىذا على ابغكمة فحينئذٍ لا موجب للتقييد.

 -السلبـ :وىو صحيحة بؿمد بن مسلم عن أبي عبد ا﵁ عليو  -ويهاؾ مثاؿ ثافٍ:
عاً وكاف يقيهى حيم  )إفّ  ك الرجل َعدما صلّي ولب يدر ُثلاثاً صلّي ُـ ُرَ
انصرؼ ُنى كاف قد ُتبّ لب يعُِد الصلاة وكاف حيم انصرؼ ُقرب إلي الَّقّ مهى 

                                                           

, قائلًب: )... ويعتبر في كونها ٖٖٛ, كتاب الصلبة, ص٘ذكر ذلك في عدة مواضع منها: التنقيح, ج ((ٔ
 أمارة احتماؿ الالتفات الذ أجزاء العمل وشرائطو حاؿ الامتثاؿ...(.



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة......................................ٖٛ٘
 

, إفّ مورد ىذه الرواية ىو إف شك الرجل بعدما صلّى أنو صلّى ثلبثاً (ٔ)َعد ذلك(
ما انتهى كاف يتصوّر أنوّ أتى بالصلبة كاملة ثم بعد أف أتّم أو أربعاً وابؼفروض أنوّ حين

التسليم شكّ ىل صلى ثلبثاً أو أربعاً فالإماـ قاؿ في ىذا ابؼورد لد يعُِد الصلبة وكاف 
حتُ انصرؼ أقرب إلذ ابغقّ منو بعد ذلك, فالإماـ ىنا ذكر النكتة ولكن لد 

 ن ذلك نكتة ابغكم وعلّتو.ذلك بيكن أف نستفيد م ومعيذكرىا بلساف العلّية, 

إذف العلّية لا تنحصر بإشارة النصّ إليها بكلمة اللبـ أو بكلمة )لأنّك( أو )من 
 أجل( أو ما شاكل ذلك بل قد يستفيد الفقيو النكتة من غتَ ذلك.

ض إني انتهيت من تً فاوبناءً على ىذا سوؼ نتعدّى إلذ باب الطواؼ, فإذا 
أفّ ىذا تعليل فسوؼ نعمّمو إلذ باب الطواؼ  الطواؼ ثم شككت فيو فبناءً على

وىكذا في باب السعي ونقوؿ إنوّ حينما انصرؼ أقرب إلذ ابغقّ منو بعد ذلك, 
بينما لو بضلناه على ابغكمة فنقتصر بذلك على مورده ولا نتعدّى إلذ الأبواب 

 .خرالأُ 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 , آؿ البيت.ٖ, حٕٚ, ابواب ابػلل الواقع في الصلبة, بٕٙٗ, صٛوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
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 ةعشر  لسا سةالقاعدة ا

 

 المٕسد لا يخصّص الٕاسد

ة, يّ و إبصاع أو غتَ ذلك وإبما ىي حوز  ليست قاعدة دؿّ عليها نصّ أو ىذه القاعدة
ض وجود موردٍ معتُّ لكلبـ الإماـ عليو السلبـ وشأف نزوؿ تً فاويقصد منها أنوّ إذا 

فشأف  -معتُّ للنّص القرآني مثلًب ولكن ما ذكره القرآف أو الإماـ ىو شيءٌ عاٌّ 
ّـ  النزوؿ خاصّ وابؼورد خاصّ ولكن ابؼقدّـ فهنا ىل نأخذ بعموـ  -وابؼعطى عا

صّص ىذا بدورد شار إليو القرآف الكرنً أو أنو بلابعواب الذي ذكره الإماـ أو أ
النزوؿ لا أكثر؟ ىنا يقاؿ نتمسّك بعموـ ما ذكر ولا بلصّص ابغكم ابؼذكور 

 -بخصوص ابؼورد ابػاص, ونذكر لذلك بعض الأمثلة:

َْبػَيػ هُوا َُفْ تُصِيبُوا قػَوْمًا  إِفْ ﴿ -قولو تعالذ: -المثاؿ الأوّؿ: جَا كَُبْ واَسِقٌ َهَِبَأٍ وػَ
, إفّ شأف النزوؿ ىي قضيّة الوليد ابؼعروفة, فشأف النزوؿ خاصّ ولكن (ٔ)﴾َِجَهَالَةٍ 

(, وابؼورد وإف كاف الفاسق إِفْ جَاءكَُمْ فاَسِقٌ ما ذكرتو الآية الكربية شيء عاـ وىو )
ابغكم ابؼذكور في الآية الكربية بدا إذا كاف ابؼخبر ىو  فيو ىو الوليد لكن لا بىتصّ 

الوليد بل يشمل كلّ فاسق والوليد ىو شأف النزوؿ ومورده فيؤخذ بالعموـ وشأف 
 النزوؿ لا بىصّص الوارد بخصوص ابؼورد.

                                                           

 .ٙسورة ابغجرات, الآية  ((ٔ
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ولو كاف ابؼورد بىصّص الوارد للزـ أفّ الكثتَ من آيات القراف الكرنً أف تكوف خاصّة 
على أفّ ابؼورد لا  ابل منبّه دليلبً بوصفو شيءٌ بعيد, وىذا لا أذكره  وىذا بدواردىا

 ينبغي أف يكوف بـصّصاً للوارد.

)قلت  -صحيحة زرارة الواردة في باب أجزاء الصلبة ونصّها: -المثاؿ الثاني:
رجلٌ  ك وي الأذاف وقد  خل وي الاقامة,  -لأَي عبد الله عليى السلاـ:

 -ك وي الأذاف والاقامة وقد كبّر, قاؿ:رجل   -يمضي, قلت: -قاؿ:
, قاؿ: -يمضي, قلت: يا  -يمضي,... قاؿ: -رجل  ك وي الْكبير وقد قرُ

, إفّ (ٔ)زرارة إذا خرجت مم  ي  ثب  خلت وي غيرو وشكك ليس َشي (
مورد الرواية خاصّ وىو باب الصلبة ومن شك في جزءٍ بعد الدخوؿ في جزءٍ آخر, 

ٌّ  ولكن القاعدة التي ذكرىا الإماـ عليو السلبـ وابغكم الذي بيّنو ىو حكمٌ عا
حيث قاؿ )يا زرارة إذا خرجت من شيء ثم دخلت في غتَه فشكك ليس بشيء( 

لا بىصّص الوارد بل يبقى الوارد عامّاً  -وىو باب الصلبة  -فهنا قد يقاؿ إف  ابؼورد 
في أنوّ أتى  وشاملًب لكلّ الأبواب, يعتٍ يكوف شاملًب حتى للطواؼ فمن شكّ 

بالشوط السابع وقد دخل في الصلبة فشكّو ليس بشيءٍ, وىكذا بالنسبة إلذ 
على قاعدة ابؼورد لا  السعي إذا شك فيو وقد دخل في التقصتَ...وىكذا, فبناءً 

 -وىي قاعدة التجاوز  -بىصّص الوارد سوؼ نستفيد من ىذه الرواية قاعدة عامّة 
 لصلبة.تعمّ بصيع الأبواب لا خصوص باب ا

ينبغي أف لا تصتَ ابؼصطلحات والألفاظ  -ومم َاب الكلاـ الجانبي نقوؿ:
ن فيها من أف نتحرّر من الألفاظ مقيّدة لنا, فنحن لابد وأف نبلغ مرحلة نتمك  

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, حٖٕ, أبواب ابػلل في الصلبة, بٖٕٚ, صٛوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/8/237/خرجت
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رتكزاتنا, ففي ىذا وابؼصطلحات ونتأمّل بدا في وجداننا ونأخذ بدا يقتضيو وجداننا وم
قد يقوؿ صحيحٌ أفّ الرواية عامّة لأفّ ابؼورد لا  فإنو من يسمع كلبمنا ىذاابؼثاؿ 

ف ننظر إلذ واقع بىصّص الوارد, ولكن ىذا مصطلحٌ ولفظٌ قد قيّدنا, ولكن علينا أ
ولا نتقيّد بقضيّة ابؼورد لا  ,حظ وجداننا فهل نفهم العموـ ىنا أو لا نفهموابغاؿ ونل

ع القاعدة وتنتهي إلذ بىصّص الوارد وماذا نفهم من النصّ فقد يتلبءـ تأملنا م
 العموـ وىذا لا بأس بو.

إف  صاحب الكفاية)قده( في ىذا ابؼثاؿ وما  -ومم َاب الفائدة العلمية نقوؿ:
, وقاؿ: (ٔ)شاكلو قاؿ يوجد قدر متيقّن في مقاـ التخاطب لأفّ  -لا يوجد عموـ

 -لتخاطب ابغوار ىو عن الصلبة فماداـ ابغوار في الصلبة فالقدر ابؼتيقّن في مقاـ ا
ماداـ يوجد قدرٌ متيقّن  من ثممن ىذه القاعدة ىو الصلبة, و   -وليس من ابػارج 

.  في مقاـ التخاطب لا بيكن التمسّك بالعموـ

وواضحٌ أفّ ىذا بحسب النتيجة ىو أفّ ابؼورد قد خصّص الوارد لكنّو صار إلذ ىذا 
متيقّنٌ في مقاـ  لا من باب أفّ ابؼورد بىصّص الوارد بل يقوؿ ماداـ يوجد قدرٌ 

 التخاطب فهو بينع من التمسّك بالإطلبؽ.

وقد استند في ذلك الذ أفّ اللبزـ على ابؼتكلّم أف يبتُّ بساـ مراده,  ولكن اللبزـ 
عليو أف يبتُّ بساـ ابؼراد بابغمل الشائع ولا يلزـ أف يبينّو بابغمل الأوّلر, يعتٍ إذا بتُّ 

فقولو )ىذا بساـ  -ـ أف يقوؿ لك ىذا بساـ مرادي واقع بساـ ابؼراد فهو يكفي ولا يلز 

                                                           

 , ط مؤسسة آؿ البيت.ٕٚٗة الاصوؿ, الآخوند, صكفاي( (ٔ
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فإذا بتُّ الواقع وابؼصداؽ ابغقيقي كفى, وىنا قد  -مرادي( ىو البياف بابغمل الأوّلر 
 بتُّ بساـ مراده من خلبؿ القدر ابؼتيقّن في مقاـ التخاطب. 

 , ووقع كلبمو ىذا بؿلّبً (ٔ)إذف ىو)قده( سلك ىذا ابؼسلك وأشار إليو في الكفاية
ٌّ أو ليس بتاـ.  للقيل والقاؿ وأنوّ كلبٌـ تا

مّا نَّم وهسلك طريقاً آخر ونقوؿ: إنوّ بيكن أف يقاؿ لا نستفيد العموـ من  -وُ
جهة أفّ شرط انعقاد الإطلبؽ ىو أف يستهجن الإطلبؽ على تقدير كوف ابؼراد 

ن ىذه واقعاً ىو ابؼقيّد, وىنا لو ظهر الإماـ عليو السلبـ وقاؿ إفّ مقصودي م
القاعدة ىو باب الصلبة لا بصيع ابؼوارد فهل يستهجن منو ذلك ويقاؿ لو إذف بؼاذا 
لد تقيد أو لا يستهجن ذلك؟ كلّب فإنو بيكن أف يقاؿ لا يستهجن من ذلك إذ من 
حقّو أف يعتذر ويقوؿ إفّ حديثنا كاف في باب الصلبة وأنا أريد أف أبتُّ وأقوؿ لزرارة 

في الصلبة التي لد  خرلبة ولا تسألتٍ عن ابؼوارد الأُ في باب الصبأفّ ىذه قاعدة عامّة 
 تذكرىا فأيّ جزءٍ من أجزاء الصلبة أمره يكوف كذلك.

وذلك من باب أناّ  -نذىب إلذ العموـ لكن من باب آخر: ونفسالوقت في  ولكن
نشعر بعدـ وجود خصوصّيةً لباب الصلبة عن غتَىا, فهناؾ جزٌـ عرفيٌّ, فهو من 

 اعدة عقلبئية. باب ق

إذف ذىبنا إلذ التعميم ولكن منشأ التعميم ليس ىو من باب أف  ابؼورد لا بىصّص 
الوارد بل لشعورنا الوجداني بأنوّ لا خصوصيّة لباب الصلبة ولا امتياز بؽا عن غتَ 

                                                           

 .ٕٛٗكفاية الاصوؿ, الآخوند, ص  ((ٔ
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لأجل ىذه النكتة. ومع غضّ النظر عنها ابؼناسب  باب الصلبة فنذىب إلذ العميم
 ؽ بؼا أشرنا إليو من مبنانا في باب الإطلبؽ.عدـ انعقاد الإطلب

إذف قلنا أنوّ قد يذكر مثاؿٌ ثافٍ لقاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد وىو صحيحة زرارة 
 فيقاؿ إف  موردىا وإف كاف ىو باب الصلبة لكن الوارد يبقى على عمومو.

 -ـ:)عم رجلٍ عم َُي عبد الله عليى السلا -:رواية الكاىلي -المثاؿ الثالث:
ما َذا َأسٌ كلّ  يٍ  يراو  -يسيل علي  مم ما  المطر ُرى ويى الْغيير... قاؿ:

, إفّ مورد السؤاؿ خاصّ عن قضيّةٍ خاصّةٍ بشخصٍ وبدورد (ٔ)طهر( ما  المطر وقد
ذلك الشخص ابػاصّ ابؼرتبط بو وأنوّ يسيل عليو ماءٌ متغتَّ,  فالشخص خاصٌّ 

ـ في مقاـ ابعواب أعطى شيئاً عامّاً فقاؿ )كلّ ومورده خاصٌّ والإماـ عليو السلب
شيء يراه ماء ابؼطر فقد طهر(, إننّا نستفيد من ذلك حكماً عامّاً لا بىتصّ بهذا 
السائل ولا بدورد سؤالو بل يعمّ بصيع الأشخاص وبصيع ابؼوارد فإفّ ابؼورد لا بىصّص 

 .(ٕ)الوارد

 

                                                           

 , آؿ البيت.٘, حٙ, ابواب ابؼاء ابؼطلق, بٙٗٔ, صٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
ف إف  ماء ابؼطر لو خصوصيّة ومن خصوصياتو أنوّ لو  وىو أف  الفقهاء يقولو  -وألفت النظر إلذ شيء: ((ٕ

فقد  -أي اصابو كلّو ولو بدقدار ثانية  -كاف عندؾ شيء متنجّس كالفراش مثلًب فبمجرّد أف يراه ماء ابؼطر 
طهر ولا بوتاج إلذ عصرٍ ولا تعدّد ومستندىم ىو ىذه الرواية لأفّ الرواية قالت )كلّ شيءٍ يراه ماء ابؼطر 

. ولكن ىذه الرواية ضعيفة السند فإنّها مرسلة, ولكن مع ذلك عمل بها الفقهاء وأف  الفتوى على فقد طهر(
ذلك, وىذا من أحد مصاديق كوف عمل الفقهاء جابراً لضعف السند مع ابكصار ابؼدرؾ بروايةٍ ضعيفة. 

 الشيخ الاستاذ.

http://ar.lib.eshia.ir/11025/1/146/فتقطر
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 -ها ُموراً يجدر الالْفات إليها:ثب إفّ ي

 ما ىو مدرؾ ىذه القاعدة؟ -ر الأوّؿ:الأم

إفّ ابؼدرؾ ىو الظهور العرفي, فمثلًب صحيحة زرارة التي قاؿ الإماـ في  -والجواب:
)يا زرارة كلما شككت...( ظاىرة عرفاً في السعة والشموؿ لكلّ بابٍ لا  -آخرىا:

ابؼورد خصوص باب الصلبة, ولأجل ىذا الشعور الوجداني بالظهور عبّرنا وقلنا بأف  
لا بىصّص الوارد, فإذف ىذه الفاظٌ جاءت عقيب الشعور بالظهور في السّعة لا أفّ 
ىذه الألفاظ والقاعدة ىي التي ولّدت الشموؿ والسّعة بل الظهور في السعة ىو 

 الذي جعلنا نقوؿ )إذف ابؼورد لا يصتَ بـصّصاً للحكم العاـ الوارد(.

حظ ونتساير ونتأمل في الظهور وىل ىناؾ لا الأساس ينبغي لنا دائماً أف نوعلى ىذ
 ظهورٌ في السّعة والشموؿ أو لا فنستَ وراء ىذا ولا نستَ وراء ألفاظ القاعد.

إذف ابؼدرؾ بؽذه القاعدة ىو الظهور ابؼذكور, فإف شعرنا بثبوتو حكمنا بأفّ ابؼورد لا 
قف ولا بىصّص الوارد, وإف أحسسنا بوجود إبصاؿٍ في السّعة والشموؿ فسوؼ نتو 

 ينبغي أف تؤثر علينا ألفاظ القاعدة.

ما الفرؽ بتُ ىذه القاعدة وقاعدة إلغاء خصوصيّة ابؼورد فإنو قد  -الأمر الثاني:
تقدّـ سابقاً أفّ مورد النصّ قد يكوف شيئاً خاصّاً ولكن العرؼ يلغي خصوصيّة 

وبتُ قاعدة  ابؼورد ويعمّم ابغكم والسؤاؿ, فما الفارؽ بتُ إلغاء ابػصوصيّة عرفاً 
ابؼورد لا بىصّص الوارد فهل بنا قاعدتاف أو بنا قاعدةً واحدةً وإذا كانا قاعدتتُ فما 

 ىو ابؼائز؟
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يوجد مائزٌ بينهما, فإنوّ في قاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد يفتًض  -والجواب:
ٌّ وقاعدة عامّة  ة فهو موردٌ زائداً قاعدة عامّ  -وجود موردٍ ويوجد إلذ جنبو حكمٌ عا

شك في الإقامة بعد أف ال, من قبيل ما ذكرنا في صحيحة زرارة فإفّ ابؼورد كاف ىو -
دخل في التكبتَ أو القراءة فإفّ ىذا موردٌ ولكنّ الإماـ عليو السلبـ أعطى بعد ذلك 

 قاعدةً, ىذا مورد القاعدة ابؼذكورة. 

ي وجود موردٍ من يعتٍ يكف -بينما بالنسبة إلذ إلغاء خصوصيّة ابؼورد يكفي الأوّؿ 
فابؼورد خاصّ من دوف وجود قاعدةٍ عامّةٍ  -دوف وجود قاعدة عامة وحكم عّاـ 

 وبكن نلغي خصوصيّة ابؼورد. إذف صار الفارؽ بينهما واضحاً.

وربدا يفتًض إمكاف تطبيق قاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد من دوف إمكاف تطبيق 
 -كس:إلغاء خصوصيّة ابؼورد, كما ربدا يفتًض بالع

)يا زرارة   -صحيحة زرارة فإف الإماـ عليو السلبـ قاؿ في آخرىا: -مثاؿ الأوّؿ:
كلما شككت في شيء...(, ىنا بيكن التمسّك بقاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد 

 لا بىصّص القاعدة. -ىو الصلبة  -وابؼورد 

نظر عن ولكن ىل بيكن التمسّك بقاعدة إلغاء خصوصيّة ابؼورد؟ كلب, فإنوّ بقطع ال
يعتٍ لو كناّ بكن ومورد  -القاعدة التي ذكرىا الإماـ عليو السلبـ في آخر الرواية 

ىل كنّا نلغي خصوصيّة ابؼورد  -الرواية وىو باب الصلبة من دوف تلك القاعدة 
ونتعدّى إلذ الطواؼ وإلذ السعي مثلًب؟ كلّب, فإلغاء خصوصيّة ابؼورد غتَ بفكنٍ ىنا 

ة للمورد, ولكن قد نتعدّى بسسّكاً بعموـ القاعدة. إذف إذ بكتمل ثبوت خصوصيّ 
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ىنا أمكن تطبيق قاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد من دوف إمكاف تطبيق قاعدة إلغاء 
 خصوصيّة ابؼورد.

ما مثاؿ الثاني: )قلت لأَي عبد الله عليى  -فهو صحيحة أبي جعفر الأحوؿ: -وُ
ي وي ذلك الما  الذي ُخرج مم الخلا  وأسْهجي َالما  ويق -السلاـ: ع ثوَ

, ىنا في مثل ىذه ابغالة بيكن إلغاء خصوصيّة (ٔ)لا َأس( -اسْهجيت َى, وقاؿ:
ولا بوتمل أفّ  -فإفّ ابؼورد ىو أبو جعفر الأحوؿ فنلغي ىذه ابػصوصيّة  -ابؼورد 

 ىذه خصوصيّة لاستنجاء أبي جعفر الأحوؿ, فخصوصيّة ابؼورد ملغاة.

دة ابؼورد لا بّىصص الوارد لأفّ الإماـ عليو السلبـ لد يعط ولكن لا بيكن تطبيق قاع
قاعدة بل قاؿ )لا بأس( فيمكن تطبيق قاعدة إلغاء خصوصيّة ابؼورد فقط من دوف 

 إمكاف تطبيق قاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد.

وربدا يتجاوراف لا أنهما بهتمعاف فإفّ الاجتماع لا بوصل, مثل رواية الكاىلي 
)يسيل علي  من ماء ابؼطر أرى فيو  -واردة في ماء ابؼطر حيث جاء فيها:ابؼتقدّمة ال

ما بذا بأسٌ كلّ شيءٍ يراه ماء ابؼطر فقد طهر(, ىنا  -:"عليو السلبـ" التغتَّ... قاؿ
بذاورت القاعدتاف فإنوّ لو لد يقل عليو السلبـ )كلّ شيءٍ يراه ماء ابؼطر فقد طهر( 

ة ابؼورد فالإماـ حينما قاؿ )ما بذا بأس( فهذا لا لكنّا نطبّق قاعدة إلغاء خصوصيّ 
بىتصّ بالسائل الذي سألو بل يعمّو ويعمّ بقية الناس فلب خصوصيّة للمورد, 
وبلحاظ ذكره بعد ذلك للقاعدة نطبّق بلحاظ القاعدة أفّ ابؼورد لا بىصّص الوارد, 

 لك.فتجاورت القاعدتاف من دوف أف بذتمعا في موردٍ واحد فالتفت إلذ ذ

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, حٗٔ, ابواب ابؼاء ابؼضاؼ وابؼستعمل, بٕٕٕ, صٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/1/222/فأستنجي
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ذكر الشيخ النائيتٍ)قده( مطلباً في ردّ صاحب الكفاية)قده( فإف  -الأمر الثالث:
صاحب الكفاية قاؿ إفّ القدر ابؼتيقّن في مقاـ التخاطب بينع من التمسّك 

 بالإطلبؽ ومن انعقاده لبيافٍ قد ذكرناه.

مقاـ  لا بيكن أف بينع القدر ابؼتيقّن في -ونقض عليو الشيخ النائيتٍ)قده( وقاؿ:
التخاطب من انعقاد الإطلبؽ وإلا فما رأيك في الرواية  الواردة في بئر بضاعة فقد 
سئل النبي صلى ا﵁ عليو وألو عنها وأنوّ وقعت فيو بقاسة فأجاب بأفّ ا﵁ تعالذ 

 -خلق ابؼاء طهوراً لا ينجّسو شيء إلّا ما غتَّ لونو أو طمو أو لونو, ونصّ الرواية:
خلق الله الما   -لله عليى وآلى وقد سئل عم  َئر َضاعة:)قاؿ الهبي صلي ا

فالقدر ابؼتيقّن في  (ٔ)طهوراً لا يهجسّى  ي  إلّا ما غيّر لونى ُو طعمة ُو ريَّى(
مقاـ التخاطب ما ىو؟ إنوّ بئر بضاعة والنبي صلى ا﵁ عليو وآلو أجاب بهذا 

حكم النبي صلى ا﵁ عليو ابعواب, إنو بناءً على رأيك يلزـ أف لا ينعقد إطلبؽٌ في 
وآلو, يعتٍ لا نأخذ بإطلبؽ قولو )خلق ابؼاء طهوراً لا ينجسو شيء( لأنوّ يوجد قدر 
متيقّن في مقاـ التخاطب ونقوؿ بىتص ىذا ابغكم ببئر بضاعة, وىل برتمل ىذا 

ُوضح مصا يق القدر المْيقّم وي مقاـ مم إفّ و) -الشيء؟!! ونصّ عبارتو)قده(:
رو  العاـ والمطلق وي مورٍ  خاصٍّ كقولى عليى السلاـ "خلق الله الْخاطب يو و 

الما  طهوراً" وي مور  السؤاؿ عم ما  َئر َضاعة وإفّ المور  يو المْيقّم 
المرا  مم الفظ المطلق مع ُنىّ لا يُخَص ص المطلق َالمور  ولا قاؿ َى ُحد ولا 

 .(ٕ)يو قدس سرو قاؿ َى(
                                                           

, ينقلها عن عوالر  ٗ, حٖٗٔ, ابواب ابؼاء ابؼطلق, بٕٕٓ, صٔمستدرؾ الوسائل, النوري, ج ((ٔ
 ) قاؿ النبي ...(  -اللآلر عن الفاضل ابؼقداد قاؿ:

 .٘ٚ٘, صٔفوائد الأصوؿ, ابػراساني, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/11015/1/202/بضاعة
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صحيحٌ أنو لا بيكن التمسّك  -ة نقوؿ:ونَّم  واعاً عم صاحب الكفاي
ض أفّ ىذه تً بالإطلبؽ ولكن عندنا بديلٌ بؾاورٌ وىو عدـ ابػصوصيّة للمورد, فلنف

أي قاعدة خلق ا﵁ ابؼاء طهوراً لا ينجسو شيء  -القاعدة العامّة لد تكن موجودةً 
س( من وإبما الرواية كانت تقوؿ سئل عن بئر بضاعة فقاؿ )لا تتنجّس( أو )لا بأ -

دوف ذكر قاعدةٍ فمع ذلك نقوؿ بالتعدّي والعموـ من ناحية عدـ احتماؿ 
 ابػصوصيّة لبئر بضاعة.

كلّ ما يذكر بالنسبة   فمن ثمإذف ىذا لا يتسجّل نقضاً على الشيخ ابػراساني)قده(, 
إلذ بئر بضاعة نطبّقو على غتَ ىذا البئر من باب عدـ احتماؿ ابػصوصيّة بؽذا 

 البئر.

 -يوجد مثالاف لا بأس بالإشارة إليهما: -لراَع:الأمر ا

ياَ نِسَاَ  اله بِيِّ لَسُْْم  كَأَحَدٍ ﴿ -قولو تعالذ في خطاب نساء النبي: -المثاؿ الأوّؿ:
مِمَ الهِّسَاِ  إِفِ اتػ قَيُْْم  وَلَا تَخْضَعْمَ َاِلْقَوْؿِ وػَيَطْمَعَ ال ذِي وِي قػَلْبِىِ مَرَضٌ وَقػُلْمَ 

( وَقػَرْفَ وِي َػُيُوتِكُم  وَلَا تػَبػَر جْمَ تػَبػَر جَ الْجَايِلِي ةِ الْأُولَي وَُقَِمْمَ ٕٖمَعْرُوواً )قػَوْلًا 
 .(ٔ)...﴾الص لَاةَ وَآَتيِمَ الز كَاةَ وََُطِعْمَ الل ىَ وَرَسُولَىُ 

وىي أنوّ ىناؾ كلبـ بتُ الفقهاء في أفّ   -ومم َاب الفائدة الجانبية َُيم مسألة:
ما يثتَ شهوة الرجل ىل بهوز للمرأة أف تصنعو أو لا بهوز ذلك كأف تضع  كلّ 

رائحةً طيبّةً مثتَةً فلماذا لا بهوز ىذا فإن و ليس نظراً إلذ ابؼرأة الأجنبية وليس كشفاً 
 للعورة أمامو فلماذا يكوف حراما؟ً
                                                           

 .ٖٖسورة الأحزاب, الآية ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/422/تَخْضَعْنَ
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 فَلَب بَزْضَعْنَ إِفِ اتػ قَيْتُن  ) -بيكن أف نستند إلذ ىذه الآية الكربية وىي: -والجواب:
فػَيَطْمَعَ ال ذِي في ), فهي قد ذكرت النكتة وىي (باِلْقَوْؿِ فػَيَطْمَعَ ال ذِي في قػَلْبِوِ مَرَضٌ 

لأفّ ىذا لا يوجد احتماؿ ( فَلَب بَزْضَعْنَ باِلْقَوْؿِ )ونلغي خصوصيّة  (قػَلْبِوِ مَرَضٌ 
 (يَطْمَعَ ال ذِي في قػَلْبِوِ مَرَضٌ فػَ )ابػصوصيّة لو بل ابػصوصيّة كلّ ابػصوصيّة ىي لػػ

 يعتٍ يثُار.

إذف كلّ ما يثتَ لا بهوز للمرأة فعلو, وىذا ىو أحد ابؼستندات التي بيكن التمسّك 
 بها لإثبات ذلك.

وىو أفّ ىذه الآية الكربية ناظرة إلذ نساء النبي  -وإذا اتضح يذا يأتي سؤاؿ:
ودةً فهي خاصّة بنساء النبي فنساء النبي صلى ا﵁ عليو وآلو فابغرمة إذا كانت موج

 ينبغي أف لا يصنعن شيئاً يثتَ الرجاؿ وكلبمنا ىو في سائر النساء؟!!

ىل ىذا بـتصٌّ بنساء النبي صلى ا﵁ عليو وآلو أو  -ولكم  الذي نريد ُف نقولى:
 نقوؿ إف  ابؼورد لا بىصص الوارد أو أفّ خصوصيّة ابؼورد ملغية؟

 ءإلغاب أف تكوف ىذه الآية الكربية من مصاديق قاعدة )وواضحٌ أف ابؼناس
خصوصية ابؼورد( وليست من مصاديق قاعدة )ابؼورد لا بىصّص الوارد( لأنا قلنا أف  
ابؼورد لا بىصص الوارد من ابؼناسب أف يكوف فيما إذا فرض وجود قاعدةٍ كليّةٍ قد 

من مصاديق إلغاء ذكُرت وىنا لد تذكر قاعدة كلّية فابؼناسب أف يكوف ىذا 
 خصوصيّة ابؼورد.

 ولكن ىل بيكنك إلغاء خصوصيّة ابؼورد أو لا؟ 
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إف  ىذه قضيّة تابعة للفقيو ومن شؤونو, وقد ذكر بعض الفقهاء أفّ الآية الكربية 
بيكن اختصاصها بنساء النبي كما ذىب السيد ابغكيم إلذ ذلك في ابؼستمسك, 

فلب بيكن  (لَسْتُن  كَأَحَدٍ مِنَ النِّسَاءِ )تعالذ بقرينة قولو  -أنا أقوؿ ذلك  -خصوصاً 
 استفادة إلغاء خصوصّية ابؼورد.

ياَ نِسَاءَ الن بيِّ لَسْتُن   ) -إفّ الآية الكربية قالت: -ولكم وي المقاَل قد يقاؿ:
التقوى فالتقوى  يعتٍ إذا أردتن  ( فَلَب بَزْضَعْنَ باِلْقَوْؿِ  كَأَحَدٍ مِنَ النِّسَاءِ إِفِ اتػ قَيْتُن  

ىي ىذه, وإذا كاف ىذا ىو ابؼقصود فهو لا بىتصّ بنساء النبي صلى ا﵁ عليو وآلو 
(  إِفِ اتػ قَيْتُن  ) إذ ا﵁ تعالذ يبتُّ طريق التقوى ويقوؿ إف  التقوى تتحقّق بهذا, فبقولو

 تلغى خصوصيّة نساء النبي.

 ؟(كَأَحَدٍ مِنَ النِّسَاءِ   لَسْتُن  ) -يبقى أنوّ ماذا نصنع ازاء قولو تعالذ:

ىذه ابعملة جاءت برريضيّة نظتَ أف بلاطب ابؼؤمنتُ ابؼتدينتُ ونقوؿ بؽم  -نقوؿ:
)أنتم لستم كبقية الناس فلببد وأف تواظبوا على الصلبة( وابغاؿ أفّ ابؼواظبة مطلوبة 

تُ من الكلّ ولكن يراد أف يقاؿ إفّ حالة التسامح إذا كانت تصدر من غتَ ابؼؤمن
 فلب ينبغي أف تصدر منكم لأنكم مؤمنوف, وىنا أيضاً كذلك.

وعلى أيّ حاؿ ىذه قضيّة أخرى وىي أفّ ىذه الآية ىل بيكن إلغاء خصوصية 
موردىا أو لا, ولكن كما قلت إف  ىذه ابؼسألة مهمة لأنوّ إذا الغينا خصوصيّة ابؼورد 

نعتو النساء أو أفّ الرجل فيمكن أف نستفيد منها حرمة كلّ ما يثتَ الرجاؿ سواء ص
يفعل ذلك كأف ينظر إلذ الصور ابؼثتَة أو الفضائيات لأنوّ سوؼ يستفاد من الآية 

 الكربية أف كلّ إثارةٍ للرجل ىي مبغوضة.
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ة وي  -ىناؾ رواية في باب الإحراـ قالت: -الأمر الخامس: )إحراـ المرُ
ها ولذلك قاؿ الفقهاء أنوّ , إنها دلّت على أفّ ابؼرأة بررـ من خلبؿ وجه(ٔ)وجهها(

لابد وأف يُبرزَ قرص الوجو في إحراـ ابؼرأة, ولكن ىناؾ كلبـ في أنوّ ىل بيكن أف 
نلغي ابػصوصيّة ونقوؿ إذا جاز للمرأة أف تظهر وجهها في الاحراـ فينبغي أف بهوز 

 ذلك في غتَ حالة الإحراـ؟

إذا كانت  -قوؿ:ولهجعل ُحد الروايات الدالة علي ذلك يي يذو الرواية وه
الرواية في باب الإحراـ قد جوّزت أو أوجبت ذلك فلبزـ ىذا أنو بهوز أف تظهر 
ابؼرأة وجهها في غتَ حالة الإحراـ لعدـ احتماؿ ابػصوصيّة للمورد, فنلغي 
خصوصيّة ابؼورد لا أف نطبّق قاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد إذ لا توجد قاعدة كلّية 

يقوؿ فقيوٌ نعم لا بأس بذلك, وإذا لد نعدّ ىذا دليلًب فلب أقل في ىذا المجاؿ, فربدا 
 من عدّه مؤيداً.

إف  معتٌ )إحراـ ابؼرأة  -:(ٖ)لب يرتض ذلك وقاؿ (ٕ)َيد ُف صاحب الجواير)قدو(
في وجهها( ىو أنوّ لا بيسّ وجهها ثوب الإحراـ أو ما شاكل ذلك من الغطاء لا 

تً وجهها ولكن يلزـ أف لا بيس الإحراـ أنوّ لا تستً وجهها, بل بهب عليها س
وجهها, أو مع السكوت عن مسألة ستً الوجو فتبقى الأدلة الدالة على لزوـ الستً 

                                                           

 , ح, آؿ البيت.ٛٗ, ابواب تروؾ الاحراـ, بٖٜٗ, صٕٔوسائل الشيعة, العاملتُ ج ((ٔ
بصاحب ابعواىر, من الفقهاء الاصوليتُ البارزين في القرف الثالث  الشيخ بؿمد حسن النجفي ابؼعروؼ ((ٕ

عشر ابؽجري, وأىم اعمالو ىو كتاب "جواىر الكلبـ" وىو من أىم الكتب الاستدلالية في الابحاث 
 ىػ(ٕٙٙٔالفقهية. توفي سنة )

 .ٖٗٛ, صٛٔجواىر الكلبـ, ج ((ٖ
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على حابؽا ولا تكوف ىذه الرواية دالة على جواز الإظهار فهي حياديةّ من ىذه 
 الناحية.

ا يلّف بينةً فإفّ من يريد أف يبتُّ ىذا ابؼطلب فلماذ -ولكم الإ كاؿ عليى واضحٌ:
ويسرة بل يلزـ أف يقوؿ من البداية )ابؼرأة لا بهوز أف بيسّ الإحراـ وجهها( ولا يعبّر 

إلذ الفقو وإبما  عبتَ ليس مقبولًا, والأمر متًوؾٌ بػػ)إحراـ ابؼرأة في وجهها( فإفّ ىذا الت
د وىو أردنا أف نشتَ إلذ ىذا ابؼقدار وىو أنوّ في ىذا ابؼورد قد تلغى خصوصيّة ابؼور 

التفرقة والتمييز  من فرع ذلك وليس من فروع قاعدة ابؼورد لا بىصّص الوارد, فينبغي
 كما أشرنا. بتُ القاعدتتُ



 

 

 

 

 
 

 الكظي الجالح

 ذ(الفٕاٟ)
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 الفائدة الأولي

 

 فهشٚ الاشتبآ في التطبٗل

ف أحياناً يّ ولد يرد في آيةٍ ولا رواية, وابؼقصود منو أفّ ابؼكلّ و إفّ ىذا تعبتٌَ حوز 
يقصد امتثاؿ الأمر الواقعي بوجوده الواقعي ولكن يتخيّل ويتصوّر اشتباىاً أنو 
متشخّصٌ ضمن ىذا الفرد فيقصد ىذا الفرد ابػاص اشتباىاً, إفّ ىذا عبارة أخرى 

 عن فكرة الاشتباه في التطبيق.

 -ذلك َعض الأمثلة: وخذ علي

قد فاتتو صلبة لكنو لا يعلم أنها  إذا فرض أفّ ابؼكلّف علم أنوّ -المثاؿ الأوّؿ:
صلبة الظهر أو العصر وظنّ اشتباىاً أنها صلبة الظهر مثلبً فنواىا صلبة الظهر وبعد 
أف فرغ التفت إلذ أف  الذي فاتو ىو صلبة العصر, فهنا يقاؿ ىو قاصدٌ في ابغقيقة 

غايتو أنوّ تصوّر  امتثاؿ الأمر الابؽي سواء كاف متعلّقاً بالظهر أـ كاف متعلّقاً بالعصر
اشتباىاً أفّ ذلك الأمر ىو أمرٌ بالظهر فأتى بها, إفّ ىذا لا يعتٍ أنوّ ليس قاصداً 
لامتثاؿ أمر الظهر بل ىو قاصدٌ لو لأنوّ قاصد لامتثاؿ الأمر الواقعي, فهو قاصدٌ 
لأمر الظهر ضمن قصده لامتثاؿ الأمر الواقعي, واشتباىو في كونو أمراً بالظهر لا 

أنوّ ليس قاصداً لامتثاؿ الأمر الواقعي, فعلى ىذا الأساس تقع صلبتو صحيحة يعتٍ 
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لأنوّ قاصد لامتثابؽا ضمن قصده لامتثاؿ الأمر الواقعي غايتو أنوّ اشتبو وطبّقو على 
 الظهر أو طبّقو على العصر وىذا ليس بابؼهم.

يد أف تكوف ض أنوّ قصد امتثاؿ أمر الظهر وقاؿ )أصلي صلبة الظهر بقتً فانعم لو 
صلبة الظهر, يعتٍ إذا كانت ليست بصلبة الظهر فلب أقصد امتثابؽا( وعادةً لا 

مر الذي عند يتصوّر ىذا في حقّ ابؼؤمن العاقل فابؼؤمن العاقل عادةً يقصد امتثاؿ الأ
, ولكن لو فرضنا أفّ شخصاً قصد امتثاؿ أمر ا﵁ إف ظهراً فظهر وإف عصراً فعصر

فهنا لو اتضح أفّ صلبة العصر ىي الفائتة فهنا بيكن أف يقاؿ الظهر بنحو التقييد 
الواقعي بدا ىو عليو  بأّنها لا تقع صحيحة, أمّا إذا فرض أنوّ قصد امتثاؿ الأمر

قد قصده  ومن ثمكاف الفائت ىو الظهر أو العصر فلب مشكلة لأنوّ   اً ءآفحينئذٍ سو 
 ضمن قصده لامتثاؿ الأمر الواقعي.

خص من ناحية ثانية فيخرج من القاعدة إلذ قضيّة جانبية ولكن قد يتوقّف ش
لأفّ  ,ض أف الفائت ىو صلبة الظهر فحينئذٍ بىتلّ شرط التًتيبتً فاإذا  -فيقوؿ:

 ىذا معناه أنوّ أتى بالعصر قبل الظهر فماذا نفعل؟

)لا تعا  الصلاة إلا إنوّ لا مشكلة ىنا إذ توجد عندنا حديث وقاعدة  -وهقوؿ لى:
لتًتيب واختلبؿ ا ,(ٔ)(الطهور, والوقت, والقبلة, والركوع, والسجو  :مم خمس

متى ما اختلّ شرط التًتيب من دوف التفاتٍ لا يضرّ ليس من أحد ابػمس, ولذلك 
عند اً واقعياً وإبما ىو شرط علميٌّ ذلك بصحّة الصلبة, فالتًتيب ليس شرط

                                                           

 .ٚ٘ٛ, حٜٕٚ, صٔمن لا بوضره الفقيو, ج ((ٔ
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قاعدة لا تعاد بذعلو شرطاً  الالتفات, والدليل على ذلك ىو قاعدة لا تعاد, يعتٍ أف  
 واقعياً.لا علمياً 

ض أفّ شخصاً جلس لصلبة الصبح لا يدري أفّ تً فاما لو  -المثاؿ الثاني:
فتخيّل أفّ الوقت بعَدُ باؽٍ فجاء بالصلبة أداءً ثم  (ٔ)تطلعالشمس قد طلعت أـ لد 

أي لو  -العكس فهل تلزـ الاعادة أو لا؟ وىكذا  اتضح أفّ الواجب ىو القضاء
 .-أتى بها قضاءً بتصوّر خروج الوقت ولكن اتضح أف الواجب ىو الأداء 

لا بذب الاعادة, والوجو في ذلك ىو أنك حينما وقفت وتريد  -يمكم اف يقاؿ:
أف تصلّي فقد قصدت امتثاؿ الأمر الواقعي ابؼتوجّو إليك الأعم من كونو أمراً قضائياً 

ء أو بالأداء غايتو أنّك بزيّلت أفّ ذلك الأمر أو أدائياً وليس غرضك التقييد بالقضا
الإبؽي ىو الأمر بالأداء وىذا لا يعتٍ  أنك لست بقاصدٍ للؤمر القضائي بل أنت 
قاصدٌ لو وإف قصدت الأمر الأدائي اشتباىاً ولكن واقعاً أنت قاصد للؤمر القضائي 

 أنّك قصدت امتثاؿ الأمر الواقعي الثابت ىنا. لحاظب

ث لو لد يكن ىناؾ أمر يبأف تأتي بالصلبة بقصد الأمر الأدائي بح نعم لو قيّدت
أدائيّ فأنت لا تقصد الامتثاؿ فنها بيكن أف يقاؿ لا تقع الصلبة منو صحيحة, 
ولكن ابؼؤمن عادةً لا يقصد ىذا وإبما يقصد امتثاؿ الأمر الواقعي فتقع الصلبة 

 صحيحة.

                                                           

أنوّ من ابؼناسب أف يبتٍ على أنّها لد تطلع بعد استصحاب عدـ طلوع الشمس فيأتي بالصلبة وواضحٌ  ((ٔ
 حينئذٍ أداءً ولكن ىذه قضيّة جانبية. الشيخ الُأستاذ.
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كانوا يأتوف بصلبة الصبح في الساعة   ض أفّ الناس في بلدٍ تً فالو  -المثاؿ الثالث:
ثم ظهر تقونً جديد خطأّ بصيع ىؤلاء وقاؿ  ,ابػامسة حسب التقونً ابؼوجود عندىم

إفّ من وضعوا التقونً الأوّؿ قد قدّموا الوقت لأفّ القواعد التي استندوا إليها باطلة 
لصبح لسنتُ وىم كانوا يصلّوف صلبة ات في الساعة ابػامسة والربع وإبما يدخل الوق

يعتٍ كانوا يأتوف بها أداءً في الساعة ابػامسة  -عند الساعة ابػامسة فما ىو ابغكم 
 -وىذا لا بهوز إذ الوقت يدخل في الساعة ابػامسة والربع فهل ىناؾ طريق للحلّ 

 ؟

 ابيكن أف يقاؿ ىناؾ طريق وىو أفّ كلّ الصلوات تقع صحيحة ما عد -والجواب:
أما البقيّة فتقع صحيحة , والوجو في  -أو الأختَ  –البلوغ  صلبة اليوـ الأوّؿ من

ذلك ىو أنك في كلّ يوـ تقصد امتثاؿ الأمر الواقعي ابؼتوجّو إليك وتتخيّل أنو أمر 
أدائي ولكن في الواقع ىو أمر قضائي لأفّ صلبة اليوـ الأوّؿ لد تأتِ بها بعد دخوؿ 

 وـ الأوّؿ واداء اليوـ الثاني.الوقت فأنت مأمورٌ في اليوـ الثاني بقضاء الي

يوٍـ  ااف القضاء عن اليوـ السابق ما عدإذف بيكن تصحيح صلبة كلّ يوـ ولكن بعنو 
فلببد من إعادتو ,  -وىو اليوـ الأوّؿ أو الأختَ  -واحدٍ فإنو لا يتصّور فيو ذلك 

ك أنو تعلّق بذمت إذ ,وأمّا بقية الأياـ فتقع الصلبة صحيحة ولكن بعنواف القضاء
الأمر القضائي وأنت قاصد لامتثاؿ الأمر الواقعي غايتو أنّك تصورت أف  الأمر 

 الواقعي ىو الأداء.

 -يها ُمور ترتبط َالفكرة المذكورة نشير إليها كما يلي:و 

 ؟و مدرؾ فكرة الاشتباه في التطبيقما ى -الأمر الأوّؿ:
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يقوؿ , فإنو قد إفّ ىضم وفهم ىذه الفكرة يغتٍ عن ذكر دليلٍ بؽا -والجواب:
من الكتاب أو السنة أو العقل أو الابصاع  دليللو كوف يأف قائل إفّ كلّ شيء لابد 

 وىذا لا يدؿّ عليو الكتاب الكرنً أو السنة أو العقل أو الابصاع.

بكن لا بكتاج إلذ ىذه ابؼصادر الأربعة بل إف  فهم  -ونَّم نقوؿ وي مقاـ رّ  يذا:
دليل بؽا, فالفكرة تقوؿ إف  ابؼؤمن عادةً حينما يأتي ىذه الفكرة يغتٍ عن ذكر ال

بالعمل العبادي كالصلبة مثلًب فهو يقصد امتثاؿ الأمر الواقعي إف كاف اداءً أو 
قضاءً وىذا مسلّمٌ ولا شك فيو غايتو أن و قد يشتبو ويتصوّر أفّ ذلك الأمر الإبؽي 

 ىو أمرٌ بالأداء مثلًب, ولا إشكاؿ في ىذه ابؼقدّمة.

ض أنو اتضح أفّ الأمر ىو ليس الأمر بالأداء بل ىو الأمر بالقضاء تً فاإذف لو 
قاصدٌ للؤمر القضائي وىذا لا شك فيو أيضاً, يعتٍ كلّ ىذه  ومن ثم ,فهو

ابؼقدّمات ابؼطوّية ضمن ىذه الفكرة ىي مقدّمات وجدانيّة مسلّمة واضحة, 
 والنتيجة واضحة لا برتاج إلذ مدرؾ.

ىذه الفكرة لا يُسأؿ آنذاؾ عن مدركيّتها, وإبما يُسأؿ عن مدركيتها إذف بؾرّد فهم 
 جيّد. نحوٍ فيما إذا كانت بعَدُ لد تتجل  ب

طبيعةٍ واحدةٍ  منف ئاقد يقاؿ إفّ ىذه الفكرة تتمّ فيما إذا كاف الشي -الأمر الثاني:
يعة ولا تتمّ إذا كانا من طبيعتتُ, فمثلًب صلبة الظهر وصلبة العصر ىل بنا طب

)ُوجب  -واحدة أو من طبيعتتُ؟ إنهما من طبيعتتُ بدليل أفّ النصّ الشرعي يقوؿ:
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فهذه بطس طبائع,  (ٔ)الله عزّ وجلّ وي كلّ يوـ علي العبا  خمس صلوات(
ومقوّـ كلّ طبيعةٍ ىو القصد, فالقصد موقوٌّـ لطبيعة صلبة الظهر, والقصد مقوّـ 

ولكن من حيث الطبيعة بنا بـتلفتاف لصلبة العصر, فصحيحٌ أنهما صورة واحدة 
وطبيعة ىذا برصل بقصد الظهر وطبيعة ذاؾ برصل بقصد العصر, والذي دلنّا على 

)بطس صلوات( وىذا ظاىر في  -أنّهما طبيعتاف ىو النصّ الشرعي حيث قاؿ:
 التعدّد في الطبائع ابؼختلفة.

الفرادى وابعماعة  الطبيعة الواحدة ىو كصلبة اللذين بنا منوأمّا مثاؿ الشيئتُ 
بالنسبة إلذ صلبة الظهر, فإفّ صلبة الظهر تارةً يؤتى بها بصاعة وأخرى يؤتى بها 
فرادى, فالفرادى وابعماعة فرداف لطبيعةٍ واحدةٍ وىي صلبة الظهر لا أنهما طبيعتاف 
بـتلفتاف وإلا إذا كانا طبيعتتُ فلبزمو أنوّ وجبت عليك أشياء متعدّدة ىي صلبة 

صلبة الفرادى وابغاؿ أفّ الواجب ىو صلبة الظهر ولكن مرةّ تأتي بها بهذا ابعماعة و 
 -ومرةّ تأتي بها بذاؾ الشكل, فهي طبيعة واحدة ذات لباستُ وشكلتُ  نحوال

ولنسلّم أفّ صلبة الظهر والعصر بنا من طبيعتتُ ونسلّم أفّ صلبة ابعماعة والفرادى 
 .-لصلبة الظهر بنا من طبيعة واحدة 

إف  فكرة الاشتباه في التطبيق والتي نصحّح بها العمل تتم  -تضح يذا نقوؿ:وإذا ا
فيما إذا كاف ابؼورد من الفردين لطبيعةٍ واحدةٍ دوف ما إذا كاف ابؼورد من قبيل 
الطبيعتتُ, فنحن ذكرنا من بصلة الأمثلة السابقة ابؼثاؿ الأوّؿ الذي افتًضنا فيو أنوّ 

ت ىو الظهر ولكن في الواقع الفائت ىو العصر أو كاف يتخيّل ابؼكلف أفّ الفائ

                                                           

أبا جعفر عليو السلبـ عما فرض ا﵁ عزوجل من الصلبة  مضموف رواية زرارة قاؿ: )سألتُ الذ إشارة  ((ٔ
 .ٔ, حٕٔٚ, صٖلنهار,...( فروع الكافي, جفقاؿ: بطس صلوات في الليل وا
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بالعكس وبكن صحّحنا الصلبة بفكرة الاشتباه في التطبيق, ولكن ىنا يراد أف يقاؿ 
لا بيكن تصحيحها بفكرة الاشتباه في التطبيق, وبؼاذا؟ لأجل أفّ ابؼطلوب ىو 

ة العصر القصد حتى تقع ظهراً أو عصراً وابؼفروض أنّك قصدت عنواف الظهر فطبيع
لا تقع لأفّ طبيعة العصر متقوّمة بقصد طبيعة العصر, فما قصدتو ليس ىو الطبيعة 
الواجبة, والطبيعة الواجبة لد تقصدىا, وىذا يصتَ من قبيل ما وقع لد يقصد وما 
قصد لد يقع, فالصلبة تقع باطلة, وإبما تنفع ىذه الفكرة فيما إذا كاف ابؼورد من 

وابعماعة فإفّ صحّة وقوعها صلبةً صحيحةً لا يتوقّف على طبيعةٍ واحدةٍ كالفرادى 
أي  –قصد ابعماعة أو الفرادى بل يصلّي قربةً إلذ ا﵁ تعالذ وىذا يكفي وىاتاف 

أحواؿٌ بؽا, نعم قد لا برصّل الثواب إلّا بالقصد أمّا الصحة  -ابعماعة والفرادى 
كن ذلك, وإلذ ىذا الرأي فلب تدور مدار القصد, أمّا إذا كاف من طبيعتتُ فلب بي

 .(ٔ)ذىب السيد ابػوئي)قده( في مواضع متعدّد من كلبمو

إناّ نسلّم أفّ الظهر طبيعة تغاير صلبة العصر, ونسلّم أيضاً أفّ برقق ىذه  -وويى:
الطبيعة فرع القصد ومن دوف القصد لا تتحقّق فطبيعة العصر لا تتحقّق من دوف 

روض مسألتنا قد برقّق منو القصد للعصر قصد, ولكن نقوؿ إف  ابؼكلف في مف
غايتو بنحو الإبصاؿ لا بنحو التفصيل, فإني إذا كنت قاصداً الاتياف بالصلبة 

قد قصدت العصر إذا كانت ىي  فمن ثم ,الواجبة عند ا﵁ تعالذ وابؼطلوبة عنده
في  الثابتة واقعاً غايتو قد قصدتها من خلبؿ ىذا الطريق وىو الاتياف بدا ىو الواجب

قصدٌ لصلبة العصر غايتو ىو قصد  ومن ثم علم ا﵁ واقعاً فإفّ قصد ىذا العنواف ىو
إبصالّر وليس تفصيلياً, غايتو بزيلت أفّ ذلك الواجب الواقعي ىو الظهر فأتيت 
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نتمكّن أف نقوؿ إفّ العصر ىي مقصودة من خلبؿ  ومن ثملكن  ,بعنواف الظهر
لو من خلبؿ القصد الابصالر فتقع صحيحة, القصد الابصالر وأمرىا مقصودٌ امتثا

 وىذا لا بيكن للسيد ابػوئي)قده( أف ينكره.

ىذا وجيوٌ ولكن لو قاؿ السيد ابػوئي)قده( إف القصد ابؼعتبر في برقق  -:إف قلتَ 
 طبيعة العصر ىو القصد التفصيلي دوف القصد الإبصالر.

م الصلوات التي عند من أين لك ىذا؟ فلو فرض أفّ شخصاً أسلم ولا يعل -:قلتُ 
فهو نوى ذلك معينة, ابؼسلمتُ ولكن يعلم أنو عند طلوع الفجر بذب صلبة 

الواجب في علم ا﵁ عند طلوع الفجر فهل أفّ ىذا لا يكفي؟!! إنو لا بوتمل فقيوٌ 
أما ما ىي وكيف فلب يعرؼ بؿددة, ذلك, أو يعلم بأنوّ عند الزواؿ بذب صلبة 

أوّلًا في علم ا﵁, إفّ ىذا كاؼٍ, ثم يقصد الواجب  فيقصد تلك الصلبة التي بذب
ثانياً في علم ا﵁ وىذا كاؼٍ أيضاً, ولا بوتاج إلذ قصدٍ تفصيليّ فإفّ ىذا غتَ بؿتمل 

 في حدّ نفسو, مضافاً إلذ النقض الذي أوردتو عليو.

عرفنا من خلبؿ ما سبق أفّ ابؼكلف تارةً ينوي الواجب واقعاً في  -الأمر الثالث:
لم ا﵁ ويتخيّل اشتباىا إفّ ذلك الواجب ىو الظهر وىذا ما يصطلح عليو بفكرة ع

يعتٍ أريد امتثابؽا ىي لا  -الاشتباه في التطبيق, وأخرى يقصد الظهر بنحو التقييد 
غتَ وقد قلنا سابقاً إف ابؼؤمن عادة ليس كذلك ولكن كبحث علمي لا بأس بطرح 

 .-ىذه الفرضيّة 
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وجّهنا ابغكم بالصحّة إذا ظهر الاشتباه فلو بزيّل أفّ الواجب ىو ففي ابغالة الأولذ 
ىو  ومن ثملأنوّ  ,الظهر فقصدىا وكاف في الواقع ىو العصر فتقع العصر صحيحة

 قاصد بؽا حيث قصد الواجب الواقعي.

فلب يقع الامتثاؿ لأنو قاصد للظهر  -أي إذا كاف بنحو التقييد  -وفي ابغالة الثانية 
  أفّ العصر لد يقصدىا فإذا كاف الواجب ىو العصر فلب تقع.لا غتَ يعتٍ

يعتٍ لا تقع  -إفّ فكرة التقييد لو أمكنت فالنتيجة كما ذكر  -َيد ُنىّ قد يقاؿ:
ولكن قصد  -العصر صحيحة إذ لد يقصدىا ابؼكلف وإبما قصد الظهر لا غتَ 

يكن بفكناً فدائماً  الظهر لا غتَ بنحو التقييد ىو في حدّ نفسو غتَ بفكن, وإذا لد
 تكوف ابغالة ابؼمكنة ىي الاشتباه في التطبيق فتقع الصلبة صحيحة.

والوجو في عدـ امكاف فكرة التقييد في حد نفسها ىو أنوّ توجد عندنا أمورٌ انشائية 
تكوينية خارجيّة, فالأمور الانشائية قابلة للتقييد ولا بؿذور في ذلك, من قبيل  وأمور ٌ

من ابؼعدف بعنواف أنها ذىب فتبتُّ أنها بكاس, فهنا عنواف كونها  أف اشتًي قطعةً 
ذىباً مأخوذٌ بنحو التقييد يعتٍ أف  متعلق الانشاء والبيع ىو الذىب لا غتَ فإذا 

فهنا  -ض أفّ ابؼعاملة شخصيّة لا كلّية تً وابؼف -اتضح أفّ ىذه القطعة ليست ذىباً 
ا وقع لد يقصد, ففكرة التقييد بفكنة كما أفّ يقع البيع باطلًب لأفّ ما قصد لد يقع وم

الاشتباه في التطبيق أو بزلّف الداعي إف صحّ العبتَ بفكنة أيضاً, كمن تزوج امرأة 
على أنها ذكيّة أو بصيلة فظهرت أنها ليست كذلك فهنا بزلّف الداعي ولكن الزواج 

ى أف يكوف ذكيّاً لا يقبل ابػيار كالبيع والاجارة وغتَبنا, فإذا اشتًيت العبد عل
فظهر أنوّ بليد فالبيع صحيحٌ لأنوّ وقع على العبد وىذا عبدٌ غايتو أنوّ بزلف الشرط 

 فلك خيار بزلّف الشرط أمّا في باب الزواج فابػيار منسدٌّ تعبّداً.
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إذف في باب إنشاء العقود تكوف فكرة التقييد بفكنة ووجيهة فيبطل البيع, وفكرة 
في التطبيق أيضاً بفكنة فلب يبطل البيع ولكن يثبت خيار  الاشتباه في الداعي أو

 بزلّف الشرط.

أمّا في باب الأمور ابػارجية فهي لا تقبل التقييد, فالأمور ابػارجية ىي جزئية 
وابعزئي وابػارجي لا يقبل التقييد, فمثلًب إذا أرتُ أف أشرب شيئاً وقلت )أشرب 

اً( فظهر أنو ماء فهل بيكن أف أقيد ىذا السائل بنحو التقييد على أف يكوف عصتَ 
شربي بأف يكوف ىذا السائل عصتَ برتقاؿٍ مثلًب بنحو التقييد؟!! إنوّ غتَ بفكن لأفّ 
الشرب يدور أمره بتُ الوجود والعدـ, فإنّك إمّا أف تشرب وإمّا أف لا تشرب أما أف 

يّ خارجيّ لا تشرب بتقييد أنوّ عصتَ برتقاؿٍ فهذا غتَ معقوؿ فإفّ الشرب أمرٌ جزئ
 يقبل التقييد وىو غتَ معقوؿ.

فإذف الذي بيكن ىو بزلّف الداعي, يعتٍ أنت تشربو باعتقاد أنوّ عصتَ برتقاؿ, 
فالداعي لك ىو أنو عصتَ برتقاؿ فيتخلّف الداعي أمّا التقييد في الأمور ابػارجية 

 فهو شيء مستحيل.

ذي بيكن ىو بزلّف وىكذا إذا أردتُ أف أضرب شخصاً فيظهر الاشتباه, فال
الداعي, يعتٍ أنا أضربو بتخيّل أنو ظالد فظهر أنو ليس بظالد, أما أف أقيّد ضربي 
بأف يكوف ىذا الشخص ظابؼاً فهذا غتَ بفكنٍ فإفّ الضرب إمّا أف يقع أو لا يقع 
أمّا أنو يقع بقيد أف يكوف ابؼضروب ظابؼاً فهذا شيء مضحك وىو ليس بفكن في 

 حدّ نفسو.
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إفّ الشخص الذي فاتتو صلبة وقصد  -لها َهذا نأتي إلي مقامها ونقوؿ:وإذا قب
الإتياف بالصلبة فهذا القصد أمرٌ تكويتٌٍّ وخارجيّ كالشرب لا بيكن أف يتقيّد, 
فكما أف الشرب والضرب لا بيكن أف يتقيّد كذلك القصد لا بيكن أف يتقيّد 

 -أي صلبة الظهر  -ة والذي بيكن ىو بزلف الداعي, يعتٍ أنا أقصد ىذه الصلب
باعتقادي وبتصوّري أفّ الفائت ىو صلبة الظهر, والاشتباه في التطبيق بفكن أيضاً, 
أما أف أقصد مقيّداً بأف يكوف الفائت ىو صلبة الظهر فهذا ليس بدمكن في حدّ 
نفسو, فالأمر ابػارجي لا بيكن أف يتقيّد والقصد أمر حقيقيّ تكويتٍّ وليس إنشاءً 

تكويتٍ لا يقبل التقييد, فكلّ أمر خارجيّ لا بيكن فيو التقييد, والذي والأمر ال
 بيكن فيو ىو فكرة بزلف الداعي.

إذف فكرة التقييد غتَ بفكنة في باب القصد, وعلى ىذا الأساس في باب القصد 
مثلًب ينحصر الأمر بتخلّف الداعي وفكرة التقييد غتَ بفكنة في حدّ نفسها, وىذه 

وقد أشار إلذ  (ٔ) بأس بها, وقد ذىب إلذ ذلك السيد ابػوئي)قده(قضيّة علميّة لا
 ىذا ابؼطلب في كلماتو مراراً.

 -وويى:

إفّ التقييد الذي نفتًضو بالنسبة إلذ القصد لا نريد بو أف القصد بعد برقّقو  -اوّلًا:
يقيّد فإفّ ىذا غتَ بفكنٍ كما أفاد)قده( إذ الشيء بعد أف وجد لا بيكن أف ينقلب 

و يتغتَّ عمّا ىو عليو, فإذا برقّق القصد فلب بيكن أف يتغتَّ بعد ذلك, ولكن نقوؿ أ
ىو مقيّدٌ من البداية, فهو قد وُجِدَ وىو منصبٌّ على ىذا لا أنوّ بعد وجوده يقيّد 
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بهذا, يعتٍ من البداية أنا أقصد الظهر, فوجِدَ القصد وىو ضيّقٌ ومقيّدٌ لا أنّي أريد 
بعد أف برقّق حتى يقاؿ ىو غتَ بفكن, بل أوجده وىو ضيّقٌ أف أقيّده بالظهر 

ومقيّدٌ من قبيل )ضيّق فم الركيّة( يعتٍ أوجد البئر وفمها ضيقاً, ىنا أيضاً القصد قد 
 وجد وىو ضيّق وىذا لا بؿذور فيو.

فكرة التقييد في ببل نقوؿ إفّ الأمور الانشائية ىي كذلك أيضاً, فإنوّ)قده( سلّم 
يات بأف أنُشئ البيع على الشيء ابؼقيّد بأف أقوؿ )بعتك ىذا ابؼعدف باب الانشائ

ما ابؼقصود من تقييد  -على أنوّ ذىب(, وىو)قده( قاؿ إفّ ىذا بفكنٌ, وبكن نقوؿ:
ابؼنُشَأ؟ فهل ابؼقصود أفّ ابؼػنُشَأ يقيّد بعد برقّق إنشائو؟ كلّب إنوّ غتَ بفكنٍ فإف 

وإبما ابؼقصود ىو أنوّ برقّق الإنشاء على ابؼقيّد  الشيء لا يتغتَّ عّما وُجِدَ عليو,
ووجد ابؼػنُشَأ وىو مقيّدٌ وضيّق, إفّ ىذا ابؼطلب الذي ذكرناه في القصد يأتي نفسو 
في باب الإنشاء وإذا قبلناه ىناؾ فلنقبلو ىنا, فإذف لا بؿذور في أف القصد مقيّداً 

 بل يوجد وىو متعلقٌ بالظهر. بالظهر لكن لا بدعتٌ أنو بعد أف برقّق يقيّد بالظهر

وعلى ىذا الأساس تظهر الثمرة لو انكشف ابػلبؼ وأفّ الفائت ىو العصر, 
بالظهر فالعصر لا يقُصَد امتثاؿ أمرىا فتقع  اً فماداـ قصدي ابغقيقي الواقعي متعلّق

باطلة, بينما إذا قلنا أف القصد ليس منصبّاً على الظهر وإبما ىو منصبٌّ على 
 يأف الفائت ى علم ا﵁ وعلى ابؼأمور بو في علم ا﵁ ولكن بزيّلت اشتباىاً  الفائتة في

 الظهر فتقع العصر حينئذٍ صحيحة.

سلّمنا أفّ فكرة تقييد القصد ليست بفكنةً كما أفاد)قده( فلب بيكن أف ولو  -ثانياً:
ىو أراد أف يرتّب على ذلك صحّة  -يقيّد القصد بصلبة الظهر ولكن نقوؿ:

ىذه الثمرة التي تريدىا  -و كاف الفائت ىو العصر واقعاً, ولكن نقوؿ لو:الصلبة ل
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لا بيكن ترتيبها رغم أفّ ابؼورد ليس من موارد التقييد واقعاً فمع ذلك لا تقع الصلبة 
صحيحةً, والوجو في ذلك ىو أفّ ابؼكلّف يعتقد ولو خطأً أنو لد يقصد العصر 

د ابػوئي)قده( يقوؿ لو لا بيكنك قوؿ ذلك ويصرحّ ويقوؿ إنّي لا أريد العصر والسي
بل أنت قاصدٌ للصلبة الفائتة ولا بيكن أف تقصد العصر, إنوّ في مثل ىذه ابغالة لا 
يقع الامتثاؿ وابؼقربّيّة, يعتٍ لا تقع صلبة العصر فإفّ الامتثاؿ وابؼقربّيّة فرع ما يعتقده 

الواقع, فهو خطأً واشتباىاً  الإنساف وتصوّره ويريده ولو خطأً واشتباىاً لا ما ىو
يقوؿ لا أريد مطلق الصلبة الفائتة بل أريد الظهر فقط وىو مشتبوٌ ولكن رغم أننا 
نعتًؼ بأف ىذا اشتباه لا برصل معو ابؼقربّيّة بكو صلبة العصر فإنوّ بالتالر يصرحّ 

باطلبً  بأنوّ لا يريدىا بل يريد الظهر فقط, وماداـ يعتقد بهذا وإف كاف ىذا الاعتقاد
لا برصل بذلك ابؼقربّيّة بكو العصر, فعادة النتيجة كما عليو ابؼشهور وىو أنوّ متى ما 
قصد الظهر بنحو التقييد ثم ظهر أف الفائت ىو العصر فلب تقع العصر صحيحة, 
وأمّا إذا كاف بنحو بزلّف الداعي فتقع صحيحة, ولكن قلت إف  ىذا بحث علميّ 

ل سوى ابػطأ في التطبيق أمّا القصد بنحو التقييد فليس لا يوجد عند ابؼؤمن العاق
 بدوجود.

ىناؾ فكرة أخرى يعبّر عنها بفكرة الداعي إلذ الداعي ولعلّها من  -الأمر الراَع:
مبتكرات صاحب الكفاية)قده( فإناّ لد نّطلع على قائلٍ بها أسبق منو, وقد ذكر 

إذ  -جوب مقدّمة الواجب يعتٍ عند بياف بشرة و  -ذلك في بحث مقدّمة الواجب 
وقع كلبـ بتُ الأصوليتُ عن أنوّ ما ىي الثمرة لكوف مقدّمة الواجب واجبة؟ وواضحٌ 

لكن  ,أفّ الاتياف وعدـ الإتياف بها ليس بشرةً لأنوّ حتى إذا لد نقل بوجوب ابؼقدّمة
 ؟برقّق ذي ابؼقدّمة, فأين بشرة الوجوبأجل ىو لازٌـ عقلبً من  ومن ثمالاتياف بها 
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برتَّ الأصوليّوف في تصوير الثمرة, وأحدى الثمرات التي ذكرت ىي ىذه الثمرة وىي 
بناءً على عدـ جواز أخذ  -أنوّ إذا كانت ابؼقدمة واجبة لا بهوز أخذ الأجرة عليها 

من قاؿ إفّ الواجب لا  -, وىو)قده( أجاب عنها فقاؿ:-الأجرة على الواجب 
ذلك, بل قد بهب كما في ابؼهن التي يتوقّف بهوز أخذ الأجرة عليو؟!! بل بهوز 

عليها النظاـ الاجتماعي كطبابة الطبيب وتعليم ابؼعلم وىندسة ابؼهندس وخبازة 
ابػبّاز فإفّ ىذه ابؼهن يتوقّف عليها نظاـ ابؼعيشة وبهوز أخذ الأجرة عليها بل بهب 

لمجاّنية بل إذ لو لد يأخذ الأجرة فماذا يصنع كي يعيش؟! إذف ىي واجبة لا بنحو ا
 بنحو أخذ الأجرة.

جارية فإفّ تئذا كيف نوجّو مسألة العبادة الاسإنوّ بناءً على ى -ثب مم يها قاؿ:
قصد القربة فيها مطلوبٌ فيها, فإذا كاف الواجب توصلّياً كالطبابة أو ابؽندسة فلب 

ولا  -بأس بأخذ الأجرة, أمّا إذا كانت عبادة فحيثيّة العبادة بسنع عن أخذ الأجرة 
ز أخذ , فكيف بقوّ - ةبسنع من ذلك بل حيثيّة العباد نقوؿ حيثيّة الوجوب ىي التي

جارية؟! وابؼنافاة ليست بتُ الوجوب وبتُ أخذ الأجرة ئالأجرة على العبادات الاست
 وأخذ الأجرة . -أي القربة  -وإبما ىي بتُ قصد العباديةّ 

لعمل بل على الإتياف بو ىو يستأجر لا على ذات ا -يها ُجاب)قدو( قائلاً:
بقصد القربة وكأننّا نقوؿ لو )أقصد القربة بهذا العمل وبكن نعطيك الأجرة على 
قصدؾ القربة بهذا العمل(, فقصد القربة موجودٌ ولكن الداعي إلذ قصد القربة ىو 
أخذ الأجرة, فيصتَ أخذ الأجرة ىو الداعي إلذ قصد القربة الذي ىو داعي إلذ 

لأجرة داعٍ إلذ الداعي لا أفّ الأجرة ابتداءً ىي الداعي إلذ فعل فعل الصلبة, فا
 الصلبة بل ىي الداعي إلذ قصد القربة لفعل الصلبة.



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٜٖٛ
 

أفّ لدينا صلوات لطلب الرزؽ وطلب الأولاد  -ومما يؤكد ما ذكرو)قدو(:
الاستسقاء وغتَ ذلك, فأنا حينما أصلي ىذه الصلبة لدفع البلبء أو لتوسعة الرزؽ و 

يف يلتئم طلب الرزؽ مع قصد القربة فأنت ىل تصلي للرزؽ أو تصلّي ىنا ك
للقربة؟ إفّ ما بذيب بو ىنا ىو جوابنا ىناؾ وفي كلّ موردٍ, فهنا أجيب وأقوؿ أصلّي 
قربةً إلذ ا﵁ تعالذ وإبما أقصد القربة لأجل توسعة الرزؽ فصار توسعة الرزؽ داعٍ إلذ 

 فاية يلزـ أف يرفض كلّ ىذه الصلوات.فكرة صاحب الكبالداعي, فمن لا يقبل 

إفّ قصد القربة لا  -ولكن ابغاج متَزا علي الايرواني أشكل على ىذه الفكرة وقاؿ:
تصلّي لأجل ابؼاؿ والداعي ابغقيقي ىو ابؼاؿ  ومن ثميلتئم مع قصد ابؼاؿ, فإنك 

لقة وأمّا قولك يا صاحب الكفاية بأفّ ابؼاؿ ىو الداعي إلذ الداعي فهو بؾرّد لق
لسافٍ والوجداف يشهد بأفّ الداعي ىو ا﵀رّؾ الأختَ وا﵀رؾ الأختَ ىو ابؼاؿ, 

الذي ىو ا﵀رؾ  -فا﵀رّؾ الأوؿ للصلبة ىو القربة وا﵀رّؾ لقصد القربة ىو ابؼاؿ 
قصد القربة ليس  من ثموا﵀رّؾ  ابغقيقي ىو ذلك ا﵀رؾ الأختَ, ف -الاختَ 

يجْمع  اعي الأمر مع  اعي ُخذ الأجرة.  )كيف -موجوداً, ونصّ عبارتو:
وحديث الداعي إلي الداعي مجرّ  لقلقة لساف. وليس الداعي إلي الفعل إلا 

 .(ٔ) ذلك الداعي الأخير(

إف قلت ما رأيك في صلوات طلب  -ثب  وع إ كالًا عم نفسى حيث قاؿ:
 ؟(ٖ)وتوسعة الرزؽ (ٕ)الأولاد

                                                           

 .ٛٚٔ, صٔنهاية النهاية, علي الايرواني, ج( (ٔ
 .ٖٔٙٗٓٔ, حٛ, صٙكافي, جأنُظر: فروع ال ((ٕ
 . ٔ, حٖٚٗ, صٖأنُظر: فروع الكافي, ج ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/13113/1/178/لقلقة
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لبة بقصد توسعة الرزؽ وليس متًتبّاً على إفّ الأثر متًتّبٌ على الص -ُجاب وقاؿ:
 الصلبة بقصد الأمر.

نا ُقوؿ َ بها  أتييعتٍ ىذه الصلوات ليس مطلوباً فيها قصد القربة بل  -صراحة:وُ
لأجل الأولاد والتوسعة أمّا أنو لأجل القربة فلب, فالقربة ليست مطلوبة فيها فإفّ 

 رتو بهذا ابؼضموف الذي أوضحت.القربة لا بذتمع مع قصد الأولاد والتوسعة, وعبا

 -وقد يشكل عليى َإ كاليم:

وقد دلّت عليو  (ٔ)جاريئإنو لا إشكاؿ في تشريع ابغجّ الاست -الا كاؿ الأوؿ:
بغجّ , فإذا لد تقبل بفكرة الداعي إلذ الداعي فما ىو نظرؾ بروايات ا(ٕ)ايات كثتَةو ر 

يو ابغجّ يلزمو أف يؤج ر عنو, جاري؟! فإنو قد دلّت الروايات على أفّ الذي علئالاست
وكذلك من كاف مستطيعاً ولكنو لا يستطيع الذىاب إلذ ابغجّ بؼانعٍ فلببد وأف بههّز 
رجلًب ليحجّ عنو, فما نصنع بؽذه الروايات؟! إنها بنفسها تكوف ردّاً عليك وأفّ فكرة 

 الداعي إذف صحيحة.

جيهو بفكرة الداعي إلذ ض أنو ابكصر تو تً فاإفّ ىذا الاشكاؿ يتمّ إذا  -وويى:
الداعي, بل يوجد طريقٌ آخر سنذكره فيما بعد لا يعتمد على فكرة الداعي إلذ 

 الداعي.
                                                           

ابؼتداوؿ عدنا ىو وجود حج استيجاري وصلبة وصوـ استيجارياف , ولا يوجد عندنا  -فائدة جانبية: ((ٔ
بالنسبة إلذ الصلبة والصوـ روايات للبستئجار, نعم عندنا أف ابؼيت ىل ينتفع بصلبة ابغي وصومو أو لا؟ 

لاماـ عليو السلبـ نعم ينتفعوف بذلك أما الصلبة استئجارية فلب يوجد وىكذا الصوـ وإبما ابؼوجود ىو فقاؿ ا
 ابغج الاستيجاري فإف فيو روايات كثتَة موجودة في أبواب النيابة في ابغج. الشيخ الُأستاذ.

 باب من الزيادات في فقو ابغج".ٕٙ, "٘أنُظر: تهذيب الاحكاـ, ج ((ٕ



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٜٖٔ
 

إفّ بؾرّد وجود روايات تدؿّ على صحة الاستئجار عن ابؼيت  -علي ُنى قد يقاؿ:
بل عن ابغي أحياناً ىذا بنفسو يزيد في الاشكاؿ لا أنو يدفعو, اللهم إلّا أف نرفع 

عن قصد القربة في ابغج وإبما يكفي أف يأتي بو ابؼستأجَر لأجل أفّ أحد اليد 
 ابؼؤمنتُ طلب منو ذلك واعطاه مالاً لأجلو, فإذا التزمنا بهذا فلب بأس.

وما ذكرتو من الكلبـ الثاني قد يكوف ليس بدهم ويكفيتٍ الكلبـ الأوّؿ وىو أنو 
 جاريةّ.ئيوجد طريق آخر بغلّ مشكلة العبادات الاست

إفّ الداعي الإبؽي على بكوين, أحدبنا ما يكوف بالدرجة العالية  -الإ كاؿ الثاني:
تي بالصلبة والصوـ لا لأجل أمر ا﵁ عز  وجلّ ولا لأجل ابعنة ولا لأجل الفرار آبأف 

)ما عبدؾ خوواً مم نارؾ  -من النار بل بؼا قالو مولانا أمتَ ابؼؤمنتُ عليو السلبـ:
, ىذا ىو داعي (ٔ)وجدتك ُيلًا للعبا ة وعبدتك(وانما ولا طمعاً وي جهْك 

ا﵀ركيّة بدرجةٍ عاليةٍ, وىناؾ بكو ثافٍ من الداعي الإبؽي وىي درجة بـفّفة أقل من 
تلك كما ىو ابغاؿ في عباداتنا فأنا وأنت بؼاذا نصلّي؟ ىل للجنة فقط بدا ىي جنة 

فإنو قد لا  لا؟ -لبة فهل نصلي يعتٍ إذا لد يكن ىنا أمرٌ إبؽي بالص -بلب أمرٍ إبؽي 
يصلّي البعض, فابعنة والنار وحدبنا لا تدعواف إلذ فعل الصلبة, كما أفّ الأمر 

يعتٍ إذا أمرنا ا﵁ تعالذ بالصلبة  -وحده من دوف وجود جنةٍ ونارٍ لا بورؾ أيضاً 
وقاؿ بذب عليكم الصلبة ولكنو لد يقل توجد نار يوـ القيامة فالعرفاء سوؼ 

, فإذف ا﵀رّؾ ما ىو؟ أنوّ كلببنا, فأنا أصلّي -وأما أنا وأنت فقد لا نصلي  يصلوف
 لأجل الأمر الإبؽي والذي حركّتٍ بكوه ىو ابػلبص من النار أو طلباً للجنة.

                                                           

 .ٕٛٚ, صٕٚبحار الانوار, المجلسي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11008/72/278/طمعا
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وإشكاؿ ابغاج متَزا علي)قده( يتمّ فيما إذا كاف ابؼطلوب ىو الداعي الإبؽي 
الأمر الإبؽي, أما إذا كاف ابؼطلوب ىو بالدرجة العالية فالأجرة لا بذتمع مع قصد 

يعتٍ  -الدّاعي الإبؽي ولو بالدرجة ابؼخفّفة فلب بؿذور في ذلك, والواقع ىو كذلك 
أف ابؼطلوب منّا ىو الداعي الابؽي بهذه الدرجة ابؼخففة وىي بيكن أف برصل ولا 

 بأس بذلك.

ابغقيقة ليس ىو  وتنحلّ أيضاً مشكلة الصلبة لأجل توسعة الرزؽ فإفّ ا﵀رّؾ في
توسعة الرزؽ فقط بل لأجل أفّ ا﵁ عزّ وجلّ نصب ىذه الصلبة طريقاً لتحصيل 

ابؼكلف يقصد الأمر الإبؽي حيث جعلو طريقاً لتوسعة الرزؽ, إنوّ لا  من ثمالرزؽ, ف
 بؿذور في ذلك, فيندفع بذلك الاشكاؿ.

من موارد وبتُ ىناؾ فرؽٌ بتُ ما ذكرتو  -ولكم يمكم لى)قدو( ُف يجيب ويقوؿ:
جارية مثلبً, ففي ىذه ابؼوارد التي ذكرتها يكوف كِلب الداعيتُ يصباّف ئالصلبة الاست

في بكو ا﵁ عزّ وجلّ ويشتَاف إليو لأنوّ حينما نصلّي لأجل الأمر الإبؽي ولأجل ابعنة 
لذ ويرتبطاف بو, وىكذا في االتي ىي من ا﵁ عزّ وجلّ فكِلب الداعيتُ بنا من ا﵁ تع

مثاؿ توسعة الرزؽ فإنّي أصّلي لأمره ولتوسعة الرزؽ منو, فإذف كِلب الداعيتُ يرتبطاف 
 بو ويصبّاف في مكافٍ واحدٍ وىو ا﵁ عزّ وجلّ, فالإشكاؿ يرتفع.

جارية فإفّ أحد الداعيتُ لا يصبّ في ابغقل الإبؽي ئوىذا بخلبفو في الصلبة الاست
لد  من ثمعاديّ وليس من ا﵁ عزّ وجلّ, ففإفّ أحدبنا ىو برصيل الأجرة من إنسافٍ 

يصر الداعي للصلبة ىو ا﵁ عزّ وجلّ وإبما صار ىو برصيل الأجرة من شخصٍ 
 جارية.ئآخر, فبقي الإشكاؿ على حالو بالنسبة إلذ الصلبة الاست
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 إذف ما ذكر من ابعوابتُ في ردّ ابؼتَزا علي الايرواني لا ينفعاف في ردّه.

 -من أفّ فكرة الداعي إلذ الداعي باطلة  -إفّ ما أفاده)قده(  -والأجدر ُف يقاؿ:
جارية ئشيء لو وجاىة وابغق معو, ولكن ىذا لا يعتٍ أفّ مشكلة العبادات الاست

سوؼ تبقى على حابؽا, بل بيكن أف ندفع ىذه ابؼشكلة بغتَ فكرة الداعي إلذ 
نو ذكر في مستنده الداعي, ولا أقصد من ىذا الطريق طريق الشيخ النراقي)قده( فإ

جارية, نعم لو صلّى الإنساف ئأفّ القربة والداعي الإبؽي ليس معتبٌر في الصلبة الاست
بنفسو فيعتبر قصد القربة منو أمّا إذا صلّى غتَه عنو فقصد القربة ليس بلبزـ من 

ة معْبرة وي صلاة المسْأجر عهى  وف  -ذلك الغتَ, ونصّ عبارتو ىكذا: )القرَ
 , وإذا بنينا على ىذا ارتفع أصل الإشكاؿ.(ٔ)صلاة الأجير(

بيد أفّ ىذا بـالفٌ للمرتكزات ابؼتشرعيّة التي تكاد تبلغ درجة الضرورة من أفّ 
الصلبة من العبادات التي يلزـ فيها قصد القربة من دوف فرؽٍ بتُ أف أصلّي عن 

 نفسي وبتُ أف أصلّي عن غتَي.

وىو أفّ  -ه( بل بقيب بهذا ابعواب:إذف بكن لا بقيب بدا أجاب بو النراقي)قد
الشخص حينما يستأجرني فأنا متى أستحقّ الأجرة فهل أستحقّها بعد العمل أو 
قبلو؟ إنوّ بدجرد أف بوصل عقد الإجارة سوؼ يستحق الأجتَ الأجرة وصارت ملكاً 
لو, نعم ىي ملكٌ لو لكنّو ليس من البعيد أنوّ يوجد شرط ضمتٍ بأنو لا أعطيك 

 لا إذا أتيت بالعمل.الأجرة إ

                                                           

 .ٖٖٗ, ٚمستند الشيعة, النراقي, ج ((ٔ
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فالأجرة إمّا أف نقوؿ ىو يستحقّها بدجرد العقد لا بعد إبساـ العمل, أو نقوؿ ىو 
الأجتَ يتمكن أف يذىب إلذ من استأجره ويقوؿ لو  من ثميستحقّها بعد الابساـ, ف

أني قد صلّيت وابغاؿ أنو لد يصل أصلًب بل يكذب عليو, وبؼاذا لد يصنع الأجتَ 
 بد وأنو لأجل ابػوؼ من ا﵁ عزّ وجلّ.ىكذا؟ إنوّ لا

بالصلبة لا لأجل الأجرة فقط إذ الأجرة أبسكن أف أكذب وآخذىا,  أتيفإذف أنا 
ديها حقيقةً؟ إنوّ ليس ؤ أ ي بهعلتٍ أف أقصد الصلبة حقيقةفإذف ما ىو الشيء الذ

 رجع فعل الصلبة إلذ ا﵁ عز وجلّ وابػوؼ منو, ومن ثمإلا ا﵁ عزّ وجلّ, إذف 
 وبهذا قد برقق الامتثاؿ.

إذف قصد الداعي الإبؽي موجودٌ وليس فعلي للصلبة ىو بقصد برصيل الأجرة فإفّ 
برصيل الأجرة بيكن أف يتحقق بالكذب, فإذف لابد وأف يكوف فعل الصلبة 

 بشكلها ابغقيقي ىو لأجل ا﵁ عزّ وجلّ وبذلك برقّق قصد القربة.

التطبيق كما عرفنا فكرة الداعي إلذ الداعي ,  عرفنا فكرة الاشتباه في -وقد تقوؿ:
ولكن ما ربط فكرة الداعي إلذ الداعي بفكرة الاشتباه في التطبيق حيث ذكرت 
فكرة الداعي إلذ الداعي كملحقٍ أو كتتميمٍ للفكرة الأولذ فما ىو وجو الارتباط 

 بينهما ؟

ىي فكرة نستفيد  إفّ وجو الارتباط ىو أفّ فكرة الاشتباه في التطبيق -والجواب:
منها في مقاـ تصحيح العمل, فالصلبة قد نصحّحها من خلبؿ ىذه الفكرة كما 
أشرنا إلذ بعض الأمثلة على ذلك, ونفس الشيء يأتي في فكرة الداعي إلذ الداعي 

جارية ورفع الإشكاؿ ئفإنها فكرة لو بّست بيكن من خلببؽا تصحيح العبادات الاست



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٜٖ٘
 

 ىو  أنهما معاً بؿاولتاف لتصحيح العمل العبادي, عنها, فابعامع بتُ الفكرتتُ
فتصحيح العمل العبادي قد يكوف بتلك الفكرة أحياناً وقد يكوف بهذه الفكرة 

 أحياناً أخرى.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٜٖٙ
 

 

 الفائدة الثانية

 

 ن وٕسد الاوضاٞٔسٔد الذلٗ

 .قلبءلعُ الامضاء بؼا عليو ا إفّ الدليل الشرعي قد يرد مورد التأسيس وقد يرد مورد

)كلّ  ي  لك نظيف حْي تعلب ُنى  -قاعدة الطهارة التي تقوؿ: -ومثاؿ الأوّؿ:
قلبء لا يوجد قلبء فإفّ العُ , فإنها قاعدة شرعيّة ليس بؽا ربط بدا عند العُ (ٔ)قذر(

عندىم مثل ىذا ابؼضموف وىم بعيدين كلّ البعد عن ذلك, فهي قاعدة تأسيسية 
شيء لك حلبؿ حتى تعرؼ أنو حراـ( فإنها من جديدة. وىكذا مثل قاعدة )كلّ 

ىذا القبيل أيضاً, وإذا كاف ابغكم من ىذا القبيل فيمكن أف نتمسّك بالإطلبؽ 
قلبء إذ ابؼفروض أفّ ىذا ابغكم بعيدٌ عن بعرضو العريض من دوف برديدٍ بدا عليو العُ 

ئية فنتمسّك قلبقلبء ووارد مورد التأسيس فلب يتقيّد ولا يتحدّد بابغدود العُ العُ 
 بإطلبؽ ابغكم بعرضو العريض.

  -واما الثاني ولهو عدة امثلة:

 -الرجل يشكّ َعدما يْوضأ, قاؿ:-)قلت لى: -موثقة بكتَ بن أعتُ: -ُوّلًا:
, إنها دلّت على أفّ ابؼكلف بعد أف أنهى (ٕ)(يو حيم يْوضأ ُذكر مهى حيم يشك

                                                           

 , آؿ البيت.ٗ, حٖٚ, ابواب النجاسات, بٚٙٗ, صٖوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
 , آؿ البيت.ٚ, حٕٗ, ابواب الوضوء,, بٔٚٗ, صٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/3/467/نظيف
http://ar.lib.eshia.ir/11025/1/471/أذكر
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تٌ أو لا وىل غسلها كاملبً الوضوء إذا حصل لو الشك في أنو ىل غسل اليد اليم
أو لا فإفّ ىذه الرواية بركم بعدـ الاعتناء بالشك لأفّ الإنساف عادةً حينما يتوضأ 

 -يعتٍ بعد الفراغ من العمل  -ويكوف مشغولًا بالعمل يكوف أذكر منو حتُ يشك 
 .(ٔ)فيستفاد منها عدـ الاعتناء بالشك

قلبئياً وأف الإنساف حتُ العمل أشد باً عُ إنو بيكن أف يقاؿ إف  ىذه الرواية بينّت مطل
ريد قلبئية ولا تُ ىي تريد أف بسضي ىذه القضية العُ  من ثمالتفاتاً منو خارج العمل و 

 أف تبتُّ مطلباً تأسيسياً جديداً.

حكم إمضائي وليس تأسيسياً فيتحدّد ويتضيّق  بانهاإذا قلنا  فيماوتظهر الثمرة 
ض أنوّ تً فاإبما يبنوف على عدـ الاعتناء بالشك فيما لو قلبء قلبئية, والعُ بابغدود العُ 

                                                           

إذا شك ابؼكلف في جزء بعد الدخوؿ في ابعزء الثاني يبتٍ على عدـ الاعتناء بالشك,  -:جانبية فائدة ((ٔ
ىل ركعت أو لا أو أف ركوعي كاف بالشكل الصحيح  يعتٍ لو فرضنا أنو بعدما دخلت في السجود شككت

أوليس ىذا ركن وتبطل  -أولا فابغكم الشرعي أنو لا يعتَ أبنية للشك ويبتٍ على الصحة, ولا يقولن قائل:
إف كلبمنا ىو في حالة الشك إما كلبمك فهو في حالة  -الصلبة بسببو ولو كاف عن نسياف؟!! قلت:

بطلت صلبتو أما من شك فقاعدة التجاوز بذري في حقو فيبتٍ على صحة  العلم, فمن علم بأنو فاتو ركن
ىو أنو لو شككت في الوضوء ماذا أفعل؟ كما لو فرض أنو  -ابعزء السابق ابؼشكوؾ. والذي أريد بيانو:

بعد الدخوؿ في غسل اليسرى شككت في غسل اليد اليمتٌ وىل غسلتها بشكل صحيح أو لا فما ىو 
يعيد الوضوء فإفّ الوضوء قد خرج من قاعدة التجاوز, يعتٍ عُد  الوضوء شيئاً وفعلبً  ابغكم؟ إنو يلزـ أف

واحداً وإذا كانت قاعدة التجاوز بذري في أجزاء الصلبة أو في أجزاء أي عمل غتَ الوضوء ولكن الوضوء لا 
ل صحيح بذري فيو لوجود رواية تدؿ على ذلك, أما لو فرغت ثم شككت ىل أتيت ببعض الأجزاء بشك

أو لا فهنا بذري قاعدة الفراغ والرواية قد دلت على ذلك حيث قالت )ىو حتُ يتوضأ أذكر منو حتُ 
يشك(. إذف ىذه أحكاـ ثلبثة لا يقع فيها الاشتباه, قاعدة التجاوز بذري في الصلبة بتُ جزء وجزء, وأما 

فهنا بذري قاعدة الفراغ بلب في الوضوء فلب بذري, وأما إذا فرغت من الوضوء ثم شككت في جزءٍ منو 
 مشكلة, فالاستثناء فقط ىو بلحاظ قاعدة التجاوز دوف قاعدة الفراغ. الشيخ الُأستاذ.
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كاف بوتمل أنوّ كاف ىو أذكر حتُ العمل منو حتُ يشك, أمّا إذا كاف بهزـ بعدـ 
الأذكريةّ وابؼساوات بتُ حالتي العمل وما بعد الفراغ كما لو فرض أنوّ دخل في 

ة ففي مثل ىذه ابغالة لا الوضوء وكاف غافلًب غفلةً تامّةً فهنا لا توجد حالة أذكريّ 
 بذري قاعدة الفراغ. 

قلبئية لا أكثر إذف ىذه بشرةٌ من بشرات كوف ىذا ابغكم إمضائي فيتحدّد بابغدود العُ 
حتمل أنّي احتُ العمل أمّا إذا لد  أحتمل أني أذكرُ  نتُ قلبئي ىو ما إذا كُ وابغدّ العُ 

فهنا لا  تامّةً  جزميّةً  غفلةً غافلًب  جازماً ولست أذكر كما إذا كنتُ  بل كنتُ  أذكرُ 
 بيكن تطبيق قاعدة الفراغ.

)كلّ ما  ككت ويى مما قد مضي وأمضى كما  -موثقة بؿمد بن مسلم: -ثانياً:
, إنّها دّلت على قاعدة الفراغ في مطلق الأعماؿ من دوف فرؽٍ بتُ عملٍ (ٔ)يو(

ت ىل العقد ض أني تزوجت ثم شككتً فاوعمل حتى في الأعماؿ غتَ العباديةّ, فلو 
وكذلك الطلبؽ فإنوّ بدقتضى ىذه القاعدة  ,صحيح وتاـ الأجزاء والشرائط أو لا

ولا بىتصّ بالصلبة والصوـ وما شاكلها  ,يثبت التعميم حتى للؤعماؿ غتَ العبادية
 بل قاعدة الفراغ جارية في مطلق الأعماؿ.

وإمضاءٌ بؼا قلبئي حكم تأسيسي أـ إنها حكم عُ ىذه القاعدة أتكوف  -والكلاـ:
 قلبء؟عليو العُ 

قلبء ىكذا يبنوف, فإنهم في كلّ عملٍ فرغوا ىي حكم إمضائيّ فإفّ العُ  -قد يقاؿ:
منو لا يعتنوف للشك إذا طرأ عليو بعد ذلك, فهي تريد أف تبتُّ مطلباً عقلبئياً 

                                                           

 , آؿ البيت.ٖ, حٖٕ, ابواب ابػلل في الصلبة, بٖٕٛ, صٛوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/8/238/فامضه
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ة, قلبئيّ وليس مطلباً تأسيسيًا جديداً. وإذا قلنا ىكذا فلبزمو أف نتحدّد بابغدود العُ 
لد يقطع بالغفلة التامّة  فّ الانسافقلبئية كما ذكرنا ىي فيما إذا فرض أوابغدود العُ 

 بل بوتمل أنوّ كاف ذاكراً حتُ العمل.

حكمٌ ىو ىذا ابغكم اف , قد يقاؿ (ٔ)﴾َُوْوُوا َاِلْعُقُو ِ ﴿ -قولو تعالذ: -ثالثاً:
بناءً على ىذا ف, -بيضى قلبئي قلبئية فكلّ عقد عُ يعتٍ اوفوا بالعقود العُ  -إمضائيّ 

بيكن أف يقاؿ أنوّ لا يستفاد الإمضاء في بعض ابؼوارد من قبيل ما إذا آجرت داري 
لو آجرتك داري, وقد لا تكوف الأجرة معيّنة,  من دوف تعيتُ مدّة الاجارة بأف قلتُ 

 قلبئياً فالآية حينئذٍ تكوف منصرفة عنو فإنها ناظرة إلذ العقودإفّ ىذا ليس عقداً عُ 
 قلبئياً.قلبئية ولا تشمل مثل ىذا العقد الذي ىو مرفوض عُ العُ 

يضة امرأة عندىا بُ  فلو فرُض اف ,وىكذا لو فرضنا أفّ شخصاً أراد إبهار الرحم
يضة في ربضها مع فرض أننّا استأجرت امرأة أخرى لوضع ىذه البُ لقّحت بحيمنٍ و 

يعتٍ  -يضة في ربضها البُ  مل الناتج ينتسب إلذ من وضعتبنينا فقهياً على أفّ ابغ
دةٍ سوؼ إنوّ بناءً على ىذا تكوف ىذه ابؼعاملة سفهيّة فأيّ فائف, -التي أولدتو 

يضة من إجارة رحم ابؼرأة الأخرى؟!! إنها لا تستفيد شيئاً, تستفيد ابؼرأة صاحبة البُ 
فهذه معاملة سفهيّة فلب تكوف مشمولة لأوفوا بالعقود آنذاؾ. نعم لو كاف ابغمل 

يضة فهذه إجارة معقولة إفّ ابغمل يكوف ولداً لصاحبة البُ نتسب إليها كما لو قلنا ي
وسوؼ تستفيد منها, أمّا أنو لا يكوف الولد بؽا فقد يقاؿ بأفّ ىذه الإجارة سفهية 

 قلبئية.ىو إلذ العقود العُ  (أَوْفُوا باِلْعُقُودِ )فلب نستفيد الامضاء ماداـ النظر في 

                                                           

 .ٔدة, الآية سورة ابؼائ ((ٔ
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َْبػَيػ هُوا َُفْ ﴿ -ربية:الآية الك -راَعاً: ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا إِفْ جَا كَُبْ واَسِقٌ َهَِبَأٍ وػَ
ُْصْبَُِّوا عَلَي مَا وػَعَلُْْبْ ناَِ مِيمَ  , فقد يقاؿ بأفّ ىذه (ٔ)﴾تُصِيبُوا قػَوْمًا َِجَهَالَةٍ وػَ

ئياً بقرينة أنها قلبالآية لا تريد أف تبتُّ مطلبًا تأسيسياً بل تريد أف تبتُّ مطلباً عُ 
, (فػَتَبػَيػ نُوا أَفْ تُصِيبُوا قػَوْمًا بِجَهَالَةٍ فػَتُصْبِحُوا عَلَى مَا فػَعَلْتُمْ ناَدِمِتَُ ) -عّللت وقالت:

قلبئياً فيتًتّب على ذلك بعض الأمور من قبيل أنوّ دامت تريد أف تبتُّ مطلباً عُ  وما
ب مثلًب لكنو يصوف لسانو عن بداذا نفسر الفاسق؟ ىل ىو من بولق بغيتو أو يستغي

الكذب؟ فإذا أردنا أف نأخذ بابؼصطلح اللغوي فنعم ذلك ىو معتٌ الفاسق, ولكنو 
قلبئياً فحينئذٍ نقوؿ من ابؼناسب عند العقلبء أفّ ابؼدار على أنو ماداـ ىذا حكماً عُ 

يكذب أو لا يكذب في نقلو فنفسّر الفاسق بدن لا يتحرّز عن الكذب في إخباره 
فرض أنوّ بولق بغيتو او لا وسواء يستغيب أو لا فإفّ ىذه أمور جانبية وابؼهم  سواء

 قلبئي.ىو أف يكوف متحرّزاً لأفّ الآية الكربية ناظرة إلذ حكمٍ عُ 

ويتًتّب على ذلك أفّ ابػبر الذي أعرض عنو ابؼشهور من ابؼتقدّمتُ ىل نأخذ بو أو 
ا أعرض عنو أصحاب الفنّ, فالأخذ إفّ العقلبء لا يأخذوف بابػبر إذ -لا؟ فنقوؿ:

قلبئياً فلب يكوف مشمولًا للآية الكربية لأنها قلبئياً, وإذا لد يكن عُ بو لا يكوف عُ 
 ناظرة إلذ حكمٍ عقلبئي.

 

 

 
                                                           

 .ٙسورة ابغجرات, الآية ((ٔ
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 -ووي يذا المجاؿ يوجد تساؤلاف:

قلبء؟ فكيف تقوؿ أف  كيف بكرز أفّ الدليل وارد مورد الامضاء بؼا عليو العُ   -الأوؿ:
لك طاىر( أو )كلّ شيء لك حلبؿ( ىو تأسيسيّ ولد يرد مورد  )كلّ شيء

 الامضاء أمّا مثل )ىو حتُ يتوضأ أذكر منو حتُ يشك( وارد مورد الامضاء؟

إفّ الطريق لذلك ىو ملبحظة القرائن وابؼؤشرات والظهور, والطريق  -والجواب:
 منحصرٌ بذلك.

)الرجل  -لسائل وقاؿ:سأؿ ا -أي موثقة بكتَ بن أعتُ  -وفي المثاؿ الأوّؿ 
يشك بعدما يتوضأ( والإماـ عليو السلبـ قاؿ )ىو حتُ يتوضأ أذكر منو حتُ 

السبب  بحقلبئيّة فهي تصيشك(, وىذه القضية التي بيّنها الإماـ ىي قضيّة ونكتة عُ 
ىذه الرواية ظاىرة في  بحلدعوانا أفّ ىذا ابغكم وارد مورد الامضاء, وبالتالر تص

 قلبء.مضاء بؼا عليو العُ ورودىا مورد الا

)كل ما شككت  -التي تقوؿ: -وىو موثقة بؿمد بن مسلم  -ووي المثاؿ الثاني 
فيو بفا قد مضى فأمضو كما ىو( فالقرينة ىي إفّ نفس ىذا ابؼضموف ىو مضموفٌ 

قلبء أبنية للشك بلحاظو ماداـ قد عقلبئيّ, فالشيء الذي مضى وانتهى لا يعتَ العُ 
قلبئياً يتولّد ظهورٌ في الدليل في إرادة بؼضموف مضموناً عُ مضى, فبسبب كوف ا

 الامضاء.

قلبئيّة فإفّ ابؼقصود من العقود ىي العقود العرفيّة العُ  (أوفوا بالعقود)وىكذا في مثل 
إذ ابغكم الشرعي ينصبّ دائماً على ابؼوضوعات العرفيّة, فكلّ ما يصدؽ عليو 
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نستفيد منو أنوّ وارد مورد إمضاء  من ثمفاء بو, و قلبئياً بهب الو عنواف العقد عرفاً وعُ 
 قلبئي.قلبئية لأفّ وجوب الوفاء ينصبّ على ابؼوضوع العُ العقود العُ 

قلبئية بدعتٌ قلبئي ليس حيثيّة العقل وإبما ابغيثية العُ وواضحٌ أفّ مقصودنا من العُ 
صد بو الناس قلبء في الأصوؿ بإطلبقتُ, فمرة نطلقو ونقالناس, لأناّ نطلق لفظ العُ 

قلبئية, وكلّ ظهورٍ حجّة بالستَة مثل أف يقاؿ كلّ من حاز ملك بالستَة العُ 
قلبئية ىنا ليس حيثية العقل وإبما ابؼقصود ىو حيثية الناس قلبئية فابؼقصود من العُ العُ 

قلبء ولكن ابغيثية بدا بؽم من ثقافة ومتبنّيات وأفكار وسلوؾ فنطلق على العرؼ بالعُ 
العقل بل ماداـ يعملوف بالظهور وكانت ستَة معاصرة للشارع وقد ليست حيثية 

 أمضاىا فصارت حجّة, وىذا ىو الغالب ابؼتداوؿ.

ىي  (أوفوا بالعقود)قلبء بدعتٌ العقل, وىنا مقصودنا حينما نقوؿ وقد يطلق العُ 
قلبئية وليس ابؼقصود ىو حيثية العقل بل حيثية الناس, فابؼقصود ىو العقود العُ 

د التي تصدر من الناس, فالآية الكربية ناظرة إلذ ىذا لأفّ ابغكم دائماً ينصبّ العقو 
قلبئي بدعناه العرفي وقلنا إفّ لازمو أفّ ىذا الدليل ينصرؼ عن على ابؼوضوع العُ 

باب الاجارة,  العقود غتَ ابؼتعارفة لدى الناس كما لو فرض أفّ الأجل لد يذكر في
 ذلك. وبيضة وما شاوىكذا في مثاؿ البُ 

إِفْ جَاءكَُمْ ) -التي تقوؿ:  -وىو آية النبأ  -الذي ذكرناه ووي المثاؿ الآخر 
, فنفس ىذا التعليل يشهد (أَفْ تُصِيبُوا قػَوْمًا بِجَهَالَةٍ )عُلّل وقيل   (فاَسِقٌ بنَِبَأٍ فػَتَبػَيػ نُوا

 .قلبئيّة عرفيّةبأف ىذا ابغكم وارد مورد الإمضاء لأفّ ىذه النكتة نكتة عُ 
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إذف الطريق لإحراز أفّ ىذا الدليل وارد مورد الامضاء ىو القرائن والظهور كما ىو 
 واضح.

ى نتيجتو وقد تكوف ولكن ألفت النظر إلذ أفّ ىذا الطريق قد يكوف أحياناً متػ فَقٌ عل
قلبئي, , ففي ىذه الأمثلة التي ذكرت قد تتّفق معي على أفّ ابغكم عُ ةالنتيجة بـتلف
ىو حتُ يتوضأ  -ثاؿ الأوّؿ الذي ىو )الرجل يشك بعدما يتوضأ, قاؿ:فمثلًب في ابؼ

أذكر منو حتُ يشك( بكن قلنا ىذا وارد مورد الامضاء بقرينة قولو )ىو حتُ يتوضأ 
قلبئية, وربّ شخصٍ آخر يقوؿ كّلب بل ىذا أذكر منو( لأفّ ىذه النكتة نكتة عُ 

ورد الامضاء فسوؼ يتحدّد بابغدود ابغكم لد يرد مورد الامضاء لأنوّ لو كاف وارداً م
يعتٍ في حالة احتماؿ الأذكرية أمّا في حالة ابعزـ  ,قلبئيّة أي بحدود ىذه النكتةالعُ 

 بالغفلة التامّة فلب بيكن تطبيق قاعدة الفراغ.

ٌّ مطلقٌ فالإماـ عليو السلبـ  إفّ ىذه ىي الثمرة فقد يقوؿ قائل إفّ ىذا ابغكم عا
طلقاً ولا يريد أف يثبت حكماً خاصّاً في ىذه ابغدود يريد أف يثبت حكماً م

قلبئية, نعم ىذا قد ذكره من باب ابغكمة وىو أفّ ابغكمة لعدـ الاعتناء بالشك العُ 
ىو أنوّ حينما يتوضأ أذكر منو حتُ الشك لا أنو ذكره من باب تقييدٍ وعلّةٍ بؽذا 

ها ذكرت من باب قلبئيّة لكنّ ابغكم. فعلى ىذا الأساس وإف كانت النكتة عُ 
 ابغكمة فابغكم يبقى على عرضو العريض. فإذف ىذا سوؼ يصتَ اختلبفاً بيننا.

وىكذا في ابؼثاؿ الثاني الذي ىو )كلّ ما مضى فأمضو كما ىو(, فصحيحٌ أفّ 
ريد أف يقوؿ إنوّ تعبّداً كلّ شيء قلبء ىكذا عندىم ولكن الإماـ عليو السلبـ يُ العُ 

قيّد بحدود احتماؿ الأذكرية والالتفات, فهو يعطي مضى لا مشكلة فيو ولا تت
قاعدة تعبديةّ مطلقة وىي أفّ كلّ ما مضى فقد مضى, إنوّ يوجد بؾاؿٌ لأف يدّعي 
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شخصٌ ىكذا, ومن ىو ابَغكَمُ بيننا في مثل ىذه ابغالة؟ ليس إلّا الوجداف,  وأنت 
 تدّعي الوجداف وأنا أدّعي الوجداف فكلٌّ يتبع وجدانو.

 ؟مرنةإفّ ىذه حوالة على قضيّة  -:ولا تقل

إنوّ لا مشكلة في ذلك, فإفّ الظهورات ىي ىكذا, فحينما نقوؿ ىذا  -وأقوؿ:
الكلبـ ظاىر في كذا فقد تقبل أنت الظهور وقد لا يقبل بو الآخر, فمن قبل 
بالظهور أخذ بو ومن لد يقبل لا يأخذ بو, فهذه قضيّة وجدانيّة ولا بيكن غتَ 

 ذلك.

أعتٍ أفّ الدليل إذا كاف وارداً مورد  -ما ىو مدرؾ ىذا ابغكم  -الثاني:الْساؤؿ 
 ؟-قلبئيّة لا أكثر من ذلك الامضاء فيتحدّد بابغدود العُ 

دمنا قد فرضنا ورود الدليل مورد الامضاء لا أكثر فيلزـ أف  إنوّ ما -والجواب:
 قلبئيّة.من ابغدود العُ قلبئيّة لأنوّ لا يريد أف يقوؿ شيئاً أكثر يتحدّد بابغدود العُ 
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 الفائدة الثالثة

 

 وزام الشاسع

ياّتو نيقصد بابؼذاؽ الأفكار وبؾموع ابؼتبنيّات الفكريةّ للشخص, إفّ بؾموع متب
وبسبب ذلك قد نتمكّن بكن أف بكدّد  ,الفكريةّ وأدبيّاتو يشكّل لو ذوقاً ومذاقاً 

ف  رأي فلبف في ىذه موقف ىذا الشخص في بعض القضايا التي برصل ونقوؿ إ
القضيّة ىو كذا قبل أف نسألو, وكيف ذلك؟ لأناّ نعرؼ متبنياّتو الفكرية وأفكاره 

 وأدبيّاتو فنتمكّن أف بكدد رأيو.

قاؿ للئماـ  بن معاوية أفّ يزيد (ٔ)فمثلًب في حق أئمة أىل البيت عليهم السلبـ ورد
بؼاذا  -صلبة الغفيلة, فقيل لو:الاماـ زين العابدين عليو السلبـ ىل من توبة فعلّمو 

 لا يوفّق إلذ ذلك. -:عليو السلبـ  تعلمو؟! فقاؿ

نا ُقوؿ: إنوّ حتى لو كاف الشمر يأتي للئماـ زين العابدين ويقوؿ لو سيدي تب  -وُ
عليّ فهل يقوؿ لو كلب؟!! بل يقبل منو ذلك. ومن أين أعرؼ ىذا؟ أنّي أعرفو من 

السلبـ, فهذا شيءٌ مسلّمٌ عندي وىذا عبارة سلوكهم وأفكارىم وطريقتهم عليهم 
 أخرى عن ابؼذاؽ.

 لو سئلنا ما ىو رأي الإسلبـ في أف تصتَ ابؼرأة رئيسة للجمهورية؟ -ومثلًا:
                                                           

 ىذا ما يقولو البعض ولكتٍّ لد أره في كتاب. الشيخ الُأستاذ. ((ٔ
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وواضح أنوّ لا يوجد عندنا رأي واضح للئسلبـ نتمكن أف نلجأ إليو, فماذا نصنع 
 في مثل ىذه ابغالة؟

, وقد فهمنا ىذا من بؾموع أحكامو إفّ مذاؽ الاسلبـ ىو على العدـ -نقوؿ:
وآدابو, فهو يريد ابؼرأة للبيت بأف تربّي الأجياؿ وتربي الرجاؿ والمجتمع لا أنها تصتَ 
رئيسةً, فهو لد يقبل بأف تصتَ إماـ بصاعةٍ, ولا قاضياً, والرجاؿ قوّاموف على النساء, 

فّ ىذا صحيح جمهورية؟!! وأنا الآف لست بصدد أللفكيف يقبل بأف تصتَ رئيسةً 
أو باطل ولكن من أين عرفنا ىذا؟ إنوّ من ابؼذاؽ, يعتٍ أنوّ بؾموع ىذه الأفكار 
تعطيك ذوؽ الشرع ورأيو وطريقتو. ولا تناقشتٍ في الأمثلة وتقوؿ إف  ىذا ابؼثاؿ 
باطلٌ, فأقوؿ نعم قد يكوف باطلًب ولكتٍ الآف أوضّح لك روح ابؼقصود من مذاؽ 

 الشارع.

ض أفّ شخصاً سأؿ عن قضيّة الاستمناء برؤية بعض ابؼناظر أو غتَ تً فالو  وىكذا
وليس إلذ ابؼرأة  -ذلك, أي إشباع الشهوة ابعنسيّة من خلبؿ النظر إلذ الصور 

أو غتَ ذلك فينُزؿِ ويشبع شهوتو من ىذا الطريق؟ إنوّ قد لا نعثر على  -ا﵀رّمة 
جيّد, ولكن لو فرضنا أنا لد نعثر  روايةٍ واضحةٍ في ىذا المجاؿ فلو عثرنا عليها فهو

على روايةٍ أو عثرنا عليها ولكن نريد طريقاً ثانياً فيمكن أف نقوؿ إفّ الشرع نعرؼ 
من مذاقو أنوّ يريد إشباع الشهوة من الطرؽ السليمة يعتٍ من خلبؿ الزوجة أو 
ابؼملوكة, فمذاؽ الشارع نعرفو من خلبؿ ىذا فنحرّـ ىذا الاشباع ابعنسي من 

ؿ ما أشرت إليو ونقوؿ ابغرمة ثابتٌة لقضاء الذوؽ الشرعي وابؼذاؽ الشرعي خلب
 لذلك. 

 ىذه بعض الأمثلة والشواىد على توضيح ىذه الفكرة.
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النظر إلذ أفّ ىذا ابؼصطلح ليس موجوداً عند القدماء كالعلبمة وغتَه وإبما  وألفت
ه السيد ىو موجود في كلمات بعض ابؼتأخرين, وكمثاؿٍ على ذلك ما ذكر 

ابغكيم)قده( في ابؼستمسك فإفّ السفيو بُينع شرعاً من إعطاء الأمواؿ لو وتصرفّو في 
فهذا أقصى ما يدؿّ عليو ىو  (ٔ)﴾وَلَا تػُؤْتُوا الس فَهَاَ  َُمْوَالَكُبُ أموالو لقولو تعالذ ﴿

أفّ نفس السفيو لا بهوز إعطاء ابؼاؿ لو, أمّا أنوّ لو لد يتصرّؼ في مالو بل آجر 
نفسو بغمل شيءٍ فهذا ليس تصرفاً في ابؼاؿ بل ىو تصرّؼ في نفسو ولد يدؿّ دليل 

 على حرمتو فهل بهوز ىذا أو لا؟

وواضحٌ أفّ ىذا الكلبـ يكوف بناءً على أفّ منافع ابغرّ ليست أموالًا, أمّا إذا بنينا 
ذا قلنا ىي على كوف منافعو أموالًا فهذه سوؼ تصتَ مالًا ويصتَ تصرفّاً بابؼاؿ, أما إ

ليست مالًا فهذا ليس تصرفّاً بابؼاؿ فربدا يقاؿ إنّو بهوز, وىنا قاؿ السيد 
)ويذا يو الذي يقْضيى مذاؽ العرؼ  -ابغكيم)قده( في ابؼستمسك:

, يعتٍ عدـ جواز أف يؤجر نفسو. إذف ىو بسسك لإثبات ذلك بدذاؽ (ٕ)والشرع(
 الشرع.

لة الزواج بالأخت من الزنا, يعتٍ لو وىناؾ موردٍ ثافٍ في نفس ابؼستمسك في مسأ
فرض أفّ شخصاً كانت عنده زوجة وأراد أف يتزوج بأختها من الزنا في عدّة طلبؽ 

الأولذ الرجعي فهل بهوز ذلك أو لا؟ قد يقاؿ إنو بهوز باعتبار أفّ النسب الزوجة 
 -بالعدّة  منفيٌّ بينهما فلب تعدّ ىذه أختاً لتلك, وواضح أنوّ بناءً على ىذا لا نقيّد

                                                           

 .ٙسورة النساء, الآية  ((ٔ
 .ٕٔ, صٕٔابؼستمسك, ابغكيم, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/10152/12/12/مذاق
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بل ىي حتى في غتَ العدّة  -ولكن ابؼسألة قد ذكرىا السيد اليزدي)قده( في العدّة 
 فإنو بناءً على الاحتماؿ يكوف جائزاً. 

)لكم المسْفا  مم َعض الروايات ومم  -ثم قاؿ السيد ابغيكم)قده( بعد ذلك:
يعتٍ  ,(ٔ)مذاؽ الشرع الأقدس ُف حرمة الهكاح والوط  تاَعة للهسب العروي(

أف الشرع رتّب الآثار من حرمة الزواج وغتَىا على النسب العرفي ولكنو لد يرتب أثراً 
واحداً على ذلك وىو الإرث أمّا بقية الأحكاـ فقد رتبّها, وىنا السيد ابغكيم)قده( 

 بسسّك بفكرة مذاؽ الشرع.

على  والسيد ابػوئي)قده( في كتاب الاجارة في مسألة أنوّ ىل بهوز أخذ الأجرة
الواجب أو ابؼستحب كأف يعلّم الأطفاؿ القرآف ويأخذ ابؼاؿ على ذلك وكذلك 

)كلّ مورٍ  علب مم مذاؽ الشرع لزوـ  -قراءة التعزية وما شاكل ذلك قاؿ:
صدور العمل مهى علي صفة المجانيّة كما وي الأذاف ولا يبعد ذلك وي 

...ولا يجوز ُخذ الْجهيز ُي تجهيز الميت َل يو كذلك وي الاوْا  والقضا 
 .أيضاً  )قده( بفكرة مذاؽ الشرع . إذف ىو بسسك(ٕ)الأجرة عليى(

يوجد استعماؿٌ بؽذا ابؼصطلح في كلمات الأعلبـ الأسبق من ىذين العلمتُ الا  ولا
في كلمات صاحب ابعواىر)قده( وفي موارد متعدّدة, وبحسب اطلبعي ىو أقدـ من 

عدّدة من جواىره, منها في مسألة أفّ ابؼاء استعمل ىذا ابؼصطلح وذكره في موارد مت
النجس لو تػُتِّمَ كراً بطاىرٍ أو بنجسٍ فهل يطهر أو لا؟ تنسب فتوى للسيد 
ابؼرتضى)قده( أنو يطهر لإطلبؽ )إذا بلغ ابؼاء قدر كرٍّ لا ينجسو شيء(, وىنا قاؿ 

                                                           

 .ٜٕ٘, صٗٔ, جابؼصدر السابق ((ٔ
 , ط قدبية.ٖٛٚ. الاجارة, صٜٖٚ, صٖٓالسيد ابػوئي, تسلسلموسوعة  ((ٕ
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)كلّ يذا مضاواً إلي الاسْبعا  سيما علي القوؿ  -صاحب ابعواىر)قده(:
َعد مهى الاتماـ َعيم الهجاسة إذا اسْهلكت وصارت َالإ تماـ َالما  الهجس وُ

ىنا بدذاؽ  , فاستعاف(ٔ)ماً  َل يكا  يقطع المْأمّل وي مذاؽ الشرع َعدمى(
 الشرع.

وأيضاً ذكر في مسألة أطراؼ الشبهة ا﵀صورة فقاؿ بهب اجتناب أطراؼ الشبهة 
)لسلامة العمومات عمّا  -إنوّ علّل وقاؿ:أمّا ابؼلبقي لبعض الاطراؼ فلب, وبؼاذا ؟ 

يقْضي الشك وي تهاولها سيما مع معروويّْى مم مذاؽ الشارع َالهسبة إلي 
 يعتٍ الذي نعهده من مذاؽ الشرع ىو التساىل. , (ٕ)الطهارة والهجاسة(

وذكر أنوّ ىل بهب تصفية الدراىم ابؼغشوشة بؼعرفة أنها بالغة حدّ النصاب في التزكية 
إذا علمنا أفّ فيها حدّ النصاب ولكن لا نعلم مقداره ففي مثل  -؟ فهنا قاؿ:أو لا

)ضرورة معلوميّة الوجوب وي مثلى مم  -ىذه ابغالة بذب التصفية وعلل بقولو:
 إلذ آخر ابؼوارد التي أشار إليها. (ٖ)(مذاؽ الشرع

في وبفن شاىدناه يستعمل ىذا ابؼصطلح ويستعتُ بو الأغا رضا ابؽمداني)قده( 
مصباح الفقيو حيث ذكر مسألةً ترتبط بأحكاـ الأموات وتغسيل ابؼيّت وبابؼناسبة 

)ولعمري ُفّ يذو الدعوى مههب غير َعيدة عم  -ذكر ىذه العبارة حيث قاؿ:

                                                           

 .ٓ٘ٔ, صٔجواىر الكلبـ, ابعواىري النجفي, ج ((ٔ
 .ٖٖٓ, صٔ, جابؼصدر السابق ((ٕ
 .ٜٙٔ, ص٘ٔجواىر الكلبـ, ابعواىري النجفي, ج ((ٖ

http://ar.lib.eshia.ir/10088/1/150/الاستبعاد
http://ar.lib.eshia.ir/10088/1/303/سالمة
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الصواب ولعلّى يعْرؼ َها كلّ مم تْبع وي ُحكاـ الأموات واسْأنس َمذاؽ 
 . (ٔ)الشرع(

وأنو ىل بهوز زخرفتها بالذىب والفضّة أو لا  وذكر أيضاً في مسألة تزيتُ ابؼساجد
)لكم اعْما  مثل المصهّف علي مثل يذو الأ لةّ الْي لا  -فقاؿ ىناؾ ما نصّو:

يخفي قصوريا...يهبئ عم كوف الَّكب مم حيث يو مفروغاً عهى عهديب إمّا 
 .(ٕ)لاسْهباطى مم مذاؽ الشرع وي َها  المساجد...(

من ابؼتأخرين ونقلنا كلبـ علمتُ من الطبقة نقلنا كلبـ علمتُ  -والخلاصة:
 الأسبق وىم أقدـ من وصل إلينا كلبمو في ىذا المجاؿ.

اتضاح يذا نذكر المطلبيم الْالييم:  -وَ

 ؟ائدةما ىو وجو حجّية ىذه الف -المطلب الأوّؿ:

إنها تنتهي إلذ القطع وحجيتو, فلببد وأف بوصل للفقيو قطعٌ أو  -والجواب:
ىذا ىو ذوؽ الشرع, يعتٍ مثلًب ابؼرأة لا تتوّلذ ابؼنصب العالر في جهاز اطمئنافٌ بأفّ 

ابغكومة, إذ لو لد بوصل قطعٌ فالثابت ىو الظنّ وىو لا يغتٍ من ابغقّ شيئاً, 
فحينما تدّعي ابؼذاؽ لابدّ وأف يكوف عندؾ قطعٌ أو اطمئنافٌ وإلا فلب بهدي. نعم 

وتقوؿ نعم أنا أقطع بأف  الاسلبـ  ربدا أختلف معك فأنت بوصل لك القطع بسرعة
لا يريد للمرأة أف تتولذ رئاسة ابعمهورية بينما أنا فلب بوصل عندي قطع بل أقصى 
ما عندي ىو الظن, ولكن ىذه قضيّة ثانية فهي كسائر ابؼوارد مثل باب الظهورات 

                                                           

 , ط جديدة. ٖٓٔ – ٜٕٔ, ص٘مصباح الفقيو, ابؽمداني, ج ((ٔ
 , ط قدبية.ٗٓٚ, صٕ, جابؼصدر السابق ((ٕ
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فقد يدّعي شخص الظهور أمّا الآخر فلب يراه وىنا أيضا كذلك, ولكن الذي أريد 
لتأكيد عليو ىو أفّ من يتمسك بابؼذاؽ فلببد وأف يفتًض حصوؿ القطع عنده ا

وإلا فلب يسمن ولا يغتٍ من جوع فالتفت إلذ ذلك, وحيث إنوّ قد يصعب حصوؿ 
 القطع فلذلك قلّ تداوؿ ىذه الفكرة في كلمات الفقهاء.

إذا  ناطلح مهما أمكن ولا تستعن بو لأنّ وأوصيك بأف براوؿ أف لا تتداوؿ ىذا ابؼص
 تداولناه فقد يولّد لنا ما لا بومد عقباه.

لح, طنفس ىذا ابؼص اىادّ مؤ  لعلّ  خرىناؾ مصطلحات ثلبثة أُ  -المطلب الثاني:
 -وإف لد تكن نفسو فلب أقل ىي قريبة منو:

 روح الشريعة. -المصطلح الأوّؿ:

 -تي تقوؿ:وإف كاف ىذا ابؼصطلح قليل التداوؿ جداً, من قبيل أف يقاؿ في الرواية ال
, فقد يقاؿ إفّ ىذه الرواية (ٔ))إفّ قوماً كانوا مم الجم وكشف الله عههب الغطا (

ياَ ُيَػ هَا اله اسُ إِن ا خَلَقْهَاكُبْ مِمْ ذكََرٍ منافية لروح الشريعة ابؼستفادة من مثل قانوف ﴿
اً وَقػَبَائِلَ لِْػَعَاروَُوا إِف  َُكْ  رَمَكُبْ عِهْدَ الل ىِ ُتَػْقَاكُبْ إِف  الل ىَ وَُنُػْثَي وَجَعَلْهَاكُبْ ُ عُوَ

فهذه روح الشريعة ولا توجد ألفاظ تدؿّ على بطلبف ىذه الفكرة  (ٕ)﴾عَلِيبٌ خَبِيرٌ 
التي ذكرتها الرواية وإبما الروح وابؼضموف الذي نستفيده من ىذه الآية الكربية أو بفا 

مطروحة بؼخالفتها لروح الشريعة,  شاكلها يردّ على ىذه الرواية فتكوف ىذه الرواية

                                                           

 .ٕ,حٛ٘ٔ, ص٘في, جفروع الكا(ٔ) 
 ,ٖٔسورة ابغجرات, الآية  ((ٕ
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ىنا بيكن أف نقوؿ إفّ مصطلح روح الشريعة ىو عبارة أخرى عن مذاؽ الشرع 
 ولكن الألفاظ بـتلفة.

 نقض الغرض. -المصطلح الثاني:

كما بظعنا ىذا مرةّ من السيد ابػوئي)قده( في بؾلس درسو ابؼبارؾ في مبحث 
هم السادة ويعطونو للعامي ثم ابػمس إذ يوجد بعض الناس السادة يأخذوف س

ذلك ولد  (ٔ)يأخذوف سهم السادة ويعطونو لعامي آخر...وىكذا وليس من شأنو
يكن ابؼعطَى أقاربو حتى يقاؿ إفّ من شأنو أف يعطي أقاربو بل الذي يعطيو ىو 
شخصٌ أجنبي كما أنوّ يعطيو مبالغ كبتَة, فهذا بيكن أف يقاؿ ىو نقضٌ لغرض 

سادة قد شرعّ لإشباع حاجة السادة أعزـ ا﵁ تعالذ وىذه الشارع فإفّ سهم ال
 الطريقة توجب نقض الغرض.

وىذه الفكرة أيضاً ىي قريبة من فكرة مذاؽ الشرع فتتمكن أف تعبّر بنقض الغرض 
أو تقوؿ ىي منافية بؼذاؽ الشرع فإفّ ذوقو ىو إشباع حاجة السادة, فهي إفّ لد 

 تكن نفسها فهي قريبة منها.

 مقاصد الشريعة. -الثالث: المصطلح

عبتَ ليس موجوداً في كلماتنا وإبما ىو موجود في كلمات غتَنا أو عند بعض توىذا ال
ابؼثقّفتُ فيقوؿ مثلًب )كلّ الطرؽ التي تؤدي إلذ نتيجة الربا وإف لد تكن رباً فهي 

                                                           

وىي أنو إذا كاف السيد مرجعاً دينياً فابؼرجع كلنا نريد منو وفينا عدد كبتَ من الشيوخ   -وأذكر فائدة: ((ٔ
فحاجتو سوؼ تصتَ وسيعة فيتمكن أف يأخذ بصيع سهم السادة لو ثم بىلطو مع سهم الاماـ ويعطيهم منو 

 الشيخ الُأستاذ. فإنو لا مشكلة فيو.
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حراـ( كما لو فرضنا بيع عملة بأخرى كبيع مائة دولار التي قيمتها مائة وعشرين 
ينار بأربعمائة دينار إلذ سنة مثلبً, وىذا سوؼ يؤدي إلذ نتيجة الربا ومقصد د

الشريعة ىو أف لا برتكر الأمواؿ وبُذم ع عند شخٍص واحٍد بلب عملٍ الأمر الذي 
يوجب اختلبؿ الاقتصاد, ىذا ما قد يعبّر عنو بدقصد الشريعة, فإذف ىذا أيضاً لا 

 ذاؽ أيضاً.بهوز, وىذا ابؼصطلح قريب من فكرة ابؼ

 في بصيع ىذه ابؼصطلحات الثلبثة نقوؿ كما قلنا في ذلك ابؼصطلح الأوّؿ والهْيجة:
وىو أنوّ لا عبرة بهذه ابؼصطلحات وإبما ابؼدار على القطع, فإف حصل القطع فسِر 
عليو سواء عبّرت بدقاصد الشريعة أو بنقض الغرض أو بروح الشريعة أو بدذاؽ 

 نفع.تلا  ابأبصعه اوينالعن هلد بوصل القطع فهذ الشارع أو غتَ ذلك, وإذا
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 الفائدة الراَعة

 

ّٗٛ ٔعذوّ ّٗٛ لمىطابكٗٛ في الحذ ّٗٛ الذلالٛ الالتضاو  اتبع

وىو أفّ الدلالة ابؼطابقية للدليل  (ٔ)شر إليو في الكفاية أو الرسائلىناؾ بحثٌ لد يُ 
ميّة عن ابغجية أيضاً أو لا؟ اللفظي لو سقطت عن ابغجية ىل تسقط الدلالة الالتزا

يعتٍ كانت للدليل دلالتاف مطابقيّة والتزاميّة وسقطت ابؼطابقيّة عن ابغجيّة فهل 
تسقط الالتزاميّة عن ابغجيّة أو لا؟ وىذا البحث ليس موجوداً في الكفاية ولا في 

 الرسائل وإبما وجد بعد ذلك.

 -ولْوضيح المطلب نذكر َعض الأمثلة:

بوكم بارتفاع مكلفاً كاف الوضوء يضره فحينئذٍ لو فرض أفّ  -المثاؿ الأوّؿ:
الوجوب عنو لقاعدة لا ضرر أو لا حرج, ولكن تكلّف ابؼكلف الوضوء مع ابؼشقّة 

 التامّة فهل وضوؤه صحيح أو لا؟

إفّ الوضوء صحيحٌ باعتبار أفّ قاعدة )لا ضرر( أو )لا حرج(  -قد يقوؿ قائل:
لم ترفعو فيمكن آنذاؾ أف يتقرب بابؼلبؾ وبوكم آنذاؾ ترفع الوجوب وأمّا ابؼلبؾ ف

 بصحة الوضوء.
                                                           

ابػراساني في كفاية الاصوؿ, ولا الشيخ الانصاري في فرائد الاصوؿ لا لد يتعرضا العلماف لو,  ((ٔ
 "الرسائل".
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وىذا الكلبـ يتمّ بناءً على أفّ الدلالة الالتزاميّة لا تتبع الدلالة ابؼطابقية في ابغجيّة, 
أمّا إذا قلنا بتبعيتها فلب يتمّ ىذا إذ الداؿ على ابؼلبؾ ىو الأمر, فالأمر حينما يدؿّ 

ىو وجود ابؼصلحة,  -أي لازـ ابؼدلوؿ ابؼطابقي  -جوب على الوجوب فلبزـ الو 
أمّا بعد أف سقط الوجوب لأجل الضرر فمن قاؿ إنوّ يوجد ملبؾ؟! إنوّ بناءً على 

د ما يدؿّ على فكرة التبعيّة من ابؼناسب عدـ ابغكم بصحّة الوضوء لعدـ وجو 
سقط ودلالة  على عدـ التبعية فالوضوء صحيح لأفّ الوجوب قد ابؼلبؾ, وأما بناءً 

الرواية على الوجوب قد سقطت عن ابغجيّة بسبب لا ضرر أمّا الدلالة على ابؼلبؾ 
 فلب موجب لسقوطها.

إذف ىذه بشرة مهمّة, ونتمكن أف نقوؿ إف  ىذه ابؼسألة ىي من القواعد التي يستعاف 
 بها في مقاـ الاستنباط وليست فائدة فحسب.

سجد ورأى فيو بقاسة وقدّمنا جانب )أزؿ( لو دخل ابؼكلّف ابؼ -المثاؿ الثاني:
على )صلِّ( ومن ابؼناسب آنذاؾ أف يشتغل ابؼكلف بالإزالة ولكنو لد يشتغل بها 
واشتغل بالصلبة فهل بيكن تصحيح صلبتو بابؼلبؾ؟ يعتٍ نقوؿ إف  الصلبة كاف 
فيها مصلحة ووجوب والوجوب سقط بسبب )أزؿ( أمّا ابؼلبؾ فلب موجب لسقوطو 

على حالو, إفّ ىذه القاعدة تأتي ىنا فبناءً على التبعيّة حيث إنوّ سقطت فيبقى 
الدلالة على الوجوب عن ابغجيّة فيلزـ بذلك سقوط دلالتو على ابؼلبؾ, وأمّا بناءً 

 على عدـ التبعيّة فمن الوجيو أف نقوؿ إنوّ بيكن تصحيحها بابؼلبؾ.

ذكر قضيّة جانبية: ـ التبعية فمبحث التًتّب سوؼ إذا بنينا على عد ناوىي أنّ  -وُ
لا بكتاج إليو لأفّ الصلبة بيكن تصحيحها بابؼلبؾ, وأما إذا قلنا بالتبعيّة فآنذاؾ 
بكتاج في تصحيح الصلبة إلذ وجود أمرٍ ترتّبي, فابغاجة إلذ مبحث التًتب والأمر 
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لا بكتاج  التًتبي ثابت على تقدير القوؿ بالتبعيّة, اما إذا قلنا بعدـ التبعيّة فحينئذٍ 
 إليو.

الصبي إذا أراد أف يصلّي أو يصوـ أو غتَ ذلك ىل بيكن  -المثاؿ الثالث:
تصحيح صلبتو أو لا؟ فاف أحد الطرؽ لتصحيح الصلبة ىو الأمر بالأمر, يعتٍ 

والأمر بالأمر أمرٌ بذلك الشيء  (ٔ))إذا َلغوا سبعاً ُو تسعاً وأمرويب َالصلاة(
بها في حقّ الصبي من قبل ا﵁ تعالذ فالأمر يكوف  وىذا معناه أفّ الصلبة مأمورٌ 

مصحّحاً للصلبة ودور الأب دور ابؼبلّغ والواسطة لا أفّ الأمر متوجّو إليو وإبما الأمر 
 قد توجو إليو كوسيطٍ وإلا فهو متوجّو إلذ الابن إذا بلغ سبعاً.

ا ال ذِيمَ آَمَهُوا ياَ ُيَػ هَ وىو أف نقوؿ إفّ قولو تعالذ ﴿ -ويوجد طريق آخر للتصحيح:
 ُـ أو غتَ ذلك ىذه  (ٖ)﴾وََُقِيمُوا الص لَاةَ ﴿ قولو تعالذ أو (ٕ)﴾كُِْبَ عَلَيْكُبُ الصِّيَا

يرفع الوجوب,  (ٗ)الأوامر نتمسّك بها في حقّ الصبي فإفّ حديث رفع القلم
 -ميّة فالوجوب مرفوعٌ بحديث رفع القلم فزالت الدلالة ابؼطابقيّة وتبقى الدلالة الالتزا

على حابؽا بناءً على عدـ التبعيّة, فإذا بنينا على عدـ التبعيّة فابؼلبؾ  -أعتٍ ابؼلبؾ 
يبقى وبيكن التقرّب بو, وإذا بنينا على التبعيّة لا بيكن التقرّب بابؼلبؾ لعدـ 

 الكاشف عنو.

                                                           

 .٘, حٕٔ, صٖوسائل الشيعة, ج ((ٔ
 .ٖٛٔسورة البقرة, الآية  ((ٕ
 .ٚٚسورة النساء, الآية  ((ٖ
متي تسع خصاؿ: ابػطاء والنسياف ومالا عن أبي عبد ا﵁ )ع( قاؿ رسوؿ ا﵁ )ص( )وضع عن ا ((ٗ

 .ٖٙٗ,صٕيعلموف ومالا يطيقوف...(. أصوؿ الكافي ج
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إذا كاف عندنا ما يدؿّ على وجوب صلبة ابعمعة مثلًب وآخر يدؿّ  -المثاؿ الراَع:
وىو استحباب صلبة ابعمعة في زمن  -ى ابغرمة فهل بيكن نفي القوؿ الثالث عل

بالقولتُ؟ فنقوؿ إف  نفس القوؿ بالوجوب ونفس القوؿ بابغرمة بنا ينفياف  -الغيبة 
 الاستحباب؟ 

ىنا تظهر بشرة ىذه ابؼسألة, فإنو بناءً على التبعيّة لا بيكن ذلك فإف الأمر و 
ابؼعارضة وىكذا النهي التحربيي إذا سقط للمعارضة بالوجوب حينما يسقط بسبب 

يعتٍ أف  ابؼدلوؿ ابؼطابقي قد سقط وبعد سقوط ابؼدلوؿ ابؼطابقي لا بيكن إثبات 
, أمّا بناءً على عدـ التبعيّة -وىو انتفاء الاحتماؿ الثالث  -ابؼدلوؿ الالتزامي 

 فيمكن حينئذٍ نفي الاحتماؿ الثالث.

 ألة بؽا بشراتها ابؼهمّة كما أوضحنا.بهذا اتضح أفّ ىذه ابؼس

 -وباتضاح ابؼقصود من ىذه ابؼسألة يقع كلبمنا في ثلبث قضايا:

ربّ قائلٍ يقوؿ إننا قرأنا في ابؼنطق أفّ الدلالة الالتزاميّة تابعة  -القضية الأولي:
للدلالة ابؼطابقية فكيف وقع الكلبـ الآف بتُ الأصوليتُ في أنها تابعة أو ليست 

فهل ىذا يعتٍ أفّ للؤصوليتُ رأياً بىالف رأي ابؼناطقة وىل توجد معارضة بتُ  تابعة
 رأي ابؼناطقة ورأي الأصوليتُ أو لا؟

إف  ابؼناطقة ينظروف إلذ شيءٍ والأصوليوف ينظروف إلذ شيءٍ آخر,  -والجواب:
لة فابؼناطقة ينظروف إلذ أصل الوجود, يعتٍ وجود الدلالة الالتزامية فرع وجود الدلا

ابؼطابقية من حيث أصل الوجود ولا بيكن أف توجد دلالة التزاميّة بلب وجود دلالة 
مطابقيّة, والنكتة واضحة فإفّ اللفظ لابد في ابؼرحلة الأولذ أف يدؿّ على معناه حتى 
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؟!!  بالتالر يدؿّ على لازـ معناه, أمّا إذا لد يدؿّ على معناه فكيف يدؿّ على اللبزـ
 ابؼعتٌ فرع الدلالة على أصل ابؼعتٌ. فالدلالة على لازـ

وىذا بخلبفو في علم الأصوؿ فإفّ الأصولر يسلم أفّ الدلالة الالتزاميّة من حيث 
الوجود متفرّعة على الدلالة ابؼطابقيّة ولكن الكلبـ ىو في أنوّ إذا سقطت ابؼطابقيّة 

فابؼنظور عند لا عن أصل الوجود بل عن ابغجيّة فهل تسقط الالتزاميّة عن ابغجيّة؟ 
الأصولر ىو ابغجيّة بينما ابؼنظور للمنطقي ىو أصل الوجود أما ابغجية فهو بعيدٌ 
عنها, وابؼنطقي يسلّم التبعيّة في أصل الوجود ويقوؿ إف  الأمر داؿّ على الوجوب في 
حقّ الصبي أو ابؼريض فأصل الدلالة موجودة على ابؼدلوؿ ابؼطابقي وىكذا الدلالة 

بنا موجودتاف, تاجل وجود الدلالة ابؼطابقيّة, فكلالالتزامي فهي ثابتةٌ لأعلى ابؼدلوؿ 
لكن الأصولر يبحث قضية أخرى أجنبية عن ابؼنطقي وىي أفّ الدلالة ابؼطابقيّة التي 
ىي موجودةٌ إذا سقطت عن ابغجيّة فإفّ حديث رفع القلم لا يرفع أصل الدلالة 

ة فاللفظ يبقى ظاىراً في الوجوب فظهوره على الوجوب وإبما يرفع حجيّة تلك الدلال
في الوجوب موجودٌ ولكن ليس بحجّة فإفّ ابؼخصّص ابؼنفصل أو ابغاكم لا يرفع 
أصل الدلالة على الوجوب بل ىي موجودةٌ غاية الأمر ىي ليست بحجّة, فيأتي 
الأصولر ويقوؿ إذا زالت ابغجيّة عن ابؼدلوؿ ابؼطابقي بعد فرض وجوده ىل يسقط 

وؿ الالتزامي عن ابغجّية أو لا؟ فكلبـ الأصولر في جانبٍ وكلبـ ابؼنطقيّ في ابؼدل
 جانبٍ آخر.

إف  ىذا البحث ينبغي بزصيصو وتضييق دائرتو بدا إذا كاف ابؼدلوؿ  -القضية الثانية:
 الالتزامي أعمّ من ابؼدلوؿ ابؼطابقي دوف ما إذا كاف مساوياً.
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ؿ التزاميّ وىو أعمّ بدعتٌ أنوّ كلّما كاف ىناؾ فمثلًب الوجوب وابؼلبؾ, فابؼلبؾ مدلو 
وجوبٌ فلببد وأف يكوف ىناؾ ملبؾ حتماً, وليس كلّما كاف ىناؾ ملبؾ كاف ىناؾ 
وجوب, وىذا معناه أفّ ابؼلبؾ صار أعمّ فإفّ الأعم إذا وجد لا يلزـ وجود الأخصّ 

كلبـ وىو أنوّ ولكن إذا وجد الأخص يلزـ وجود الأعم, فابؼلبؾ أعمّ, فهنا يأتي ال
إذا ارتفع الوجوب فلب يلزـ تكويناً ارتفاع ابؼلبؾ لأنوّ أعمّ وعليو فهل يبقى على 

 ابغجيّة أو لا؟

أمّا إذا كاف مساوياً كما ىو ابغاؿ في الإنساف والناطق مثلًب, فلو فرض على أنو  
د, وبعد دؿّ الدليل على وجود إنسافٍ في ابؼسجد فبالالتزاـ الناطقيّة ثابتة في ابؼسج

ذلك حصل ابؼعارض للمدلوؿ ابؼطابقي حيث جاء شخصٌ وقاؿ إف  الإنساف ليس 
موجوداً في ابؼسجد فيسقطاف عن ابغجيّة في ابؼدلوؿ ابؼطابقي لأجل ابؼعارضة, فهنا 
ىل بيكن بقاء ابؼدلوؿ الالتزامي على ابغجيّة بأف نقوؿ صحيحٌ أننّا لا بككم بوجود 

عارضة ولكن بككم بوجود الناطق؟!! إنوّ غتَ مقبوؿ الإنساف في ابؼسجد لأجل ابؼ
عقلبئياً وعقلًب لأجل ابؼساواة بينهما, وقد يكوف ىذا مرفوضاً حتى على مستوى 
التعبّد فلب يصح أف تعبّدني في باب ابؼتساويتُ بأفّ أحدبنا موجودٌ والآخر ليس 

شكاؿ في ىذا موجوداً فإفّ ىذا مستهجنٌ حتى في مقاـ التعبّد, وإف كاف عندؾ إ
 ابؼثاؿ فأتِ بدثاؿٍ آخر.

إذف بؿلّ الكلبـ ينحصر بدا إذا فرض أفّ ابؼدلوؿ الالتزامي كاف قابلًب للبقاء على 
تقدير ارتفاع ابؼدلوؿ ابؼطابقي بأف كاف ابؼدلوؿ الالتزامي أعم, وأمّا إذا كانا 

الالتزامي لأفّ  متساويتُ فلب بيكن أف بوكم بارتفاع ابؼدلوؿ ابؼطابقي مع بقاء ابؼدلوؿ
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ذلك معناه التفكيك بتُ ابؼتساويتُ وىو أمرٌ مرفوضٌ عقلبئياً بل لعلو مرفوض 
 عقلًب.

ىناؾ قولاف في ىذه ابؼسألة, الأوّؿ يرى عدـ التبعيّة وقد تبنّاه  -القضية الثالثة:
د والسي (ٕ))قده(, والثاني يرى التبعيّة وقد تبنّاه السيد ابػوئي(ٔ)الشيخ النائيتٍ)قده(

 .(ٖ))قده(الصدر الشهيد

فقد استدؿ لو)قد( بأنوّ توجد دلالتاف أحدابنا مطابقيّة والثانية  -ُما القوؿ الأوّؿ:
التزاميّة وسقوط ابؼطابقيّة عن ابغجيّة بؼانعٍ ولنكتةٍ لا يبررّ سقوط الثانية عن ابغجيّة 

 بل تبقى مشمولةً لدليل ابغجيّة.

 -كلامى يذا يوجد ويى احْمالاف:و 

خبراف في ابغقيقة وليس خبراً وجود  أف يكوف مقصوده ىو -حْماؿ الأوؿ:الا 
خبراف خبٌر  اإف كاف واحداً لكن بحسب الواقع بنواحداً, فهو في الشكل والصورة و 

عن ابؼدلوؿ ابؼطابقي وخبٌر عن ابؼدلوؿ الالتزامي, ومن الواضح أنوّ إذا كاف عندؾ 
راً لسقوط الثاني عن ابغجيّة خبراف وعلمت بكذب أحدبنا ىل يصلح ذلك مبر 

الذي لا تعلم بكذبو؟! كلّب فإف ىذا غتَ مقبوؿ, كما إذا جاء زيدٌ وأخبرنا بخبرين 
وعلمنا أفّ ابػبر الأوّؿ كاف كاذباً فنرفع اليد عنو وأمّا الثاني فلم نعلم بأنوّ كاذب 

 فلماذا نرفع اليد عنو؟!!
                                                           

 .٘٘ٚ, صٗفوائد الاصوؿ, النائيتٍ, ج ((ٔ
 , ط قدبية.ٙٚ, ٖ, ط قدبية. ا﵀اضرات, ابػوئي, جٜٖٙ, صٖمصباح الأصوؿ, ابػوئي, ج ((ٕ
 .ٜٕ٘, صٚابؽاشمي, ج بحوث في علم الأصوؿ, بحث الشهيد الصدر, تقريرات السيد ((ٖ
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د بتعدّد ابؼدلوؿ ولكن لو دلالتاف إف  ابػبر واحدٌ لا يتعدّ  -الاحْماؿ الثاني:
 مطابقيّة والتزاميّة وسقوط الأولذ عن ابغجيّة لا يستوجب سقوط الثانية عن ابغجيّة.

ما يهاقش ويقاؿ:  وإذا إف  صدؽ عنواف ابػبر عرفاً فرع  -كاف مقصو و الأوّؿ ورَ
لو جاء  القصد فإذا لد يكن ابؼتكلّم قاصداً للئخبار فلب يصدؽ عنواف ابػبر, فمثلبً 

شخصٌ وقاؿ )نزؿ ابؼطر( فهنا يوجد قصد للئخبار عن نزوؿ ابؼطر فيصدؽ عنواف 
ابػبريةّ, ولكن للمطر لوازـ منها أنو طهّر الأرض النجسة وأنوّ نزؿ من ابؼيزاب 
وخرّب البيوت الضعيفة وغتَ ذلك, فهنا ابؼتكلّم عرفاً ماذا يصدؽ عليو ىل يصدؽ 

ابؼدلوؿ ابؼطابقي أو أنوّ أخبر عن ابؼدلوؿ ابؼطابقي بخبٍر أنوّ أخبر بإخبارٍ واحدٍ وىو  
وأخبر عن ابؼدلوؿ الالتزامي الأوّؿ بخبٍر وعن ابؼدلوؿ الالتزامي الثاني بخبٍر 

الالتزاميّة أو يبقى ابػبر واحداً لولات ثافٍ...وىكذا؟ فهل تتعدّد الأخبار بتعدّد ابؼد
 بلحاظ ابؼدلوؿ ابؼطابقي لا أكثر؟. 

ا يقاؿ إفّ صدؽ عنواف ابػبر فرع القصد وابؼتكلّم قد قصد الإخبار عن عرفاً ربد
لد  من ثمو  ,ابؼدلوؿ ابؼطابقي وأمّا ابؼدلوؿ الالتزامي فربدا ىو غافلٌ عنو بشكلٍ كلّي

 يقصد الإخبار عنو ومن ثم لا يصدؽ أنو أخبر. 

بػبر ىل ىي وىي أفّ صدؽ عنواف ا -وإبما قلت )ربدا( لأفّ ىذه القضيّة بؿلّ كلبـ 
فقد نبتٍ على أنوّ فرع القصد وىو ليس ببعيدٍ, وقد لا يقبل  -فرع القصد أو لا 

شخص آخر ىذا القوؿ, وأنا أردت أف أشتَ فقط إلذ أنو لو كاف مقصوده ىو 
الاحتماؿ الأوّؿ فهذا الإشكاؿ ربدا يورد عليو بناءً على أفّ صدؽ عنواف ابػبر فرع 

 الالتفات والقصد.
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فإفّ الثاني لا يرد  -لأنسب من ىذه الناحية أف يكوف مقصوده ىو الثاني:إذف لعلّ ا
عليو ىذا الاشكاؿ إذ ابؼقصود من الدلالة عبارة عن الظهور والظهور لا يتوقّف 
على القصد وإبما الذي يتوقّف على القصد ىو عنواف ابػبر والإخبار دوف عنواف 

, وسوؼ يتّضح فيما بعد وجو (ٔ)ده(ا افاده الشيخ النائيتٍ)قبؼالظهور. ىذا توضيح 
 ابؼناقشة فانتظر.

مّا َالهسبة إلي القوؿ الثاني الذي تبهّاو العلماف: فقد استدؿ كلّ واحدٍ منهما  -وُ
 -على التبعيّة بدليلٍ:

ىو أفّ من أخبر عن ابؼدلوؿ  -:(ٕ)ُمّا السيد الخوئي)قدو( وَّاصل ما ذكرو
ابؼساوي, فابؼخبَر عنو ىو ابؼدلوؿ الالتزامي  ابؼطابقي فقد أخبر عن ابؼدلوؿ الالتزامي

ابؼساوي, يعتٍ صحيحٌ ىو في حدّ ذاتو أعم لكن ماداـ الإخبار عنو كاف بتوسّط 
الإخبار عن ابؼدلوؿ ابؼطابقي فيصتَ ابؼدلوؿ الالتزامي ىو ابغصّة ابػاصّة ابؼساوية 

ساوي للمطابقي فمتى للمدلوؿ ابؼطابقي, وماداـ ابؼخبَر عنو ىو ابؼدلوؿ الالتزامي ابؼ
ما اتضح كذب ابؼتكلّم بلحاظ ابؼدلوؿ ابؼطابقي يلزـ أف يتّضح كذبو بلحاظ ابؼدلوؿ 
الالتزامي لأفّ ذلك لازـ فرض ابؼساواة, وإذا اتضح كذب ابؼدلوؿ الالتزامي فلب 

 بيكن أف يكوف حجّة فإف ابغجّة لا بيكن أف تثبت بؼعلوـ الكذب.

ضنا أننا علمنا بكذب ابؼدلوؿ الالتزامي بسبب علمنا لو افتً  -يعهي يريد ُف يقوؿ:
بكذب ابؼدلوؿ ابؼطابقي فكيف بيكن أف تثبت لو ابغجيّة ويعبّدنا بو الشارع فإنوّ لا 

 بيكن التعبّد بحجيّة معلوـ الكذب وإبما بيكن ذلك بؼشكوؾ الكذب؟!!
                                                           

 .٘٘ٚ, صٗفوائد الاصوؿ, النائيتٍ, ج ((ٔ
 , ط قدبية. ٙٚ, ٖ, ط قدبية. ا﵀اضرات, ابػوئي, جٜٖٙ, صٖمصباح الأصوؿ, ابػوئي, ج ((ٕ
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 -وكلامى يذا يهَّلّ إلي مقدمْيم:

دائماً مساوٍ للمدلوؿ ابؼطابقي وإف كاف في حدّ إفّ ابؼدلوؿ الالتزامي ىو  -الأولي:
ذاتو ىو أعمّ لكنّ من أخبر عن ابؼدلوؿ ابؼطابقي فهو قد أخبر عن ابغصّة ابؼساوية 

 دوف الأعم.

إنوّ متى ما علم بكذب ابػبر ابؼطابقي يلزـ العلم بكذب ابػبر بلحاظ  -الثانية:
ا ما أفاده أختَاً فلب حاجة بععلو مدلولو الالتزامي لأفّ ذلك لازـ فرض ابؼساواة. وأمّ 

 مقدّمة )وىو أنوّ ما علم كذبو لا بيكن إثبات ابغجيّة لو(.

 يبقي كيف يثبت المقدّمة الاولي وإنها يي المهمة؟ 

بيكن توجيو ذلك بأفّ من أخبر بوقوع قطرة بوؿ في ابؼاء فهو لد بىبر  -والجواب:
سٌ( وإبما أخبر عن ابغصّة ابؼساوية عن النجاسة الكلّية, يعتٍ لد يقل )إذف ابؼاء بق

يعتٍ ىو أخبر عن التنجّس بالبوؿ وعن النجاسة البوليّة وكأنو قاؿ )أيها الناس إفّ 
ابؼاء قد تنجّس بنجاسةٍ بوليّةٍ وليس بذات النجاسة( فابؼخبَر عنو الالتزامي ىو 

ببٌ فإف  البوؿ س -أي النجاسة البولية وليس ذات النجاسة  -ابغصّة ابػاصّة 
فقد  -أي وقوع البوؿ الذي ىو سبب النجاسة  -وبالتالر من أخبر عن السبب 

 .-وابؼسبب ىو النجاسة البولية  -أخبر عن ابؼسبب 

ما المقدّمة الثانية: فقلنا ىي واضحة فإنوّ ماداـ قد فرضنا ابؼساواة فيلزـ عند  -وُ
فّ ذلك لازـ فرض العلم بكذب ابؼدلوؿ ابؼطابقي العلم بكذب ابؼدلوؿ الالتزامي لأ

 ابؼساواة.
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 -إفّ كلتا ابؼقدّمتتُ قابلتاف للمناقشة: -وير  عليى:

 -فيمكن مناقشتها بأمرين: -ُمّا المقدّمة الأولي:

إنوّ ذكر أفّ من أخبر عن السبب يلزـ أف بىبر عن ابؼسبّب ابؼساوي  -الأمر الأوّؿ:
 عن النجاسة البوليّة لذلك السبب, يعتٍ أف  ابؼخبر عن وقوع قطرة البوؿ ىو بـبرٌ 

 فإفّ ابؼسبّب ىو النجاسة البوليّة.

ىذا لو تّم فهو يتمّ إذا فرض أفّ ابؼورد من السبب وابؼسبّب, يعتٍ   -ونَّم نقوؿ:
كاف ابؼدلوؿ ابؼطابقي سبباً وابؼدلوؿ الالتزامي مسبّباً فإنو ماداـ كانت قطرة البوؿ 

أحياناً لا تكوف ىناؾ سببيّة أبداً  -وؿ:سبباً فابؼسبّب ىو النجاسة البوليّة, ولكن نق
يعتٍ أفّ ابؼدلوؿ ابؼطابقي ليس سبباً وابؼدلوؿ الالتزامي ليس مسبّباً بل بعيداف كلّ  -

أو تكوف ىناؾ سببية ومسببيّة ولكن بالعكس  -البعد عن مسألة السببيّة وابؼسبّبية 
لب يتمّ آنذاؾ ما ف -يعتٍ يكوف ابؼدلوؿ ابؼطابقي مسبّباً والإلتزامي سبباً  -

 أفاده)قده(.

ما إذا دؿّ خبٍر على أفّ صلبة ابعمعة واجبة, فالوجوب إذف مدلوؿٌ  -ومثاؿ الأوّؿ:
ابؼطابقي, وابؼدلوؿ الالتزامي ىو أنها ليست بدكروىة وليست بدستحبّة وغتَ ذلك 

مع نفي  -وىو الوجوب  -يعتٍ نفي الأضداد الأخرى, فهنا ابؼدلوؿ ابؼطابقي 
أو الكراىة أو الاستحباب ليسا من قبيل السبب وابؼسبّب فإفّ الوجوب ليس ابغرمة 

سبباً لعدـ الضدّ الآخر, وىذا ما قرأناه في مبحث الضدّ, فوجود أحد الضدّين ليس 
 علّة لعدـ الضدّ الآخر.

 .بيكن أف نبتُّ ابؼطلب بشكلٍ آخر وبقطع النظر عمّا قرأناه
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جوب ونفى الأضداد الأخرى ىو ابؼشرعّ, إفّ الذي حقّق الو  -وذلك َأف نقوؿ:
فا﵁ عزّ جلّ أراد الوجوب ولد يرد سائر الأضداد, فالعلّة لعدـ سائر الأضداد ىو 
إرادة ا﵁ عزّ وجلّ وليس ىو الوجوب, فليس وجود الوجوب ىو الذي صار سبباً 

 وعلّةً لعدـ ابغرمة فإنو لا توجد سببيّة. 
ابػوئي)قده( من أفّ السبب يولّد مسبّباً مساوياً لأفّ إذف ىنا لا يتمّ ما أفاده السيد 

 ىذا ليس من مورد السببية وابؼسببيّة فلب يأتي كلبمو.

كما لو دؿّ ابػبر على وجوب شيءٍ فإنوّ بالالتزاـ يدؿّ على ثبوت   -ومثاؿ الثاني:
 ىو السبب وما ىو ابؼسبّب؟ فابؼلبؾ ىوما ابؼلبؾ, فابؼلبؾ مدلوؿٌ التزاميٌّ, واما 

السبب الذي ىو مدلوؿٌ التزاميٌّ للوجوب لا أفّ الوجوب سببٌ للملبؾ, فالسببيّة 
 ىنا إذف عكسيّة.

إفّ ابؼدلوؿ ابؼطابقي لو كاف سبباً فهو لا يولّد  -المهاقشة الثانية للمقدّمة الأولي:
رض مسبّباً مساوياً وإبما يولّد ذات ابؼسبّب أمّا أنو يولّده بقيد ابؼساوات فلب؟!! فلو ف

أنّي ألقيت شخصاً في النار فابؼسبّب ما ىو؟ إنوّ ابؼوت لا ابؼوت ابؼقيّد بالنار فإفّ 
ىذا التقيّد ىو من نتائج السببيّة وفي مرحلةٍ متأخّرة عنها لا أف السبب يولّد مسبّباً 
مقيّداً بذلك السبب, وبتعبتٍَ آخر لا أفّ السبب يولّد حصّةً خاصّة بل يولّد ذات 

منشأ ابؼوت ىو الإلقاء لا أفّ ابغاصل ىو موتٌ مقيّدٌ بالإلقاء بالنار. ابؼوت, نعم 
 إذف ما أفاده)قده( في ابؼقدّمة الأولذ قابلٌ للمناقشة من ناحيتتُ كما أوضحنا.

مّا ما ذكرو وي المقدّمة الثانية ويمكم ُف يقاؿ: يةّ وابؼتعارفة عتيادإفّ ابغالة الا -وُ
فنحن عادةً لا  -لفقو لأف كلبمنا ىو في الفقو يعتٍ في ا -ىي حالة عدـ العلم 

نعلم بكذب ابؼدلوؿ ابؼطابقي عادةً وإبما بوصل لو مثلًب معارضٌ أو بـصّص وىذا لا 
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ض أنو وجد معارضٌ للمدلوؿ تً فايعتٍ أننا علمنا بكذب ابؼدلوؿ ابؼطابقي, فلو 
ث عنو. ابؼطابقي فلعلّ الكاذب ىو ابؼعارض دوف ابؼدلوؿ ابؼطابقي الذي نتحدّ 

فإذف ابؼدلوؿ ابؼطابقي عادةً لا نعلم بكذبو ولو علمنا فهي صورة نادرة, ومادمنا لا 
نعلم بكذبو فلب يتم ما أفاده)قده(, يعتٍ حتى لو سلّمنا أف ابؼدلوؿ الالتزامي ىو 
دائماً مساوٍ وسحبنا مناقشتنا عن ابؼقدّمة الأولذ ولكن نقوؿ لا علم لنا بكذب 

ادةً وإبما يوجد معارضٌ وابؼعارض لا يولّد علماً بكذب ابؼدلوؿ ابؼدلوؿ ابؼطابقي ع
 ابؼطابقي فلب يتمّ ما أفاده)قده( في ابؼقدمة الثانية أيضاً. 

 إذف اتضح من خلبؿ ىذا كلّو أف ما أفاده في كلتا ابؼقدّمتتُ قابل للمناقشة.

ما َياف السيد الشهيد)قدو( ستبعاد إفّ نكتة حجّية ابػبر ىي ا -وَّاصلى: (ٔ)وُ
اشتباه ابؼخبر في حسّو, فحينما يأتي شخص ويقوؿ نزؿ ابؼطر فسوؼ نأخذ بخبره, 
وبؼاذا؟ لأنوّ من البعيد أف يكوف قد اشتبو فتصوّر أف ابؼطر ينزؿ وإبما أراؽ شخص 
اتفاقاً ابؼاء من على السطح فتصوّر ىذا أفّ ابؼطر قد نزؿ, إفّ ىذا يعتٍ الاشتباه في 

 بتٌ على حجية ابػبر.إفّ احتماؿ الاشتباه بعيدٌ لذا يُ حاسّة البصر, وحيث 

لأنوّ من البعيد أف  ل النار فنحن حينئذٍ نأخذ بخبره,وىكذا لو أخبر بأف زيداً قد دخ
يكوف قد اشتبو ىذا الشخص ورأى شيئاً بزيّل أنو نار وفي الواقع ىو ليس بنار بل 

بتٍ يد, وحيث أفّ ىذا بعيدٌ فيُ ىو شكل نار, أو بزيّل أنو زيد وفي الواقع ىو ليس بز 
كم بأفّ زيداً دخل النار, ىذا ىو ابؼدلوؿ ابؼطابقي, على حجيّة خبره, وبالتالر بوُ 

 كم أيضاً بابؼدلوؿ الالتزامي وىو أنو احتًؽ ومات, ىذا ىو منشأ حجية ابػبر.وبوُ 

                                                           

 .ٜٕ٘, صٚبحوث في علم الأصوؿ, بحث الشهيد الصدر, تقريرات السيد ابؽاشمي, ج ((ٔ
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وض  وإذا اتضح ىذا فلو ظهر أفّ ابؼخبرَ مشتبوٌ في إخبارهِ ابؼطابقي كما ىو مفر 
كلبمنا لأفّ مفروض كلبمنا ىو أفّ مسألة عدـ الاشتباه لا نبتٍ عليها لوجود 
معارضٍ أو غتَ ذلك فاتضح كذب ابؼدلوؿ ابؼطابقي وعدـ الاعتماد عليو فحينئذٍ لو 
أردنا أف بككم بعدـ دخوؿ زيد النار وأيضاً بككم بأنوّ لد يتحقّق ابؼدلوؿ الالتزامي 

ل يلزـ حصوؿ اشتباىتُ من ابؼخبر أـ يعود الاشتباه فه -يعتٍ الاحتًاؽ وابؼوت  -
منو واحدا؟ً إفّ الاشتباه واحدٌ لا أنو يوجد اشتباىاف وسببو أفّ ىناؾ طوليّة بتُ 
الاشتباىتُ وماداـ ىناؾ طوليّة بتُ ابؼدلولتُ فلب يعدّ ذلك من باب الاشتباىتُ, 

مطابقي والآخر التزامي  لا أفّ أحدبنا -وىذا بخلبؼ ما إذا أخبر بخبرين عرضيّتُ 
 انقطاع التيارىو و بأف جاء ابؼخبر وقاؿ نزؿ ابؼطر ثم قاؿ وأخبركم بخبر آخر  -

الكهرباء فهذين خبرين عرضيتُ فإذا ظهر اشتباىو في الأوؿ فحينئّذٍ لو لد بككم 
لزـ من ذلك برقّق اشتباهٍ ثافٍ فيلزـ برقّق اشتباىتُ فيبقى ابػبر الثاني على يُ فبالثاني 

ابغجيّة ماداـ لد يتّضح الاشتباه فيو وبؾرّد اتضاح الاشتباه في الأوّؿ وبطلبنو لا يبررّ 
رفع اليد عن الثاني لأفّ لازمو برقّق اشتباه ثافٍ, ولكنّ ىذا وجيوٌ في ابػبرين 
العرضيتُ, أمّا إذا كانا طوليّتُ وىو بؿلّ كلبمنا لأفّ بؿلّ كلبمنا ىو أف  أحدبنا 

التزاميّ فإفّ ابؼوت والاحتًاؽ بنا في طوؿ دخوؿ النار فلب يلزـ من مطابقيّ والآخر 
برقّق اشتباهٍ ثافٍ  -أي في ابؼدلوؿ ابؼطابقي  -ظهور اشتباىو في دخوؿ النار 

بلحاظ ابؼوت والاحتًاؽ, وماداـ لا يلزـ اشتباهٍ ثافٍ فابؼدلوؿ الالتزامي إذف لا يبقى 
جيّة ىو لزوـ الاشتباه الثاني وابؼفروض أنوّ لا على ابغجيّة لأفّ ابؼبرر لبقائو على ابغ

 يلزـ اشتباه ثافٍ.

إنو)قده( ذكر أنو إذا اتضح اشتباه ابؼخبر بلحاظ ابؼدلوؿ ابؼطابقي فلب يلزـ  -وثانياً:
ىذا صحيح ولكن  -من عدـ حجية ابؼدلوؿ الالتزامي اشتباه آخر, وبكن نقوؿ:
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طابقي فإنوّ في ىذه ابغالة يكوف الأمر كما ىذا يتمّ إذا اتضح الاشتباه في ابؼدلوؿ ابؼ
أفاد فنقوؿ حينئذٍ يسقط ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة لأنوّ قد اتضح الاشتباه كما 
أف  الالتزامي يسقط عن ابغجيّة لعدـ لزوـ اشتباهٍ آخر, ولكن أحياناً لا يتّضح 

ابعمعة وكاف ىناؾ الاشتباه كما في حالة ابؼعارضة فإذا دؿّ الدليل الأوّؿ على جوب 
دليل ثافٍ يدؿّ على ابغرمة فهنا ىل اتّضح اشتباه ابؼدلوؿ ابؼطابقي للدليل الداؿ 
على وجوب ابعمعة؟! كلّب بل لعلّ ابؼشتبِو ىو الثاني ابؼعارض, فالأوّؿ لد يتّضح 
اشتباىو حتى نقوؿ إنوّ من سقوط ابؼدلوؿ الالتزامي عن ابغجيّة لا يلزـ تعدّد 

بقى الاشتباه واحداً, وإبما يأتي ىذا الكلبـ فيما إذا فرض أنوّ اتضح الاشتباه بل ي
الاشتباه وحياناً لا يتّضح الاشتباه, فما أفاده من دليلٍ ىو أخصّ من ابؼدّعى, يعتٍ 
ىو إفّ تّم فهو يتمّ في حالة ما إذا اتضح الاشتباه, أمّا إذا لد يتّضح الاشتباه كما في 

مّ ما ذكره لأنو في مثل تلك ابغالة يسقط ابؼدلوؿ صورة ابؼعارضة مثلًب فلب يت
ابؼطابقي عن ابغجيّة من دوف اتضاح الاشتباه ومع ذلك نقوؿ يسقط ابؼدلوؿ 
الالتزامي عن ابغجيّة وابغاؿ أنو لا يوجد اشتباهٌ في البتُ, فما ذكره أخصّ من 

 ابؼدّعى.

يّة عن ابغجيّة يلزـ إنو إذا سقطت الدلالة ابؼطابق -والمهاسب وي المقاـ ُف يقاؿ:
سقوط الدلالة الالتزامية عن ابغجيّة أيضاً كما قاؿ العلماف, فنحن نوافقهما في 

إفّ ابؼدرؾ ابؼهمّ بغجية ابػبر ولسائر  -ابؼدّعى ولكن نوجّو ذلك بتوجيو أخر فنقوؿ:
و الأمارات ىو الستَة العقلبئيّة ابؼمضاة وأما بقيّة الادلة إما ىي غتَ تامّة الدلالة أ

ىي بصدد إمضاء ما عليو الستَة ولا تريد بياف مطلباً جديداً فابؼدرؾ ابؼهم ىو 
الستَة, والستَة دليل لبّي كما ىو واضح, وفي مورد سقوط الدلالة ابؼطابقيّة عن 
ابغجيّة لأيّ سببٍ كاف ىل العقلبء يبقوف بؿافظتُ على ابؼدلوؿ الالتزامي ويأخذوف 
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ر على القدر ابؼتيقّن من الستَة وىي حالة ما إذا بو؟ فيو تردّدٌ وإشكاؿ, فيقتص
ض أفّ ابؼدلوؿ ابؼطابقي لد يسقط عن ابغجيّة فآنذاؾ يأخذوف بابؼدلوؿ تً فا

 الالتزامي, أمّا إذا سقط عن ابغجية فابؼدلوؿ الالتزامي لا يعود لو مدرؾ للحجيّة. 

 إذف كفاني في إثبات الدعوى القصور في ابؼقتضي.

د الشهيد)قده( ىو ىذا ولكنّو أراد أف يبتُّ نكتةً لعدـ انعقاد ولعلّ مقصود السي
 الستَة فقاؿ إنوّ لا يلزـ اشتباه آخر إذا قلنا بسقوط ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة.

إذف الستَة ليست منعقدة وعدـ انعقادىا صار مع الدليل لا أفّ بؾرّد الشك 
راد أف يبتُّ أكثر. وإذا كاف ىذا يكفينا, فأنا قلت بأنوّ بؾرّد الشك يكفينا, وىو أ

ىو مقصوده فلب بأس بو, ولكن كما قلت ىو يتمّ في حالة الاشتباه وتبقى صورة 
ابؼعارضة بتُ الدليلتُ, بينما الطريق الذي سلكناه فهو يشمل كلتا ابغالتتُ حالة 

بؼطابقي بالتالر نقوؿ إف  ابؼدلوؿ ا ناحالة ابؼعارضة بتُ الدليلتُ فإنّ اتضاح الاشتباه و 
ماداـ قد سقط عن ابغجيّة فلب نعلم بانعقاد الستَة على الأخذ بابؼدلوؿ الالتزامي 

لا بقزـ بانعقادىا  بكنالستَة و  وفّ مدرؾ ابغجيّة في ابؼداليل ابؼطابقيّة والالتزاميّة ىلا
 في مثل ىذه ابغالة.

نوّ فإ -ومم خلاؿ يذا ُيضاً اتضَّت مهاقشة ما ُوا و الشيخ الهائيهي)قدو(:
قاؿ توجد دلالتاف وسقوط واحدةٍ عن ابغجيّة لا يبررّ سقوط الثانية عن ابغجيّة 

إفّ مدرؾ حجيّة الدلالتتُ ليس ىو  -فإفّ ىذا ليس بصحيحٍ إذ نقوؿ لو: -معها 
إلا الستَة ولا يوجد منشأ آخر, والستَة ثابتة جزماً إذا كاف ابؼدلوؿ ابؼطابقي ثابتُ 

لوؿ الالتزامي يكوف حجّة وىذا صحيح, أما لو سقط ابغجيّة وباؽٍ عليها فابؼد
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ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة فهل الستَة منعقدة على الأخذ بابؼدلوؿ الالتزامي؟! 
من ابؼناسب لك أف تقوؿ ىي منعقدة على ذلك, ولكن من أين لك ىذا فإفّ 

قط الستَة دليل لبّي بؾمل وليس عندؾ شواىد على أّف الستَة ثابتة حتى إذا س
ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة فالعقلبء بعَدُ يأخذوف بابؼدلوؿ الالتزامي!! إذف ما 

 أفاده)قده( شيءٌ مرفوض.

حيث ذكر أفّ  -:(ٕ)وي المهْقي (ٔ)يذا وقد يقاؿ كما قاؿ السيد الروحاني)قدو(
الستَة منعقدة على الأخذ بابؼدلوؿ الالتزامي عند سقوط ابؼطابقي عن ابغجيّة 

ره مدلولًا مطابقيّاً أنوّ في باب الإقرار إذا أقرّ شخصٌ بشيءٍ وكاف لإقراواستدؿ ب
-فإذا فرض أنوّ سقط ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة لسببٍ وآخر  لتزاميٌّ ا ومدلوؿٌ 

يؤخذ بو في باب الإقرار عند  ىلفابؼدلوؿ الالتزامي  -كما إذا ثبت الاشتباه 
على أفّ ابؼدلوؿ الالتزامي يبقى على  ؟!! نعم يؤخذ بو وىذا دليلٌ أو لا القاضي

ابغجيّة عند سقوط ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة. إذف ما ذكره عكس ما ذكرناه 
 بساماً.

 -وويى:

يعتٍ ىل حقاً في باب الإقرار إذا سقط  -بكن لا نعلم مدى حقّانية ما أفاد  -ُوّلًا:
لى ابغجيّة والقاضي يلزـ ابؼقرّ ابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّة فابؼدلوؿ الالتزامي يبقى ع

                                                           

الروحاني القمي وىو من مراجع التقليد البارزين بعد مرجعية السيد بؿمد بن بؿمود بن صادؽ ابغسيتٍ  ((ٔ
 ىػ(.ٛٔٗٔالسيد ابػوئي ربضو ا﵁, توفي سنة )

 .ٖٛٛ, صٕمنتقى الأصوؿ, الروحاني, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/13050/2/388/الاقرارات
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, إفّ ىذه بؾرّد دعوى لا شاىد -بو رغم اتضاح الاشتباه في ابؼدلوؿ ابؼطابقي؟!! 
 عليها.

على  اً كاف إبصاع الفقهاء موجودكما لو   –لو فرض أنوّ أثبت لنا ذلك  -ثانياً:
يّة ولكن نقوؿ ىذه قضيّة خاصّة بباب الإقرار, فالإقرار بكتمل لو ابػصوص -ذلك 

لا أنوّ يأتي في مطلق الأبواب حتى في مسألة نقل ابغكم الشرعي ومن انعقاد الستَة 
 ىناؾ لا بيكن أف نثبت انعقادىا في باب نقل الأحكاـ الشرعيّة وما شاكل ذلك.

التي اتضحت إلذ ىنا ىي أفّ ابؼدلوؿ الالتزامي يسقط عن ابغجيّة إذا سقط  والههاية
 وىي القصور في ابؼقتضي. اة للنكتة التي أشرنا إليهابؼدلوؿ ابؼطابقي عن ابغجيّ 
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 الفائدة الخامسة

 

 واُ ٔالمهاُ عمٜ عىمٗٛ الاطتٍباطتأثير الض

لا إشكاؿ في أفّ أحكاـ الشريعة الإسلبميّة مستمرة على ما ىي عليو إلذ أف يرث 
ء في ا﵁ الأرض ومن عليها, وقد دلّت على ذلك بعض الروايات, من قبيل ما جا

)سألت َُا عبد الله عليى السلاـ عم  -:قاؿ الكافي في ذيل صحيحة زرارة
حلاؿ مَّمد حلاؿ َُداً إلي يوـ القيامة وحرامى  -الَّلاؿ والَّراـ, وقاؿ:
 .(ٔ)حراـ َُداً إلي يوـ القيامة(

وبقطع النظر عن الروايات يكفينا التمسّك بالقاعدة فإنها تقتضي الاستمرار فإفّ 
أيضاً إطلبؽٌ أزماني,  مٍ كما لو إطلبؽٌ أفرادي مثلًب وغتَ ذلك لودليل كلّ حك

ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا إِذَا نوُِ يَ للِص لَاةِ مِمْ يػَوِْـ ؿ سبحانو وتعالذ ﴿و فحينما يق
فهذا فيو إطلبؽٌ إذ ىو لد يقل  (ٕ)﴾الْجُمُعَةِ واَسْعَوْا إِلَي ذِكْرِ الل ىِ وَذَرُوا الْبػَيْعَ 

اسعوا في ىذا العاـ أو إلذ زماف الغيبة الصغرى أو إلذ زماف كذا بل ىو ليس مقيداً 
 بقيدٍ ومقتضى إطلبقو الأزماني يعتٍ شموؿ بصيع الازماف. 

                                                           

 .ٕ, ذيل حٚٔ, صٕ, وأيضاً في جٛ٘, صٔالكافي, الكليتٍ, ج ((ٔ
 .ٜسورة ابعمعة, الآية  ((ٕ
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إذف ابغلبؿ وابغراـ مستمراّف إلذ يوـ القيامة لوجهتُ بنا بعض الروايات والاطلبؽ 
 الأزماني لكلّ حكم.

فيما  افيؤثر  ماوابؼكاف كيف يؤثر في الأحكاـ؟! إنهّ  وإذا سلمنا بهذا فعنصر الزماف
بـتصّة بزمنٍ دوف زمن أمّا بعد أف قلنا باستمرارىا إلذ  تلو فرض أفّ الأحكاـ كان

يوـ القيامة فلب معتٌ بؽذا الاحتماؿ من الأساس, فباب ىذا البحث لابد من غلقو 
 من البداية؟!

عامّة وقد يضاؼ إليها الظرؼ  إفّ كلّ حكمٍ من الأحكاـ لو شروطٌ  -والجواب:
ابػاص, وحينئذٍ نقوؿ إف  معتٌ استمرار كلّ حكمٍ إلذ يوـ القيامة يعتٍ أنو يستمر 

والشرائط العامة ىي العقل والقدرة  -بشرائطو العامّة كوجوب ابغج والصوـ والصلبة 
, فهو يستمّر باستمرار ىذه الشرائط, وإذا كاف لو ظرؼٌ خاص فحينئذٍ -والبلوغ 

, فنحن حينما -كما سوؼ بمثل لو   -يستمرّ ماداـ ذلك الظرؼ ابػاص مستمراً 
نريد أف نقوؿ إفّ ىذا ابغكم ثابتٌ في مرحلةٍ زمنيّةٍ وناظرٌ إلذ مرحلةٍ زمنيّةٍ معيّنة لا 
يتنافى مع استمراره لأفّ ابؼقصود من الاستمرار ىو استمراره بدا لو من ظرؼٍ خاصٍّ 

ص يبقى ىو مستمرّ وإذا لد يستمر الظرؼ ابػاص فيتعّطل فإذا استمرّ الظرؼ ابػا
 ىذا ابغكم إلذ أف بوصل ذلك الظرؼ ابػاص وىذا لا يتنافى مع استمراره.

وربدا وردت الاشارة إلذ فكرة تأثتَ الزماف في بعض كلمات أىل البيت عليهم 
 - السلبـ وفي بعض كلمات الفقهاء على اختلبؼٍ بتُ كلماتهم في القبوؿ والرفض

 .-إبهاباً وسلباً 
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من  ٚٔفهي ما ورد في ابغكمة  -ُما الرواية الْي يفُهب مهها تأثير الزماف َوضوح:
)سئل عليى السلاـ  -حكم أمتَ ابؼؤمنتُ عليو السلبـ في آخر نهج البلبغة وىي:

عم قوؿ الرسوؿ صلي الله عليى وآلى "غيّروا الشيب ولا تشبّهوا َاليهو " وقاؿ 
وأما الآف وقد  (ٔ)إنما قاؿ صلي الله عليى وآلى ذلك والديم قُل -عليى السلاـ:
, إذف الإماـ عليو السلبـ أكد وامرئٌ وما اخْار( (ٖ)وضرب َجرانى (ٕ)اتسع نطاقى

 في ىذه القضيّة على مسألة الزماف.

ولعلّ من ىذا الباب قولو صلى ا﵁ عليو  -ومم َاب الكلاـ يجرّ الكلاـ ُقوؿ:
فهل نعمل في ىذا الزماف بهذا  (ٗ)تهاسلوا وإني َُايي َكب الأمب()تهاكَّوا  -وآلو:

ابغديث أو أنو يأتي ما ذكرنا من اف ىذا يكوف في الزمن الذي كاف فيو ابؼسلموف 
وواضحٌ أف ىذا بـالف للظهور إذ يوجد إطلبؽٌ أزماني ولكنو   -قليل أمّا الآف فلب 

 .-كاحتماؿ 

ابغديث إفّ ابػضاب مطلوبٌ في ىذا الظرؼ إذف نتمكن أف نقوؿ إنوّ بدقتضى ىذا 
فإذا كثر ابؼسلموف فهذا ابغث والاستحباب للخضاب يرتفع  -أي قلّة ابؼسلمتُ  -

وىو  -وإذا عاد الظرؼ يعود ابغكم وىذا معناه ابظرار ابغكم بظرفو, فهذا ابغكم 
يبقى مستمراً إلذ يوـ القيامة ولكن  - تُرجحاف ابػضاب ماداـ ابؼسلموف قليل

                                                           

 يعتٍ أف ابؼتدينتُ قليلوف. -قُل: ((ٔ
النطاؽ ككتاب كناية عن ابغزاـ يعتٍ اتسع ابغزاـ يعتٍ كناية عن القوة وأنو اصبح بفلوءً  -اتسع نطاقو: ((ٕ

 بجماعتو.
 عنق البعتَ , فيقاؿ ضرب بجرانو الارض كناية عن ضخامتو. -ابِعراف: ((ٖ
 ٜٕ٘, صٔجعوالر اللئالر,  ((ٗ
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بضرفو ولا يتنافى بأنّو ينقطع في ظرؼٍ ويأتي في ظرؼٍ ثافٍ لأنوّ مقيّد بالظرؼ ابػاص 
 من البداية.

مّا وي كلمات الفقها : فمن بصلة الذين ربدا أشاروا إلذ ذلك الشيخ  -وُ
)وقاؿ الهبي صلي الله عليى وآلى "الفرؽ َيم  -الصدوؽ)قده( حيث قاؿ ما نصّو:

َالعمائب" وذلك وي ُوّؿ الاسلاـ واَْدائى وقد  ٔييم والمشركيم الَّْلّ مالمسل
نقل عهى صلي الله عليى وآلى ُيل الخلاؼ ُيضاً ُنىّ ُمر َالَّْلّي ونهي عم 

 .(ٖ) ((ٕ)الاقْعاط

في بؾمع الفائدة  (ٗ)ولعلّو توجد شارة إلذ ذلك أيضاً من قبل الأردبيلي)قده(
َل  (٘)وؿ َكلّية  ي ٍ )ولا يمكم الق -والبرىاف حيث قاؿ بدناسبةٍ ما نصّو:

تخْلف الأحكاـ َاخْلاؼ الخصوصيات والأحواؿ والأزماف والأمكهة 
اسْخراج يذو الاخْلاوات والانطباؽ علي الجزئيات  والأ خاص ويو ظايرٌ وَ
المأخوذة مم الشرع الشريف امْياز ُيل العلب والفقها   كر الله سعيهب وروع 

                                                           

 التحلّي يقاؿ ىو ابغنك وىو إدارة بعض العمامة على العنق. ((ٔ
 الاقتعاط يعتٍ وضع كامل العمامة على الرأس من دوف إنزاؿ ابغنك.   ((ٕ
 .ٖٚٔ, صٔمن لا بوضره الفقيو, الصدوؽ, ج ((ٖ
عدّ من أبرز فقهاء الشيخ أبضد بن بؿمد الأردبيلي ابؼعروؼ بابؼقدس الأردبيلي وا﵀قق الأردبيلي, ي ((ٗ

ىػ(, وكتابو بؾمع ٖٜٜالامامية في القرف العاشر ابؽجري وكاف عملبقاً في العلوـ العقلية والنقلية, توفي سنة )
 الفائدة والبرىاف في شرح الأذىاف يعدّ من أحسن ابؼوسوعات في الفقو الإستدلالر.

 ابؼقصود من كلمة شيء ىنا يعتٍ حكمٍ. ((٘
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و الذي يلتفت إلذ ىذه النكات قيو البارع ى, يعتٍ يريد أف يقوؿ إفّ الف(ٔ) رجاتهب(
 حظ أفّ ىذا ابغكم في ىذه الفتًة الزمنية وذاؾ في فتًةٍ زمنيّة أخرى....وىكذا. ويل

 إف  ىؤلاء يظهر منهم أنّهم يتفاعلوف مع تأثتَ الزماف في ابعملة.

وأعتٍ بذلك الشيخ  -ووي المقاَل يظهر مم َعضٍ آخر رّ  يذو الفكرة ر اً تاماً:
حيث إفّ  ٜٖفي بررير المجلة في ذيل ابؼادّة  (ٕ)بؿمد حستُ كاشف الغطاء)قده(

 -وىو قد ردّ عليها فقاؿ: )لا يهكر تغيير الأحكاـ َْغيّر الأزماف( -ابؼادّة تقوؿ:
)قد عروت ُفّ مم ُصوؿ مذيب الأمامية عدـ تغيّر الأحكاـ َْغيّر 

غيّر الَّكب  و يم الله الموضوعات ُمّا َالمكاف والزماف والأ خاص ولا يْ
واحدٌ وي حقّ الجميع لا تجد لسهّة الله تبديلًا وحلاؿ مَّمّد حلاؿ إلي يوـ 
القيامة وحرامى كذلك, نعب يخْلف الَّكب وي حقّ الشخص الواحد َاخْلاؼ 
حالاتى مم َلوغٍ ور دٍ وحظرٍ وسفرٍ ووقرٍ وغهيً وما إلي ذلك مم الَّالات 

 . (ٖ)ر الموضوع ويْغيّر الَّكب(المخْلفة وكلّها ترجع إلي تغيّ 

إذف عرفنا ىذا من حيث الروايات, وأمّا من حيث كلمات الأصحاب بيكن القوؿ 
 بأنو لا توجد إشارة إلذ ىذا ابؼعتٌ.

                                                           

 .ٖٙٗ, صٖبرىاف, الأردبيلي, جبؾمع الفائدة وال ((ٔ
الشيخ بؿمد ستُ آؿ كاشف الغطاء وىو من الفقهاء الداعتُ الذ وحدة الامة الاسلبمية وبومل معو  ((ٕ

نزعة اصلبحية  وعمل اجتماعي وسياسي, لو عدة تصانيف في الفقو والاصوؿ والعقيدة. توفي سنة 
 ىػ(.ٖٖٚٔ)

 .ٜٖل ابؼادةذي ٖٗ, صٔبررير المجلة, كاشف الغطاء, ج ((ٖ
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ىناؾ حالات ينبغي الاتفاؽ فيها على وجاىة  -ووي مقاـ تَّقيق الَّاؿ نقوؿ:
وىناؾ حالاتٌ أخرى تأثتَ الزماف وابؼكاف وبكوف ذلك خارجاً عن بؿلّ الكلبـ, 

, كما -يعتٍ الاتفاؽ على أنوّ لا بيكن أف تتغتَّ بتغّتَ الزماف  -على العكس بساماً 
 أفّ ىناؾ حالات قابلة للؤخذ والعطاء والردّ والبدؿ وفيها يقع الكلبـ.

 -ُما َالهسبة إلي الَّالة الأولي ولها موار :

على مفهوٍـ كلّيٍّ وكاف ذلك صبّ ابغكم قد إذا فرض أفّ الشارع  -المور  الأوّؿ:
فمن خصوصياتو أف تتغتَ  -ابؼفهوـ الكلّي تتغتَ أفراده بتغتَّ الزماف وابؼكاف 

ففي مثل ىذه ابغالة لابد من مراعاة الزماف أو  -مصاديقو بتغتَ الزماف أو ابؼكاف 
 -ابؼكاف, ونذكر لذلك بعض الأمثلة:

فالآية الكربية  (ٔ)﴾مَا اسَْْطعَُْْبْ مِمْ قػُو ةٍ  وََُعِد وا لَهُبْ ﴿قولو تعالذ  -المثاؿ الأوّؿ:
أمرت أف نعدّ للؤعداء ما نستعتُ ونتقوّى بو عليهم ومصاديق ذلك بزتلف 
باختلبؼ الزماف وابؼكاف, ففي الزمن السالف يكوف إعداد القوّة بإعداد السيوؼ 

ثم بعد فتًة والسهاـ وابػيل وما شاكل ذلك من الوسائل البدائية ابؼتداولة عندىم, 
من الزمن صارت القوّة بابؼسدّس والبندقيّة, وفي زماننا صار إعداد القوّة يكوف 

الإعلبـ فإنو بكوٌ  وىو بل ىناؾ سلبحٌ آخر غتَ ىذا بالطائرات وما شاكل ذلك,
 . والقوة من السلبح

 إذف ىنا نقوؿ يتغتَّ ابؼصداؽ بتغتَّ الزماف أو بتغتَّ ابؼكاف فلببد من ملبحظة ذلك
 .بنظر الاعتباروأخذه 

                                                           

 .ٓٙسورة الأنفاؿ, الاية ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/184/اسْتَطَعْتُم
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أمّا ما ىي النكتة الفنّية للرجوع في كلّ زمافٍ أو مكافٍ إلذ ابؼصداؽ في ذلك الزماف 
 أو ابؼكاف؟

لا ينبغي أف تكوف النكتة الفنيّة ىي الوجداف والقطع بأفّ الشارع لا بيكن أف بهعل 
كنّو ليس  ابؼدار على السيوؼ وابػيل بلحاظ كلّ زمافٍ فهذا كلبٌـ لا بأس بو ول

كلبماً صناعياً وفنيّاً, بل بكن نريد صياغاتٍ صناعيّة وليكن الوجداف سبباً في أف 
إفّ الشرع أمرنا بإعداد ما بو القوّة ولد  -نفكّر في الصيغة الصناعيّة الفنيّة فنقوؿ:

بودّد مصداؽ ذلك ونفس سكوتو يدؿّ على أنو أحاؿ الأمر إلذ الزماف وابؼكاف 
عنو بالإطلبؽ ابؼقامي يعتٍ ىو كاف في مقاـ البياف وسكت عن وىذا ما قد يعبّر 

برديد ابؼصاديق وىذا يعتٍ أنو أرجع برديد ابؼصداؽ في كلّ زمافٍ إلذ العرؼ, ففي  
كلّ زمافٍ ماذا بوكم العرؼ؟ فإف حكم بأفّ القوة التي يلزـ أف نستعتُ بها ىي كذا 

 فتكوف ىي ابؼدار.

, فابؼعاشرة بابؼعروؼ في (ٔ)﴾عَاِ رُويُم  َاِلْمَعْرُوؼِ وَ ﴿قولو تعالذ  -المثاؿ الثاني:
بأف تشتًي للزوجة ثوباً في السنة مثلًب وحجرة واحدة في البيت,  تصدؽذلك الزماف 

أمّا مصداؽ ىذا الزماف فهو بىتلف إذ لا تكفي الغرفة الواحدة ولعلها برتاج إلذ 
ف والطعاـ وابؼلبس قد شقّةٍ كما أفّ الأكل والثياب بىتلف, فالسكن قد اختل

الأمكنة والشارع حينما سكت و اختلف, فابؼعاشرة بابؼعروؼ بزتلف بلحاظ الأزمنة 
عن برديد ابؼصاديق يعتٍ أنوّ أوكل قضيّة التطبيق إلذ العرؼ فلببد من ملبحظة 

 الزماف وابؼكاف, وىذا ما يصطلح عليو بالإطلبؽ ابؼقامي.

                                                           

 .ٜٔسورة النساء, الآية ((ٔ

http://ar.lib.eshia.ir/17001/1/80/وَعَاشِرُوهُنَّ
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الص دَقاَتُ للِْفُقَرَاِ  وَالْمَسَاكِيمِ وَالْعَامِلِيمَ  إِن مَا﴿ قولو تعالذ -المثاؿ الثالث:
َْمِ الس بِيلِ  ػُهُبْ وَوِي الرِّقاَبِ وَالْغَارمِِيمَ وَوِي سَبِيلِ الل ىِ وَاِ هَا وَالْمُؤَل فَةِ قػُلُوَ عَلَيػْ

ن ىو , والشاىد ىو قولو )للفقراء( وم(ٔ)﴾وَريِضَةً مِمَ الل ىِ وَالل ىُ عَلِيبٌ حَكِيبٌ 
 -يعتٍ الوارد أقل من ابغاجة  -الفقتَ؟ ىو من كاف وارده لا يساوي ما بوتاج إليو 

فهو بوتاج إلذ أمورٍ من الفراش والتلفزيوف والثلبجة وما شاكل ذلك فإذا لد يكن 
 فقتَاً في زماننا وليس فقتَاً في ذلك الزماف.  دُّ عنده بعضها فهذا يع

عن فقتَ ىذا الزماف بلب إشكاؿٍ فلعلّ  إذف فقتَ ذلك الزماف بىتلف مصداقاً 
الشخص في زماننا عنده أمور كثتَة ولكن مع ذلك يعدّ فقتَاً.  بل لعلّو حتى لو كاف 
عنده بصيع أمور بيتو ولكن بوتاج إلذ بعض ابؼاؿ يكوف برت يده للحالة الطارئة 

بىتلف  فإفّ ىذا قد أصبح من الأمور الضرورية فهذا يؤخذ كدخيلٍ في الفقر, وىذا
باختلبؼ نفسيّة الفقيو. كما أفّ الأمكنة بزتلف ففي ابَغضَر يكوف مصداؽ الفقتَ 

 آخر. بنحوٍ شكلٍ وفي القرى والأرياؼ يكوف مصداقو نحوٍ ب

وىكذا عنواف )وفي سبيل ا﵁( فسابقاً كانوا بيثلّوف لذلك بفتح نهرٍ أو إنشاء جسرٍ, 
للدفاع عن ابغقّ أو بفتح قناةٍ فضائيةٍ  أمّا الآف فهو يكوف بفتح موقعٍ على الانتًنت

 للدفاع عن ابغقّ, فهذا مصداؽٌ من مصاديق في سبيل ا﵁ ولا بأس بو.

غسل ابؼلببس, ففي ذلك الزمن كاف الغسل  -:ومم جملة الأمثلة علي ذلك
بالطست لكن في ىذا الزمن صار ابؼصداؽ ىو الغسالة فهي تدير ابؼلببس فيصدؽ 

                                                           

 .ٓٙسورة التوبة, الآية ((ٔ
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صداؽٌ جديدٌ للغسل في زماننا, فيكفي ىذا في برقّق الغسل الغسل عرفاً, فحصل م
 والتطهتَ. إذف أثرت عمليّة الزماف ىنا.

وكذلك قضيّة الربا في ابؼكيل أو ابؼوزوف, فقد تكوف بعض الأشياء مكيلة أو موزونة 
في بلبدٍ ومعدودة في بلبدٍ آخر كالسمك والبيض في بعض البلداف, فالبلبد التي يباع 

زف فسوؼ يتحقّق الربا أمّا في البلبد التي يباع فيها بالعدد فلب يتحقّق فيها بالو 
 بذلك الربا, فالربا يتحقق بلحاظ بلدٍ دوف الآخر.

فالتجسس في ذلك الزمن   (ٔ)﴾وَلَا تَجَس سُوا﴿قولو تعالذ  -ومم جملة الأمثلة:
 ما الذمع تليس الآخرين منأف يضع الإنساف اذنو قريباً الواضح كاف مصداقة 

 -لة تصوير يتكلّموف بو, والآف وجِدَ مصداؽٌ آخر للتجسّس وىو أف يضع آ
حظ ماذا يصنعوف, أو من خلبؿ بعض الوسائل التي بسكنو من مثلًب ويل -الكامتَا 

أف يستًؽ كلبمهم وىو في بيتو, ىذا بكوٌ من التجسّس, وىذا ابؼصداؽ لد يكن 
 نواؿ كثتَة.موجوداً في ذلك الزمن. والأمثلة على ىذا ابؼ

من قبيل ما إذا فرض أفّ ابغكم صُب  على بعض الأفراد وكانت  -المور  الثاني:
القرائن وبعض النكات تساعد على أفّ ىذه الأفراد لا خصوصيّة بؽا فنتعدّى من 
تلك الأفراد إلذ أفرادٍ أخرى رغم أفّ الشارع ابؼقدّس قد صبّ ابغكم على ىذه 

خر, كما في التحديد الشرعي ونعمّم ابغكم إلذ أفرادٍ أُ الأفراد لكن بكن نتجاوز ىذا 
)إنما يَّرـ عليك  -قضيّة بؿرّمات الإحراـ فإنوّ ورد في صحيحة معاوية بن عمّار:

عة ُ يا  المسك والعهبر والورس والزعفراف( قد , إفّ الشارع (ٕ)مم الطيب ُرَ
                                                           

 .ٕٔسورة ابغجرات, الآية  ((ٔ
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زماننا؟! بل  يب فيصبّ ابغكم على ىذه الأفراد الأربعة وىل ىي من أبكاء الط
فهل نبقى على ىذه الأفراد التي نصّ عليها الشرع أو نتعدّى إلذ  خروجدت عطور أُ 

غتَىا؟ نقوؿ إفّ ىذه الأفراد ذكرت من باب أنها ىي الأفراد ابؼتداولة البارزة في تلك 
الفتًة الزمنيّة, فهو ناظر إلذ تلك الفتًة الزمنيّة وأما في زماننا فقد أصبحت ىذه 

بوكم بحليّة  من ثمو  ,هجورة, فهل برتمل أفّ الفقيو يبقى جامداً على النصّ العطور م
ىذه الروائح ابعديدة على ا﵀رـِ لأفّ الشرع قاؿ )إبما بورـ من الطيب أربعة(؟!! كلّب 
إفّ ىذا شيء مرفوض. إذف ينبغي أف تتفق معي على أنوّ رغم أفّ الشرع قد نصّ 

ونتعدى الذ غتَىا  م عليها ولكن بكن نتجاوزىاعلى ىذه الأفراد الأربعة وصبّ ابغك
. 

إلا وي خُفٍّ ُو حاورٍ ُو  (ٔ))لا سَبَقَ  -ومن ىذا القبيل قولو عليو السلبـ:
, إفّ ىذا ابغديث الشريف حلّل الرىاف في باب السباؽ في ىذه ابؼوارد (ٕ)نصل(

ربيّة ابغديثة  الثلبثة, وىل نقتصر على ىذه الثلبثة ونقوؿ بورـ ابؼسابقة بالوسائل ابغ
كالدباّبات والطائرات وغتَ ذلك؟!! إنوّ شيء غتَ بؿتمل وذلك إمّا أف نقوؿ بأف 
الشارع يقوؿ عطلّوا ابغرب واتركوا العدو يدخل بلبدكم أو نقوؿ الاسلبـ يقوؿ 

 أدخل ابغرب بلب تدريبٍ وبلب مسابقة, وىل بوتمل ىذا الشي؟!! إنوّ غتَ بؿتمل. 

نو بهوز أف نتجاوز النصّ إلذ الوسائل ابغديثة البارزة فإفّ إذف يتعتُّ أف نقوؿ بأ
الثلبثة التي ذكرىا النصّ كانت ىي الوسائل البارزة في ذلك الزماف فنتعدّى إلذ 

 الوسائل البارزة في زماننا.

                                                           

 بدعتٌ ابعائزة أي ابؼاؿ ابؼرىوف. -السَبَق: ((ٔ
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من  رخولو كانت ىناؾ مناقشة فهي مناقشة في ابؼثاؿ, ولكن بيكن أف بقد أمثلة أُ 
من  إلذ غتَىا يها على أفرادٍ ولكن بكن نتجاوز تلك الأفرادىذا القبيل نصّ الشارع ف

 باب بعض القرائن.

صبّ ابغكم على مفهوٍـ معتُّ وبكن قد ما إذا فرض أفّ الشرع  -المور  الثالث:
فهمنا من خلبؿ بعض القرائن والنكات أفّ ىذا ابغكم بىتلف باختلبؼ الزماف من 

هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا ليَِسَْْأْذِنْكُبُ ال ذِيمَ مَلَكَتْ ياَ ُيَػ  ﴿ -قبيل الآية الكربية التي تقوؿ:
لُغُوا الَُّْلُبَ مِهْكُبْ ثَلَاثَ مَر اتٍ مِمْ قػَبْلِ صَلَاةِ الْفَجْرِ  ُيَْمَانُكُبْ وَال ذِيمَ لَبْ يػَبػْ

ثُ عَوْراَتٍ لَكُبْ وَحِيمَ تَضَعُوفَ ثيَِاََكُبْ مِمَ الظ هِيرَةِ وَمِمْ َػَعْدِ صَلَاةِ الْعِشَاِ  ثَلَا 
, إفّ الآية الكربية أمرت باستئذاف (ٔ)﴾...ليَْسَ عَلَيْكُبْ وَلَا عَلَيْهِبْ جُهَاحٌ َػَعْدَيُم  

الأطفاؿ والعبيد في ىذه الأوقات الثلبثة التي قد بىتلي فيها الزوج بزوجتو, وىل 
 -الظهتَة  يبقى ىذا ابغكم سارياً في حدود ىذه الأوقات؟! فالآف بكن لا نناـ في

, فعلى ىذا الأساس ىل يلزـ حينئذٍ الاستئذاف في -التي تكوف قبل الظهر  دةأي ابؼ
ىذا الوقت أو لا؟ ولو افتًضنا أنوّ تغتَّ وقت ابؼناـ فابؼدار حينئذٍ يكوف على ماذا؟ 
إفّ ابؼدار ىو على الوقت ابعديد ولا نبقى متمسكتُ بذلك الوقت القدنً, فرغم أفّ 

ة نصّت على الوقت ولكن نفهم من القرائن أفّ التعدّي ىو شيءٌ جائزٌ الآية الكربي
فإنها قالت )ثلبث عورات( فكنها بيّنت النكتة فحينئذٍ لو تغتَّ وقت الاختلبء 

 بالزوجة فحينئذٍ يتغتَّ ىذا ابغكم أيضاً.

اله بِيِّ إِلا  َُفْ يػُؤْذَفَ ياَ ُيَػ هَا ال ذِيمَ آَمَهُوا لَا تَدْخُلُوا َػُيُوتَ ﴿ -ولعلّ منو قولو تعالذ:
رَ ناَظِريِمَ إِناَوُ وَلَكِمْ إِذَا ُ عِيُْبْ واَْ خُلُوا وإَِذَا طعَِمُْْبْ واَنػَْْشِرُوا  لَكُبْ إِلَي طعََاٍـ غَيػْ

                                                           

 .ٛ٘سورة النور, الآية ((ٔ
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 وَلَا مُسَْْأْنِسِيمَ لََِّدِيثٍ إِف  ذَلِكُبْ كَافَ يػُؤْذِي اله بِي  وػَيَسََّْْْيِي مِهْكُبْ وَالل ىُ لَا 
ض أننا أردنا أف ندخل بيت تً فا, إنها دلّت على أنوّ إذا (ٔ)﴾يَسََّْْْيِي مِمَ الََّْقِّ 

ةٍ طويلةٍ من وقت مدالنبي صلى ا﵁ عليو وآلو فالدخوؿ لابد وأف لا يكوف قبل 
الطعاـ وننتظر حتى يطُبَخ بل لابدّ من المجيء قبل وقت الطعاـ بقليلٍ ثم نذىب بعد 

 -قى جالستُ لفتًةٍ طويلةٍ مستأنستُ بابغديث مع الأصحاب بنيلٍ ولا تناولو بقل
, ولكن رغم أفّ ىذه الآية الكربية واردة في النبي صلى -وىذا من الآداب الشرعيّة 

, فعند زيارة بيت ابؼرجع مثلبً  نتعدّى منها إلذ ابؼرجعبيكن اف ا﵁ عليو وآلو ولكن 
الذي لديو أعماؿ كابؼدرس تكوف ابؼسألة كذلك, بل نتعدّى إلذ بيت الإنساف 

 وغتَه فإنوّ يأتي نفس ىذا الكلبـ فنتعدّى اليو.

ىو أفّ ىذه الآية الكربية وإف قالت لابد من ابػروج  -ولكم الذي نريد ُف نقولى:
بعد الطعاـ ولكن ىذا بىتلف باختلبؼ ابؼوارد, فلعلّ نفس الشخص ىو يستأنس 

في بلدٍ يقتضي البقاء بعد الطعاـ  بوجودكم فهذا لا بأس بو, أو فرضنا أفّ العرؼ
احتًاماً لصاحب الدار, فهذه زمنية ةٍ دةٍ معيّنة, أو أف يأتي ابؼدعوّ قبل الطعاـ بددبؼ

القضايا يلزـ أف تلحظ وتؤخذ بعتُ الاعتبار رغم أفّ الآية الكربية قد وردت بهذا 
 ا إليو.الشكل ولكن بكن نتجاوز ونلحظ عنصر الزماف وابؼكاف بالشكل الذي أشرن

الروايات التي تنهى عن التصريح باسم مولانا حجة ا﵁ في أرضو,  -المثاؿ الثاني:
)صاحب يذا الأمر  -من قبيل صحيحة ابن رئاب عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ:

 -. وعلى منوابؽا رواية داود بن القاسم ابععفري:(ٕ)لا يسمّيى َاسمى إلا كاور(

                                                           

 .ٖ٘سورة الاحزاب, الآية ((ٔ
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الخلف مم َعدي الَّسم  -السلاـ يقوؿ:)سمعت َُا الَّسم العسكري عليى 
 -ولب جعلهي الله وداؾ؟ قاؿ: -وكيف لكب َالخلف مم َعد الخلف؟! قلت:

كيف نذكرو؟   -لأنكب لا تروف  خصى ولا يَّلّ لكب ذكرو َاسمى, قلت:
 .(ٔ)قولوا الَّجّة مم آؿ مَّمد( -قاؿ:

أو نقيّدبنا بتلك إفّ ىذين ابغديثتُ وما كاف على منوابؽما ىل يعمّاف بصيع الأزمنة 
الفتًة الزمنيّة التي كاف بُوذَر فيها من السلطة إذا صُرحّ بالاسم؟ بكن لا بكتمل في 
زماننا أف ذكر اسم ابؼولذ لا بهوز وىذا القطع الوجداني حاصل من ابػارج, وإذا لد 
تقبل بهذا القطع الوجداني فتوجد رواية بيكن أف يستشف منها ذلك وىي صحيحة 

 -)قلت لى: -جعفر ابغمتَي عن بؿمد بن عثماف العمري في حديث: عبد ا﵁ بن
يت الخلف؟ قاؿ: مَّرّـ عليكب  -والاسب؟ قاؿ: -ُي والله... قلت: -ُنت رُ

ُف تسألوا عم ذلك ولا ُقوؿ يذا مم عهدي وليس لي ُف ُحلّل ولا ُحرّـ 
لِّف ولكم عهى عليى السلاـ وإفّ الأمر عهد السلطاف ُفّ َُا مَّمد مضي ولب يخ

مسكوا عم ذلك(  .(ٕ)ولداً وإذا وقع الاسب وقع الطلب واتقوا الله وُ

إذف ىذا يوضّح أفّ القضية قضيّة بزوّؼ على ابؼولذ عليو السلبـ فهذا النهي بومل 
 الزمنيّة. دةعلى تلك ابؼ

وىي أنوّ توجد رواية أخرى وىي رواية عنبسة  -ونذكر قضيّة جانبية ترتبط َمقامها:
)إياّكب وذكر عليّ وواطمة وإفّ الهاس ليس  -﵁ عليو السلبـ قاؿ:عن أبي عبد ا
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. وىذه الرواية لابد (ٔ) ي  َُغض إليهب مم ذكر عليّ وواطمة عليهما السلاـ(
من بضلها على الوقت الذي يتخوّؼ فيو أمّا في الأزمنة التي لا يتخوّؼ فيها فلب 

 بؿذور في ذلك.

فقد دلّت الرواية على أنوّ يبعث ىدياً مع  ما ورد في ا﵀صور, -المثاؿ الثالث:
أصحابو ويواعدىم في وقتٍ معتٍُّ حتى إذا حلّ ذلك الوقت وذبحوا برلّل حينئذٍ وقد 

)قاؿ َُو عبد الله عليى السلاـ عم  -دلّت على ذلك صحيحة معاوية بن عمّار :
يواعد ُصَّاَى ميعا اً وإف كاف وي حجّ  -رجل ُحصر وبعث َالهدي وقاؿ:

لّ الهدي يوـ الهَّر... وإذا كاف وي عمرة وليهْظر مقدار  خوؿ ُصَّاَى ومَّ
حلّ( , (ٕ)مكة والساعة الْي يعديب ويها وإذا كانت تلك الساعة قصّر وُ

والشاىد ىو أفّ الاماـ عليو السلبـ أمر بأف يواعد ا﵀صور أصحابو وىل ىذا 
دقيق؟  نحوٍ ا الوقت بابغكم بهري في زماننا حتى مع وجود ابؼوبايل الذي بودّد لن

فهل نأخذ بالرواية ونقوؿ إنوّ لا يعتمد على ابؼوبايل بل يواعد أصحابو أو نقوؿ إنوّ 
في زماننا ينغي أف يكوف ابؼدار على مثل ابؼوبايل مثلًب؟ فاني أرى من ابؼناسب في 
 زماننا أف يكوف ابؼدار على مثل ابؼوبايل ولا تكفي ابؼواعدة فإفّ ابؼواعدة قد ذكرىا

الأماـ عليو السلبـ من باب أنّها الطريقة ابؼثلى وابؼمكنة في تلك الفتًة, وىل بوتمل 
أنوّ لو كانت ىناؾ طريقة أسهل وأيسر وموجبة بغصوؿ الاطمئناف والعلم تتًؾ 
ويؤخذ بهذه ابؼواعدة؟!! إفّ ىذا بصودٌ على النصّ وىو مرفوضٌ والفقو كما نعرؼ 

 الزمنيّة لا على زماننا. دةعلى تلك ابؼبوتاج إلذ ذوؽ فنحمل ىذا ابغكم 

                                                           

 , آؿ البيت.ٕ,حٖٛ, ابواب الامر والنهي, بٖٕٛ, صٙٔعاملي, جوسائل الشيعة, ال ((ٔ
 ., آؿ البيتٔ, حٕ, ابواب الاحصار والصد, بٔٛٔ, صٖٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ

http://ar.lib.eshia.ir/11025/16/238/أبغض
http://ar.lib.eshia.ir/11025/13/181/فلينتظر
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, وىذه مساحة ىافإفّ ابغكم قد يتغتَّ بتغتَّ  -:العهاويم الثانويةّ -المور  الراَع:
نتمكن أف نقوؿ قد تركتها الشريعة للحاكم الإسلبمي فهو بيلؤىا حسب اختلبؼ 

 الظروؼ.

ض أفّ تً فا وذلك من قبيل فرض الضرائب, فهل بهوز أخذ الضريبة أو لا فيما إذا
 اقتصاد البلد الإسلبمي بل ونفس البلد الإسلبمي توقّف على أخذ الضرائب؟

 نحوٍ فيفرضها ب -إنوّ إذا بزوّؼ بهذا ابغدّ فحينئذٍ يكوف فرض الضريبة لا بأس بو 
, ىذا إذا  -وآخر إمّا على الاشخاص أو على اصحاب ا﵀اؿ التجارية أو غتَ ذلك 

نظامو فهنا يتدّخل ابغاكم الاسلبمي ويشرعّ وجوب  كاف البلد ينبغي التحفّظ على
 دفع الضريبة.

أمّا إذا كاف النظاـ ينبغي سقوطو أو إسقاطو فهنا يصتَ دفع الضريبة حراماً, إفّ ىذا 
 موضوعٌ واحد ولكنّو يتغتَّ باختلبؼ الظروؼ والزماف.

من قبل السيد  -التتن - (ٔ)وىو مسألة بررنً التنباؾ -:ويهاؾ مثاؿ آخر
, فهو حُرّمو الأجنبي , فهو حرّمو لظروؼٍ معيّنة إذ كاف يستفيد منو(ٔ)الشتَازي)قده(

                                                           

ىػ( بعقد ٖٙٓٔالقاجاري سنة ) وتسمى بثورة التنباؾ وقد بدأت فصوبؽا حتُ قاـ ناصر الدين شاه ((ٔ
اتفاقية  مع شركة إنكليزية باحتكار التبغ الايراني والتصرؼ فيو داخل إيراف وخارجها, والذي على اثره تأثر 

الايرانيوف, وعلى اثره أصدر السيد الشرازي فتواه الشهتَة بحرمة  السوؽ الداخلي وتراجع دور التجار
, حيث قاؿ ومن أستعملو كاف كمن حارب الإماـ عجل ا﵁ فرجو, استعماؿ التنباؾ والتتن بأي بكو كاف

وعلى اثر ىذه الفتوى امتنع الشعب الايراني عن التدختُ وكسروا )النارجيلبت(, حتى وصلت تلك الشرارة 
الذ نساء قصر الشاه, وكانت النتيجة ىي الغاء تلك الاتفاقية وفسخ العقد ودفع الشاه خسائر تلك الشركة 

  الاجنبية.
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حتى لا يستفيد الاجنبي, أماّ إذا فرض أنو لا يستفيد منو وذىب ذلك الظرؼ 
 فحينئذٍ يعود حلبلاً ولا بؿذور فيو.

قتصاد ومن ىذا القبيل الاحتكار, فهل ىو حراـ أو لا؟ فإذا فرضنا أنوّ يؤثر على الا
بحيث صار ابؼعروض في الأسواؽ أقلّ من الطلب فحينئذٍ سوؼ ترتفع الأسعار 
ويؤثر ذلك على البلد فهنا يتمكّن ابغاكم الاسلبمي أف بورّـ الاحتكار ويوجب 

 البيع بسعرٍ بؿدّد.

وىو مسألة العملة الصعبة فهل بهوز إخراجها من البلد أو لا  -:ويهاؾ مثاؿ آخر
اج بدقدارٍ معتدّ بو وكاف ظرؼ البلد عصيبا؟ً بيكن أف نقوؿ إفّ فيما إذا كاف الاخر 

إخراج العملة يؤثر على البلد فيصتَ بؿرّماً بالعنواف الثانوي, أمّا إذا استقرت أمور 
 جيّدٍ وزادت عندنا العملة الصعبة فحينئذٍ بقوّز إخراجها. نحوالبلد ب

أو لا؟ فالقانوف مثلًب يقوؿ وىو بـالفة القانوف فهل ىي جائزة  -:ويهاؾ مثاؿ آخر
لا بهوز سرقة الكهرباء ويلزـ دفع أجورىا ولا بهوز التخلّف عنها وغتَ ذلك من 

إذا فرضنا أفّ ىذه ابؼخالفة جانبيّة فبـالفة القانوف جائزة أو لا؟  الأمور فحينئذٍ ىل
فلب ليو عكاف البلد مستقراً ولا تؤثر ابؼخالفة أو ابؼخالفتاف   , كما لوولا تؤثر شيئاً 

مشكلة ىنا, أما إذا فرض أفّ البلد بيرّ بفتًة حرجة ويلزـ من ابؼخالفة حصوؿ خللٍ 
بوصل خلل في البلد فحينئذٍ لا بهوز ذلك بالعنواف  من ثمو  ,في الكهرباء مثلبً 

 الثانوي. 

                                                                                                                                                      

السيد بؿمد حسن الشتَازي ابؼلقب بالشتَازي الأوؿ والمجدد الشتَازي, أُختتَ للمرجعية والزعامة الدينية  ((ٔ
 ىػ(.ٕٖٔٔالعامة بعد رحيل استاذه الشيخ الانصاري ربضو ا﵁, توفي سنة )
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الثانويةّ لابد وأف يلحظها الفقيو في كلّ فتًةٍ وبوكم بدا يتناسب وتلك  اوينإذف العن
 الفتًة.

ىنا أيضاً نقوؿ إف  تغتَّ ابغكم بتغتَّ الزماف ينبغي أف نتّفق على قبولو, نعم قد 
يعتٍ ىل يلزـ اختلبؿ النظاـ إذا فرض أنوّ لد تدفع  -بلتلف في الصغرى أحياناً 

ولكنّ ىذا اختلبؼٌ في الصغرى, أما إذا اتفقنا على الصغرى فمن  -الأجور أو لا 
 ابؼناسب أف نتّفق على الكبرى.

 

 -ابغالات التي لا تتأثر بعنصر الزماف وبؽا موارد وىي: -القسب الثاني:

بالاستحسانات  واردنا الاستعانةما إذا كاف لدينا حكم معتُّ  -الأوّؿ: المور 
والظنوف لتخصيصو بتلك الفتًة الزمنيّة السابقة, من قبيل ما يقاؿ بالنسبة إلذ دية 

إفّ ىذا بكملو على الزمن السابق الذي لد ابؼرأة فإنها نصف دية الرجل فقد يقاؿ 
تكن فيو ابؼرأة يدٌ عاملة وإبما اليد العاملة كانت ىي الرجل فمن قتل رجلًب فقد قتل 
يداً عاملة ففقدت الأسرة يداً عاملة فينبغي للجاني أف يعوّض بالدّية كاملةً, وأما 

ت ابؼرأة يداً عاملة  ابؼرأة فليست يداً عاملة فنصف الدية, أما في زماننا فقد أصبح
كالرجل فمن ابؼناسب أف تكوف ديتها مساوية لدية الرجل. إذف بلصّص ىذا 

 ابغكم بذلك الزماف.

فنخصصو  (ٔ)﴾للِذ كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْمِ ﴿ومن ىذا القبيل أيضاً مسألة الإرث فػػ 
غي أف يأخذ أيضاً بذلك الزماف باعتبار أفّ الذي يصرؼ في البيت ىو الرجل فينب

                                                           

 .ٔٔسورة النساء, الآية  ((ٔ
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حصّةً أعلى وابؼرأة مؤمّنة, أمّا في ىذا الزمن فقد أصبحت ابؼرأة تصرؼ في البيت 
ى ىذا ابؼنواؿ أيضاً فمن ابؼناسب أف تكوف حصّتها من الإرث كحصة الرجل. وعل

 .خرقد توجد أمثلة أُ 

إفّ ىذا كما ترى ينبغي أف نتّفق على بطلبنو وأف عنصر الزماف لد يؤخذ في ىذا 
إذ أفّ ىذا التخصيص مبتٍّ على الاستحساف والظنوف ولا بهوز أف نرفع اليد  ابغكم

 عن الاطلبؽ الأزماني في الدليل إلا بدليلٍ والظن والاستحساف ليس بدليل.

  -وواضح أنوّ إذا أردنا أف نستَ بهذا ابؼسار فيلزـ أف نقوؿ إفّ من يلتزـ بهذا الكلبـ 
في قاعدة الطهارة التي تقوؿ )كلّ شيء لك يلزـ أف يلتزـ  -كدية ابؼرأة وغتَىا 

طاىر( بأنها بزتصّ بذاؾ الزمن لأفّ ابؼاء كاف قليلًب فالشارع بوتاج إلذ أف يشرعّ 
 قاعدة الطهارة أمّا في ىذا الزمن فابؼاء كثتَ.

وكذا بالنسبة إلذ الصلبة فإنوّ يلزـ أف يقوؿ بأنها بزتصّ بذلك الزمن لأفّ الناس كانوا 
ف يرتبطوا با﵁ عزّ وجلّ ولا توجد لديهم وسيلة ارتباط فاحتاجوا إلذ بحاجة إلذ أ

وسيلةٍ وىي الصلبة, أمّا في ىذا الزمن فنحن مرتبطوف با﵁ عزّ وجلّ حيث نرى آثار 
قدرتو في السماء والأرض فلب بكتاج إذف إلذ الصلبة. وىذا الفكر إذا أردنا أف نسريّو 

 ة وما شاكل ذلك أيضاً وىو واضح البطلبف.ونأخذ بو يلزـ أف نسريّو إلذ الصلب

من أفّ دليل حكم الدّية أو الإرث لو إطلبؽ أزاماني ولا  -وجواَى ما ُ رت إليى:
بهوز رفع اليد عن الدليل إلا بدليلٍ وما ذكر بؾرّد ظن واستحساف, فلب بيكن رفع 

 اليد عن ذاؾ الدليل بهذا.

 تَ عنصر الزماف ولد تقبلو ىنا؟كيف قبلت في ابغالات الأولذ بتأث  -:إف قلتَ 
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, فخذ ابؼورد الأوّؿ مثلًب الذي مثالو  -:قلتُ  ىناؾ في كلّ موردٍ كاف عندنا جزـ
ةٍ ﴿ فمصداؽ ىذا ىو في نفسو متغتَّ وليس  (ٔ)﴾وََُعِد وا لَهُبْ مَا اسَْْطعَُْْبْ مِمْ قػُو 

رع ترؾ التحديد قابلًب للثبات فمن الواضح حينئذٍ أف يتغتَّ باختلبؼ الزماف والشا
 لك باختلبؼ الزماف. 

صبّ ابغكم على عناوين وىي العطور ابػاصّة وبكن قلنا إنوّ  -:ووي المور  الثاني
 -أو بابعزـ بعدـ ابػصوصية  -في زماننا حصلت عطورٌ أرقى من تلك فبالأولذ 

 نتعدّى إليها.

جزٌـ فلب  ومن حقك أف تقوؿ إنوّ لا يوجد لدي  جزٌـ, فإذا كاف لا يوجد عندؾ
, خرالعطور وبذوّز ىذه العطور الأُ  ينبغي لك أف تتعدّى بل تبقى على تلك
.  فالتعدّي إلذ بقيّة العطور لا يكوف إلا بابعزـ

وىو آية الاستئذاف حيث بضلناىا على ذلك  -:ويكذا َالهسبة إلي المور  الثالث
ابؼدار جزماً ىو الزمن لأننّا قلنا إفّ أوقات الاستًاحة كانت ىي تلك الأوقات, ف

على وقت إلقاء الثياب وىذا بىتلف باختلبؼ الأزمنة, وىو ليس اعتماداً على 
الاستحساف والظن وإبما ىو اعتمادٌ على حكم العقل القطعي وعلى البداىة وابعزـ 

 الرابع. ابؼورد يأتي في نفسو والكلبـلا على الظنوف. 

الظنوف, وإذا قاؿ شخصٌ إنّي لا  إذف ما ذكرناه في تلك ابؼوارد ليس اعتماداً على
بوصل عندي قطعٌ في تلك ابؼوارد بل بوصل عندي ظنٌ فنحن نقوؿ لو إذف لا بهوز 

 لك أف تقيّد بذلك الزمن بل اعمل بو بلحاظ بصيع الأزماف. 
                                                           

 .ٓٙسورة الانفاؿ, الآية  ((ٔ
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, وإذا لد بوصل ابعزـ فتقييد ابغكم بذلك  إذف الضابط عندىا ىو حصوؿ ابعزـ
 وض.الزمن أمرٌ ليس بصحيحٍ وىو مرف

أف يدعى أف دلالة الالفاظ على معانيها ىي قضية قابلة للتغتَ  -المور  الثاني:
بتغتَ الزماف, فاللفظ أو ابعملة قد يدلاف على معتًٌ معتُ في زماف ولكن بعد مرور 
زماف تتغتَ تلك الدلالة وذلك ابؼعتٌ وىذا مطلبٌ قد ثبت في علم اللغة. فإذا بست 

علم اللغة نأتي إلذ مقامنا ونقوؿ إفّ الأحكاـ الشرعية ىي ىذه ابؼقدّمة ابؼفروضة في 
 -أي من الكتاب الكرنً أو من السنة الشريفة  -تستفاد من الدلالات اللفظية 

 من ثموعلى ىذا الأساس ما يفهم من ىذه الالفاظ قابل لأف يتغتَ بتغتَ الزماف, و 
ىو بيثّل حقيقةً  ما فهمو الأوائل من ىذه الروايات والنصوص لا بيكن أف نقوؿ

مطلقةً وإبما ىو مقبوؿٌ في تلك الدائرة الزمنيّة وأمّا في زماننا فقد نفهم من ىذه 
الألفاظ شيئاً آخر تبعاً لتغتَ الزماف وىذا معناه أنوّ لا بيكن أف نقدّـ حكماً شرعياً 
ونقوؿ ىو ثابتٌ بنحو ابغقيقة ابؼطلقة بل ىذا ابغكم ىو فهمٌ لر في ىذه ابغقبة 

منيّة وبعد فتًة من الزمن بيكن أف تفهم أنت حكماً آخر قد يناقض ابغكم الأوّؿ الز 
ويكوف فهماً لك, فغاية ما بمتلكو إذف ىو  -أو بالأحرى لا يشابهو مشابهة تامّة  -

ليست لو حقيقة ثابتة بنحو الشرعية وإلا فابغكم الشرعي ف فهمٌ عن الأحكاـ
لبؼ الأزماف عن ذلك ابغكم الشرعي, فلب الاطلبؽ وإبما ىناؾ أفهاٌـ بزتلف باخت

بيكن أف نقوؿ بثبوت أحكاٌـ شرعيّة مستمرةّ وذات حقيقة مطلقة, وبالتالر بيكن 
أف نسحب ىذا ابؼطلب على نفس الإسلبـ وليس أحكامو فقط فنقوؿ الإسلبـ 
أصلًب لا بيكن أف نقدّـ لو حقيقةً مطلقةً ونقوؿ ىذه ىي حقيقة الإسلبـ وإبما الذي 

ؾ ىو فهمٌ بؽذه الفتًة الزمنيّة للئسلبـ ولعلو في الزمن السالف كانوا يفهموف عنو عند
شيئاً آخر ولعلّو في زمنٍ آتٍ يفُهم شيء ثالثٌ, فالإسلبـ إذف ليست لو حقيقة 
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مطلقة أيضاً وإبما ىناؾ اجتهادات في بياف حقيقة الإسلبـ, فأقصى ما عندي 
الثابتة بحيث من خرج عن ىذا ابػط فنقوؿ وعندؾ ىو اجتهادٌ لا أنوّ ىو ابغقيقة 

لا ينبغي أف يكفّر بعضنا بعضاً فإفّ ىذا لا معتٌ لو فإفّ  من ثمىو ليس بدسلمٍ, و 
التكفتَ فرع أف تثبت حقيقة مطلقة للئسلبـ وابؼفروض أفّ ابغقيقة ابؼطلقة ليست 

اجتهاداتٍ  ثابتة لا عن الإسلبـ ولا عن أحكامو بل ىناؾ تعدّد فَهمٍ أو قراءاتٍ أو
أو رؤىً أمّا أفّ نفس الإسلبـ ىو ىذا أو أفّ نفس أحكامو ىي ىذه فهذا لا بيكن 

 قولو. 

 ىذا ما كتبتو بعض الأقلبـ ابغديثة.

أفّ الزماف سوؼ يكوف لو التأثتَ التاـ بنحوٍ يغتَّ من فهمنا للئسلبـ لا  هْيجةالو 
ي ىل ابؼناسب عدّه كموردٍ وما ذكرتو بعنواف ابؼورد الثاني ولا أدر  -لأحكامو فقط 

 .-ثافٍ أو يبتُّ بعنوافٍ آخر 

 وماذا نقوؿ عن ىذا الفكر ابغديث؟ 

 -يكوف علي عدة نقاط والجواب

إفّ ىذا يعتمد على قضيّة أخذىا ابؼتحدث مفروغةً عن علم اللغة وىي أفّ  -ُوّلًا:
ولولا  -للغة وىذه قضية ثبتت في علم ا -دلالات الألفاظ قابلة للتغتَ بتغتَ الزماف 

ىذه القضيّة لد يأت ىذا الكلبـ, وبكن نؤمن بذلك أيضاً, ولكن نقوؿ إفّ بؾرد 
دمنا بكتمل التغتَّ من دوف وجود  احتماؿ التغتَ لا يكفي للحكم بالتغتَّ, بل ما

مؤشراتٍ وقرائن على حصوؿ التغتَّ فمن اللبزـ البناء على عدـ حصولو, فهناؾ 
ستَة العقلبء وىو أفّ اللفظ أو ابعملة إذا كانت دالة أصلٌ عقلبئيّ انعقدت عليو 



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٖ٘ٗ
 

على ىذا ابؼعتٌ فيبتٌ عليها إلذ أف يثبت ابػلبؼ أما بدجرد احتماؿ التغتَّ فلب 
يكفي لرفع اليد عن دلالتها السابقة, وىذا أصلٌ ثابت بتُ العقلبء ولولا ذلك للزـ 

لالة الألفاظ قد تغتَّت, أف لا نستفيد من الكتب القدبية لأنوّ يوجد احتماؿ أفّ د
 ونفس فإذا كاف ىذا يكفي للبناء على أف ىذا الذي عندنا ىو فهمٌ وليس ابؼطلب

الذي يفهم في تلك الفتًة الزمنيّة والذي أراده صاحب ذلك الكتاب فسوؼ يكوف 
للكتاب وقراءتو باطل ولا معتٌ لو وابغاؿ أفّ الستَة جارية على ذلك والأصل  ؤناشرا

فماداـ لد  -أي البناء على بقاء الدلالة إلذ أف يثبت التغتَ  -ى ذلك العقلبئي عل
 نحويثبت التغتَ فاحتماؿ التغتَّ وحده لا يكفي, فنحن يوجد عندنا أصل بهذا ال

وىو أصلٌ يقبلو حتى من يتكلّم بهذا الكلبـ وإلا يلزـ أف لا ينتفع إلا بالكتب التي 
 يستفيد منها, وىل يفعل ىو ذلك؟! إنو لا ألفت في زمانو أمّا بؼؤلفة قبل زمانو فلب

 يوجد أحدٌ يفعل ذلك.

وواضح أنوّ على مبانيا لا توجد مشكلة إذ نقوؿ إف  ىذه ستَةٌ موجودةٌ وحيث إفّ 
 الشرع قد أمضاىا فتكوف حجّة.

إفّ ىذه قضيّة عقلبئيّة ولا بيكن أف يتخلّى  -فلب أقل نقوؿ بؼن يقوؿ بهذه ابؼقالة:
 . -يعتٍ أف  كلّ دلالة سابقة نبتٍ على بقائها  -عنها العاقل 

 إذف الأصل الذي استند إليو والذي ىو أساس ىذا الفكر باطل بؼا أشرنا إليو.

منها ثابت  كثتَاً ليست الأحكاـ الشرعية ىي ناشئة دائماً من الألفاظ فإفّ   -ثانياً:
...وىكذا فهل عندنا لا من الألفاظ, فالصلبة واجبة والصوـ واجب والغيبة حراـ

ىذه نشأت من الألفاظ بل بقطع النظر عن الألفاظ ىي شيء مسلّم قد توارثناه 
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بنحو القطع, فهذه من ضروريات الإسلبـ تلقيناىا يبداً بيدٍ ولد نستخرجها من 
ألفاظ ابؼعصوـ عليو السلبـ حتى نقوؿ ىذا فهمٌ من تلك الألفاظ ولعلّ الغتَ يفهم 

يداً بيد وىو ما نعبّر عنو بالتلقّي من خلبؿ الارتكاز شيئاً آخر بل حصلنا عليها 
ابؼتوارث كما بسسكنا بذلك في مسألة القربية في اعتبار القربة في الصلبة والصوـ 

 وابغج والغسل...الخ. 

إذف لا بيكن أف يقاؿ إنو ليست ىناؾ حقيقة مطلقة عن الأحكاـ الشرعية وعن 
ا ىو يتم فيما إذا استفيد ذلك من الألفاظ أمّا الإسلبـ, كلّب بل إفّ تّم ما ذكرتو فإبم

 الذي لد يستفد من الألفاظ فيمكن تقدبيو كحقيقةٍ مطلقة.

إفّ دلالة الألفاظ على بكوين دلالة صربوة أو ظاىرة بظهور جليّ وأخرى  -ثالثاً:
بدلالة غتَ صربوة وبظهورٍ ليس بذلك الوضوح فإفّ الظهور لو درجات بعض 

كاف اذا  وبعضها ليست كذلك وما ذكر إف تّم فهو يتمّ فيما  درجاتو جليّة جداً 
الظهور فيو ليس جلّياً, إمّا إذا فرض أفّ الدلالة كانت صربوة فعادةً ما كانت دلالتو 
صربوة لا بوصل فيو التغتَّ بتغتَّ الزماف كما إذا قيل )بورـ فعل الشيء الفلبني( 

( لا تقبل التغتَّ بتغتَ الزماف ف هي إمّا صربوة أو ظاىرة بظهور جليٍّ في فكلمة )بورـ
ابغكم الإلزامي وىذا من البعيد التغتَّ فيو بتغتَّ الزماف, وإبما الذي يقبل التغتَّ بتغتَّ 
الزماف ىي تلك ابؼعاني التي لد تكن من قبيل الصريح أو من قبيل الظاىر بالظهور 

في الأحكاـ الشرعية توجد ابعلي أمّا ما كاف من قبيل ما أشرنا إليو فلب, وحيث إنوّ 
فما  -يعتٍ تستند إلذ الصراحة وإلذ الظهور ابعلي -شربوة قويةّ من ىذا القبيل 

 ذكر إذف لا يتم في مطلق الأحكاـ الشرعيّة ولئن تم فهو يتم في بعضها.
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كلّ ما يقوؿ فغاية ما يثبت ىو إمكاف الاختلبؼ في الازمنة في  لو سلّمنا  -راَعاً:
ئة سنة إذا ذكروا حكماً فيمكن أف ىؤلاء الذين ىم موجودوف قبل متٍ ابؼختلفة, يع

نقوؿ إف  ىؤلاء فهموا حسب اجتهادىم وقراءتهم وبكن الآف نفهم حسب قراءتنا 
واجتهادنا, أمّا في العصر الواحد وليس في العصور ابؼختلفة أف بوصل اختلبؼٌ بيننا 

معتٌ لو فإفّ اختلبؼ الزمن  ونقوؿ ىذا الاختلبؼ ىو وليد اختلبؼ الزمن فهذا لا
للِذ كَرِ ﴿ -لا يؤثر على الفهم في الزمن الواحد, فمثلًب في عصرنا الآية الكربية تقوؿ:

فهذا فهم منو الآف أفّ الرجل يأخذ ضعف حصّة الأنثى  (ٔ)﴾مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْمِ 
نفهم منو ئة سنة يقولوف بكن أو أشخاصاً قبل م ومن حقّنا أف نفتًض أفّ شخصاً 

التساوي مثلًب فنقوؿ ىذا مقبوؿٌ وىو نتيجة اختلبؼ الزماف, أما في زماننا الواحد 
بكن نفهم منو أفّ الرجل يأخذ الضعف وأصحاب الأقلبـ ابغديثة يفهموف من ذلك 

يعتٍ اختلبؼ  -ابؼساوات مثلًب فهذا شيءٌ بعيد. فهذا الاختلبؼ بيكن تبريره 
يكوف وجيهاً فيما إذا فرضنا وجود بصاعة تعيش في و  -الاجتهاد والرؤى والقراءة 

ىذا العصر وبصاعة تعيش في ذلك العصر واختلف فهمهم أمّا أف تعيش كلتا 
ابعماعتتُ في عصرٍ واحدٍ وىذه تقوؿ فهمت ابؼساوات وتلك تقوؿ فهمت كذا 

ض تً فو اباختلبؼ الزماف ل يسوغّفهذا لا معتٌ لو, إفّ ىذا الاختلبؼ لا بيكن أف 
 الزاماف ىنا واحدٌ وليس متعدداً. أفّ 

( يعتٍ في للِذ كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَتُِْ إفّ ) -ىذا مضافا إلذ أنهم يقولوف مثلًب ىكذا:
الزمن السالف حيث لد تكن ابؼرأة يداً عاملة وإبما كاف الرجل ىو اليد العاملة فمن 

نفق وابؼرأة لا تنفق ابؼناسب أف تكوف حصّة الرجل ضعف حصّة الأنثى, أو ىو ي

                                                           

 .ٔٔسورة النساء, الآية  ((ٔ
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فمن ابؼناسب أف تكوف حصة الرجل ضعف حصّة الأنثى أمّا في زماننا فهي تنفق  
 كما ينفق الرجل وىي يدٌ عاملة كيد الرجل. 

ة نصف  ية الرجل(وىكذا بالنسبة إلذ الدية فػػ  - (ٔ)كما في الرواية  - ) ية المرُ
 فيقاؿ ىذا ناظر إلذ ذلك الزمن وليس إلذ ىذا الزمن.

فهذا الذي يقولونو في ابغقيقة ىو ليس اختلبفاً في دلالة اللفظ باختلبؼ الزماف 
فاللفظ دلالتو لد بزتلف, يعتٍ ىم لد يفهموا شيئاً خلبؼ ما بكن نفهمو بل كلّنا 

الزمنيّة حيث   دةنفهم شيئاً واحداً ولكن ىم يريدوف أف بوملوا ذلك على تلك ابؼ
عاملة وىذا لد ينشأ من اختلبؼ دلالة اللفظ  كانت ابؼرأة لد تنفق ولد تكن يداً 

للِذ كَرِ مِثْلُ باختلبؼ الزمن إبما يتصوّر ىذا ابؼعتٌ فيما لو فرض أنهم فسّروا بصلة )
( بابؼساوات فنقوؿ نعم ىذا اختلبؼٌ في الفهم باختلبؼ الزمن, أمّا حَظِّ الْأنُػْثػَيػَتُِْ 

ة الأنثى ولكن ىذا خاصٌّ للرجل ضعف حصّ  أف نقوؿ إفّ الفهم واحدٌ وىو أف  
بذلك الزمن مثلًب فهذا لد ينشأ من اختلبؼ دلالة الألفاظ وابعمل باختلبؼ 

 الزماف. 

ةٍ زمنيّة معيّنة ولا ربط لو باختلبؼ الدلالة مدإذف ىذا بضلٌ بؽذه الدلالة على 
 اللفظيّة باختلبؼ الزماف.

 ىذه مناقشاتٌ أربع للحالة الثانية.

                                                           

كما في رواية عبد ا﵁ بن مسكاف عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ )قاؿ... ودية ابؼرأة نصف دية   ((ٔ
 .ٕ, حٕ٘ٙ, صٗالرجل(.الاستبصار, ج
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يعتٍ لا أبسكن أف أقوؿ  -ىي التي بيكن فيها كلّب الاحتمالتُ و  -الَّالة الثالثة:
ينبغي أف نتفق على تأثتَ الزماف فيها أو ينبغي أف نتّقف على عدـ تأثتَ الزماف 
فيها, بل ىو احتماؿٌ وجيوٌ فبالإمكاف أف يقاؿ بتأثتَ الزماف فيها وبالإمكاف أف لا 

 -يك:, ونذكر بؾموعة أمثلة والأمر إل-يقاؿ بتأثتَه 

ما دؿّ على تكثتَ النسل, ففي ابغديث الشريف عنو صلى ا﵁  -المثاؿ الأوّؿ:
)تزوجوا وإني مكاثرٌ َكب الأمب غداً وي القيامة حْي ُف السقط  -عليو وآلو:

ؿ لا حْي يدخل اَواي و قعلي َاب الجهة ويقاؿ لى ا خل وي (ٔ)مَّبهطئاً  يقف
  .(ٕ)قبلي(

مة(, فمن الأشياء مكاثرٌ بكم الأمم غداً في القياوالشاىد ىو قولو )تزوّجوا فإني 
, ولكن (ٖ)الإسلبـ كثرة النسل فإنها بؿبّذة بؽذا ابغديث ولغتَه يماتلابؼسلّمة في تع

ىل بيكن لقائل أف يقوؿ إف  ىذا ابغديث وما شاكلو ناظر إلذ الزماف القدنً الذي  
و أف يكثر ابؼسلموف في فأراد النبي صلى ا﵁ عليو وآل تُ فيوكاف ابؼسلموف قليل

 .؟!(ٗ)مقابل بقيّة الأمم ولا يشمل مثل زماننا

                                                           

 وفي بعض ابؼصادر )بؿبنطياً(. ((ٔ
 , آؿ البيت.ٗٔف حٔ, ابواب أحكاـ الاولاد, بٖٛ٘, صٕٔوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ
 .٘ٔلشيعة, للحر العاملي, جوللمزيد راجع: وسائل ا ((ٖ
إفّ بؿبنطئاً على ما جاء في كتاب معاني الأخبار للشيخ  -ومن باب الفائدة ابعانبية نقوؿ: ((ٗ

, ط مؤسسة النشر الاسلبمي. ىو أف  )ا﵀بنطي بغتَ بنزٍ ابؼتغرِّب ابؼستبطئ ٜٕٔللصدوؽ)قده( ص
ا ا﵀بنطئ بابؽمز العظيم البطن ابؼنتفخ( وذلك  للشيء( وكأف ىذا السقط يقف غاضباً على تأخر أبواه, )وأمّ 

 كناية عن شدّة غضبو كأنوّ تنتفخ بطنو. الشيخ الُأستاذ.
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وقد يضاؼ إلذ ذلك شيء آخر وىو أفّ ابغياة في ذلك الزمن كانت حياةً بدائية 
, نحوفالنسل يأتي وىو في البيت أو الزقاؽ أو في الشارع وتنقضي ابغياة بهذا ال

مدارس ومستشفيات وإلذ دار  ولكن في زماننا أصبحت ابغياة معقّدة فيحتاج إلذ
بوصف كذا وغتَ ذلك وإذا فتحنا الباب على مصراعيو فحينئذٍ يصعب القياـ 
بخدمة ىؤلاء, فتبقى حينئذٍ شربوة من الناس بلب مستشفيات ولا تعليم ولا غتَ 
ذلك, إنو قد يقوؿ البعض ذلك, فإمّا أف يكوف ناظراً إلذ ذلك الزماف الذي كاف 

أو ىو ناظر إلذ ذلك الزماف الذي لد تكن فيو حاجة إلذ  وتُ فيابؼسلموف قليل
ابؼدارس وغتَىا ولا يشمل مثل زماننا, وىذه قضيّة قابلة للؤخذ والعطاء, فليس ىذا 
من مورد ما ينبغي الاتفّاؽ على تأثتَ الزماف فيو أو ينبغي الاتفاؽ على عدـ تأثتَ 

 اؿ وجيوٌ وليس لو مثبت.الزماف فيو بل ىو شيءٌ بؿتملٌ ولكن ىذا بؾرّد احتم

ما دؿّ على أفّ كلّ رايةٍ بزرج قبل قياـ ابؼولذ فهي راية ظلبؿ, كما  -المثاؿ الثاني:
)كلّ رايةٍ تروع قبل قياـ  -في صحيحة أبي بصتَ عن أبي عبد ا﵁ عليو السلبـ:

, فإنو قد يقاؿ إف  ىذه (ٔ)القائب وصاحبها طاغوت يعُبد مم  وف الله عزّ وجلّ(
اية ناظرة إلذ ذلك الزماف الذي كاف فيو أصحاب الرايات بىرجوف لأىداؼٍ غتَ الرو 

أعتٍ بهدؼ الدعوة إلذ نفسو, فهي ناظرة إلذ مثل ذلك الزماف, أما لو  -صحيحة 
ض أنو خرج في زماننا شخصٌ لا يدعو إلذ نفسو بل يدعو لإسقاط النظاـ تً فا

ل حكومة عادلة فمثل ىذا لا الظالد من دوف دعوةٍ إلذ النفس ثم بعد ذلك تُشك  
يكوف مشمولًا بؽذه الرواية لأفّ ىذا بكوٌ من الأمر بابؼعروؼ والأمر بابؼعروؼ لا 
يسقط, فهو موجودٌ في كلّ زمافٍ ومن أحد أبكاء الأمر بابؼعروؼ والنهي عن ابؼنكر 

                                                           

 , آؿ البيت.ٙ, حٖٗ, ابواب جهاد العدو, بٕ٘, ص٘ٔوسائل الشيعة, العاملتُ ج ((ٔ
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ا في ىو أف يكوف احتماؿ بقاحنا عقلبئياً بدرجةٍ معتدٍّ بها لا أننا نعطي الضحايا كم
بعض الدوؿ ولا يعرؼ ما ىي العاقبة, كلّب بل يفتًض أنو يوجد عندنا عدّة وعدد 
وقاؿ ابػبراء إف  ىذا الشيء مضموف وأنا أيضاً لا أدعو إلذ نفسي بل أعطي القيادة 
إلذ شخصٍ من دوف أف يدعوا إلذ نفسو وإبما يدعو إلذ إقامة ابغق ثم بعد ذلك 

بات أو غتَ ذلك, ومثل ىذا في ابغقيقة ىو بىتاروف شخصاً من خلبؿ الانتخا
 إقامة للعدؿ, فهذه الروايات لا تكوف شاملة بؼثل ىذا . 

 ىكذا قد يقاؿ, وىل ىو شيء مقبوؿ؟ إنوّ شيء وجيوٌ ولا بأس بو.

بيع غتَ ذلك من الأعياف  ما دؿّ على حرمة بيع الدـ أو -المثاؿ الثالث:
, وحينئذٍ كبتَة وتتوقّف عليو حياة الكثتَ  دة. فالدـ في زماننا أصبح ذا فائ(ٔ)النجسة

بيكن أف يقاؿ إف الروايات الناىية عن بيع الدـ ناظرة إلذ تلك الفتًة الزمنية التي  
ف , أمّا مثل زماننا الذي تتوقىدفاً باطلًب كالأكل أو غتَ ذلك كاف ابؽدؼ فيها

 وجيو. , وما ىو نظرؾ في ىذا ؟ إنوّ شيءٌ عليو ابغياة فلب تكوف شاملة لو

, نعم ذاؾ دليلو بيكن أف يبتٍ على ىذا أو على ذاؾإذف القضيّة تتبع نظر الفقيو و 
أي الذي يقوؿ بأف نبقيها على إطلبقها, لأنوّ ىو مقتضى الاطلبؽ  -واضحٌ 

, أمّا من أراد أف يذىب إلذ كوف الزماف مؤثراً فلببد وأف يدّعي ابعزـ -الأزماني 
 , وإلا فلب بيكن أف يرفع اليد عن الإطلبؽ.ـ فنعملقطع فإذا حصل القطع وابعز وا

                                                           

 .ٜٚ, صٔنظر: مصباح الفقاىة, السيد ابػوئي, جأُ  ((ٔ
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. فقد يقاؿ إفّ ما دؿّ على ابغرمة (ٔ)ما دؿّ على حرمة الشطرنج -المثاؿ الراَع:
ناظر إلذ تلك الفتًة الزمنيّة التي كاف يتّخذ فيها الشطرنج كوسيلةٍ للهو وقضاء 

ية الذىن وخرج عن  الوقت والتسلية أمّا في مثل زماننا الذي أصبح فيو وسيلة لتقو 
كونو من آلات التًؼ والتقامر فيوجد بؾاؿٌ أف يدّعى أفّ ابغرمة تنتفي أيضاً لأنها 

 ناظرة إلذ تلك الفتًة الزمنيّة.

ربظي بحيث من لد يسجّل الزواج  نحوٍ الإلزاـ بتسجيل الزواج ب -المثاؿ الخامس:
اـ الشرعية ىو أنوّ يعاقب. يعتٍ أنوّ توجد عندنا مشكلة وحاصلها ىو أفّ من الأحك

 لو وجدنا رجلًب وامرأة يستَاف في شارعٍ أو في زقاؽ ويدّعي أنها زوجتو وىي تدّعي
لا؟ نعم نأخذ بكلبمهما ولو من باب أفّ ابغق  أنو زوجها فهل نأخذ بكلبمهما أو

لا يعدوبنا, يعتٍ أنوّ من حقهما أف يتزوّجا والشارع جوّز بؽما ذلك وذلك حقٌّ بؽما 
 فلماذا تراقبهما؟! إنوّ لا بهوز لك ذلك بل عليك أف تتًكهما. فأعملبه 

ولكن إذا فرض أفّ تطبيق ىذا ابغكم الشرعي في زماننا ترتبّت عليو مفسدة, فحلّبً 
بؽذه ابؼشكلة نقوؿ لابد من تسجيل الزواج, أي لابد من وجود مستمسكٍ ربظيٍّ 

ىذه قضية قابلة للؤخذ  ومن دوف وجوده نأمر بتعزيربنا. وما ىو نظرؾ بهذا؟ إفّ 
)الَّقّ لا والعطاء فقد يقاؿ بأنو لا بأس بذلك وابغكم الشرعي الذي يقوؿ 

ناظر إلذ ذلك الزمن الذي لد تكن فيو ابؼفاسد موجودةً   (ٕ)يعدويما ويصدقاف(
 كما ىو ابغاؿ في زماننا, أما مثل زماننا الذي نعلم بوجود ابؼفاسد فيو فلب. 

                                                           

 .ٛٙ٘, صٔوئي, جنظر: مصباح الفقاىة, السيد ابػأُ  ((ٔ
 .ٕٓٙ, ص٘العروة الوثقى, السيد اليزدي, ج ((ٕ
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لؤخذ والردّ, ولا أقوؿ حتماً يوجد للزماف تأثتَ في ىذه إذف ىذه مسألة قابلة ل
 ابؼوارد.

فربدا يقاؿ بأفّ العاقلة في قتل ابػطأ ىي التي  ,(ٔ)ضماف العاقلة -المثاؿ السا س:
تتحمل الدية, ولكن ىذا بكملو على ذلك الزماف الذي كاف فيو النظاـ القبلي 

لدوؿ التي بركمها ابؼدنيّة ولا والعشائري ىو ابغاكم, أمّا الآف خصوصاً في بعض ا
يوجد فيها نظاـ عشائري أبداً فإذا قتل شخصٌ شخصاً آخر خطأً فهل تأتي مسألة 
العاقلة؟ قد يقاؿ إفّ مثل ىذا ابغكم بكملو على النظاـ القبلي ولا نعمّمو إلذ 
المجتمعات ابؼدنيّة, فإفّ ىذا شيءٌ لا بأس بو, ولكن قلت ىذه قضيّة قابلة للؤخذ 

 طاء.والع

, فربدا يقاؿ (ٕ)تٌذبح ابؽدي. فابؽدي لابدّ وأف يذبحو ابغاج في مِ  -المثاؿ الساَع:
إف  ىذا واجبٌ بلحاظ الزمن السابق الذي كاف يوجد فيو الفقراء ىناؾ ويستفيدوف 

ولا تقل إنهم يستفيدوف منو  -منو, أمّا في مثل زماننا فلب, فإنهم لا يستفيدوف منو 
ضنا واقعاً أنهم لا تً فامناقشة ثانية ولكن لو  هذهف سل إليهملأنو سوؼ يعلّب وير 

فهل نقوؿ حينئذٍ بسقوط كونو معتبراً في متٌ وبهوز أف يذبح في  -يستفيدوف منو 
 بلده مثلًب؟ إنو ربدا يقاؿ بذلك.

ورد في ابغديث الشريف عن الإماـ أمتَ ابؼؤمنتُ عليو السلبـ ما  -المثاؿ الثامم:
ة؟ ولب يجبى  -الله صلي الله عليى وآلى: )قاؿ لها رسوؿ -: ُيّ  يٍ  خير للمرُ

ة  -ُحد مهّا, وذكرت ذلك لفاطمة عليها السلاـ وقالت: ما مم  يٍ  خيرٍ للمرُ
                                                           

 .ٚٓٗ, ص٘أنظر: ابؼهذب البارع, ابن فهد ابغلي, ج ((ٔ
 .ٙٔٔ, حٖٕٗ, ص٘نظر: تهذيب الاحكاـ, جأُ  ((ٕ
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رجلًا ولا يرايا, وذكرت ذلك لرسوؿ الله صلي الله عليى وآلى  مم ُف لا ترى
 . (ٔ)إنهّا َضعةٌ مهّي( صدقتْ  -وقاؿ:

رى الرجاؿ ولا يراىا الرجاؿ, ولكن قد يقاؿ إف  ىذا بـتصٌّ إذف ختَ للمرأة أف لا ت
بتلك الفتًة الزمنية أيضاً لأنوّ في زماننا بكتاج إلذ طبيبةٍ للنساء مثلًب أو أنها بسرض 
فهل نقوؿ بؽا اذىبي إلذ الرجاؿ حتى في القضايا النسائية أو نقوؿ أبقِ ىكذا إلذ أف 

عتُّ أف تتصدّى ثلّةٌ تالات ليست مقبولة فييقضي ا﵁ عزّ وجلّ؟!! وكلّ ىذه احتم
ؿ في من النساء إلذ ىذه القضيّة فيصبحن طبيباتٍ على الأقل وىذا يستلزـ الدخو 

سوؼ بزرج في كلّ يوـ وسوؼ يراىا  من ثمو , ابؼدارس وابعامعات وغتَ ذلك
 الرجاؿ. فإذف قد يقاؿ إفّ ىذا ناظر إلذ ذلك الزماف دوف مثل زماننا. نعم لا نفتح

الباب على مصراعيو ونقوؿ فلتدخل جامعةً مشتًكة بتُ الذكور والإناث, بل لابد 
وأف ننشئ جامعةً خاصّة بالنساء وبكافظ على ابغشمة مهما أمكن, ولكن لابد وأف 
نقوؿ بهوز أف بزرج ابؼرأة من بيتها ويراىا الرجاؿ بابؼقدار الضروري. إنو ربدا يقاؿ 

 ذلك.

نوؾ. فأنتم تعرفوف أفّ أخذ الفائدة في القرض لا بهوز, نظاـ الب -المثاؿ الْاسع:
ولو تأخّر صاحب القرض عن وفاء دينو في ابؼوعد ابؼقرّر لا بهوز وضع غرامة عليو, 
والآف أنشأنا بنكاً إسلبمياً ولا نريد فيو أيّ ربا فنقرض أموالو للناس قربة إلذ ا﵁ 

ضنا تً فااءه في ستة أشهر, فلو تعالذ, فمثلًب نقرض شخصاً مليوف دينارٍ ويكوف أد
أنو لد يأتِ بها على رأس الستة أشهر فلببد من وضع وسيلة ضغطٍ لاستعادة ابؼاؿ 
حتى يستفيد منو شخصٌ آخر وحتى يتداوؿ ابؼاؿ وحتى نعيش بكن في ىذا الزماف 

                                                           

 .ٕ, حٓٓٔ, ابواب مقدمات النكاح, بٜٕٛ, صٗٔمستدرؾ الوسائل, النوري, ج ((ٔ
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ابعديد لا في الزماف القدنً ففي زماننا ىذا لا تتمكن أف تقوؿ بكن لا بكتاج إلذ 
 فّ ىذه البنوؾ إسلبميّة وشرعيّة.فلببد من وجود بنوؾٍ وابؼفروض أ البنوؾ,

وعلى ىذا الأساس لو كانت توجد طريقة من الطرؽ الشرعية بيكن من خلببؽا 
ض أنها لد تً فافرض الضريبة عليو لو تأخر لا يلزـ منها الربا فبها ونعمت, أمّا لو 

ريبةً, والإسلبـ لابد وأف تنجع ىذه الطرؽ ولد بكصل عليها فهل بيكن أف نفرض ض
يساير ابغياة بدقدارٍ عقلبئي ولا بيكن أف يساير ابغياة إلّا بهذه الطريقة فنفرض 
آنذاؾ ضريبةً حتى بيكن للبنك أف يشقّ طريقو في ابغياة فيقاؿ إفّ ذلك جائز 
والروايات التي دلّت على أنوّ لا بهوز ابؼطالبة بالأكثر ووضع الغرامة ناظرة إلذ تلك 

ا فتًة الزمنيّة التي بيكن فيها أف تستَ ابغياة من دوف نظاـ بنكيّ أمّا مثل زماننال
 فحينئذٍ نقوؿ بابعواز.

وىل ىذا شيء وجيو أو لا؟ وعلى أيّ حاؿ من خلبؿ كلّ ىذا اتضح أفّ ىذه 
 .لردالة الثالثة قابلة للؤخذ واابغ
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 الفائدة السا سة

 

 وٍطكٛ الفشاغ

لْيػَوَْـ ا﴿ - صلى ا﵁ عليو وآلو قد أكمل الدين لقولو تعالذ:لا إشكاؿ في أف النبي
َـ ِ يهًا سْلَا , (ٔ)﴾َُكْمَلْتُ لَكُبْ ِ يهَكُبْ وَُتَْمَمْتُ عَلَيْكُبْ نعِْمَِْي وَرَضِيتُ لَكُبُ الْإِ

  (لْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ ا)ولكنو لد يكمل الدين بتفاصيلو, وعليو فالآية الكربية حينما قالت 
 وابغاؿ أفّ التفاصيل لد تبتُّ؟! مثل ذلك كيف يصحّ 

إنوّ لابد وأف يكوف ابؼقصود من الآية الكربية ىو بعد جعل العتًة  -والجواب:
الطاىرة أحد الثقلتُ حتى يثبت بؽا ابؼرجعيّة ابؼذىبيّة والتشريعيّة, فإنو بعد أف جعلت 

الكربية آنذاؾ  يصحّ بأف تقوؿ الآية -بغديث الثقلتُ-العتًة مرجعاً في التشريع 
, فالإكماؿ حصل بضّم مرجعيّة أىل البيت عليهم (لْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ ا)

, فالعتًة إذف ىي مرجعٌ في التشريع, وقد بتُّ -أعتٍ ابؼرجعيّة التشريعيّة  -السلبـ 
الأئمة الكثتَ الكثتَ من تفاصيل الأحكاـ, وعند إلقاء نظرة سريعة على وسائل 

ئل عنها الأئمة عليهم السلبـ يثبت صدؽ ما نقوؿ, فتفاصيل الصلبة قد سُ  الشيعة
سلبـ وكذلك بعد ذلك من قبل زرارة وأقرانو, فتفاصيل الصلبة ثبتت منهم عليهم ال

وقدّـ لنا الأئمة عليهم السلبـ قواعد عامّة بيكن الاستفادة  تفاصيل ابغج...وىكذا.

                                                           

 .ٖسورة ابؼائدة, الآية  ((ٔ



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................٘ٙٗ
 

ستصحاب والطهارة وابغليّة ولا ضرر ولا منها على مرّ الزماف, من قبيل قاعدة الا
 حرج والفراغ والتجاوز وما شابو ذلك من القواعد.

نح إكمابؽا للحاكم ولكن بقيت مساحة لد بسلئ بالتشريع منهم عليهم السلبـ ومُ 
الاسلبمي بحسب اقتضاء الظروؼ, ولكن من الطبيعي أفّ الأئمة عليهم السلبـ 

لبمي ىو الذي يطبّقها بحسب ابغوادث والظروؼ أعطونا قواعد كلّية وابغاكم الإس
التي تطرأ, فقد يطرأ ظرؼٌ يهجم فيو العدوّ على بلبد الإسلبـ فمن باب قاعدة لزوـ 
ابغفاظ على بلبد الإسلبـ وابؼسلمتُ يصدر ابغاكم الإسلبمي حكماً بلزوـ الدّفاع 

يّة يتًكها الإماـ تطبيقاً لتلك الكبرى الكلّية على ابؼصداؽ ابػارجي, فمثل ىذه القض
بؽا الإماـ بابؼباشرةً لأجل مدخليّة الزماف في  دّ تابغاكم الإسلبمي, وإبما لد يص إلذ

ذلك, فالإماـ أعطى ابغكم الكلّي ويبقى التطبيق على ابغاكم الإسلبمي. وإذا 
ض أف بلبد الإسلبـ كاف نظامها الاقتصادي بىاؼ عليو من الانهيار فمن باب تً فا

على النظاـ الاقتصادي الإسلبمي يلزـ على الفقيو أف يفتي  ةفاظ﵀ابغكم بلزوـ ا
بلزوـ دفع الضرائب بابؼقدار ابؼناسب, كأف يفرضها على الأغنياء فقط, وقد يشمل 

 حتى متوسطي ابغاؿ, وىكذا بدا يراه مناسباً.

وىكذا لو خيف على البلبد بسبب تصدير بعض البضائع, واخراج العملة الصعبة 
ر حكماً بابؼنع. وىكذا لو فرض أفّ استتَاد بضاعةٍ ما ومن دولةٍ معيّنة  منها فيصد

كاف تقويةً للظالد أو ما شابو ذلك فيصدر منعاً من ىذا الاستتَاد مثلًب, والأمثلة 
 من ىذا القبيل كثتَة.

تًؾ إلذ ابغاكم الإسلبمي يشخّصها بحسب الظروؼ, نعم ابغاكم إف ىذه مساحة تُ 
من دوف دليلٍ ومستندٍ حتى يقاؿ بأنوّ ليس بدشرعٍّ بل توجد  الإسلبمي لا بيلئها
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عنده أحكاـ كلّية قدّمها الأئمة عليهم السلبـ لو وىو يقوـ بتطبيق تلك الكبريات 
الكليّة على الصغريات, وىذه ابؼساحة بيكن أف يطلق عليها بػػ)منطقة الفراغ(, وإف 

منطقة الفراغ بالتفستَ الذي شئت تسميتها باسم آخر فلب مانع, والذي أظنو أفّ 
قضيةٌ لا بىتلف  -والذي ينبغي أف يعدّ نقطة قوّة في التشريع الإسلبمي  -ذكرناه 

فيها الفقهاء بل ينبغي أف تكوف مسلّمة, فأيّ فقيوٍ يعلم بهجوـ الأعداء ولا يصدر 
حكماً بالدّفاع عن تلك البلبد؟!! واذا فرض أف استتَاد بضاعةٍ ما كاف يؤدّي الذ 

 ة فينبغي أف يصدر حكماً بابؼنع.تقوية ابعهة الظابؼ

إفّ ىذه قضيّة ينبغي أف تكوف بؿلّ اتفاؽ الفقهاء, غايتو أفّ مصطلح منطقة الفراغ 
لد يكن متداولًا بينهم ولكنّ واقع منطقة الفراغ فهو قضيّة ينبغي أف تكوف مسلّمة 

 بينهم.

 -ووي يذا المجاؿ ُلفت الهظر الي َعض الأمور:

 ويشتمل على نكاتٍ ثلبث:ػ -مر الأوّؿ:الأ

يراد بو  (لْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ ا) -ذكرنا أفّ قولو تعالذ: -الهكْة الأولي:
إكماؿ الدين من خلبؿ جعل العتًة الطاىرة مرجعاً مذىبياًّ أو تشريعياً, وقد يقوؿ 

على إكماؿ الدين من لد لا نعكس ونقوؿ إف الآية الكربية تدؿّ بابؼطابقة  -قائل:
قبل النبي صلى ا﵁ عليو وآلو وبالالتزاـ على عدـ ابغاجة إلذ مرجعيّة العتًة الطاىرة 
إذ الآية بنفسها تدؿّ على أفّ الدين قد كمل, فكما بوتمل أف يكوف ابؼقصود ما 
ذكرتو بوتمل أف يكوف ابؼقصود ما أشرنا اليو, ولا أقل بأف تكوف الآية الكربية بؾملة 

 ىذه الناحية؟ من
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إفّ ىناؾ قرينتتُ تدلّاف على أف ابؼقصود ىو ما أبرزناه بكن, دوف  -والجواب:
 الاحتماؿ الثاني.

واقع ابغاؿ, فإف الدين لد يكمل بتفاصيلو عند رحيل النبي  -القريهة الأولي:
لد تكن ثابتة, بل  ابههاشوآلو, فتفاصيل الصلبة وابغج وما الأعظم صلى ا﵁ عليو 

 ع حياة الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وآلو لذلك. لا تتس

بعد  - (لْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ )ا -إذف يتعتُّ أف يكوف ابؼقصود من قولو تعالذ:
, يعتٍ أكملت لكم دينكم بنصب أىل -الالتفات إلذ ما أشرنا إليو من واقع ابغاؿ 

 يّة.البيت عليهم السلبـ مرجعاً في مقاـ معرفة الأحكاـ الشرع

, (ٔ)حديث الثقلتُ, فإنوّ مسلّم بتُ الفريقتُ بل ىو متواتر عندىم -القريهة الثانية:
فإنو بعد أف أمر بالتمسّك بالأئمة عليهم السلبـ يأتي الإشكاؿ وىو أنوّ لو كمل 
الدين فما ىي ابغاجة إلذ التمسّك بالأئمة عليهم السلبـ, فالثقل الثاني لا حاجة 

 و إذ الدين قد كمل؟إلذ الأمر بالتمسّك ب

وأف يكوف ابؼقصود من أف   -بعد أف أمرنا بالتمسّك بالثقل الثاني  -إذف لا بد 
كماؿ الدين قد حصل بنصبهم وبالأمر بالتمسّك بالأحكاـ الصادرة منهم وإلا 
فيبقى حديث الثقلتُ منافياً لكماؿ الدين, أي تقع ابؼنافاة بتُ الآية الكربية التي 

                                                           

. ٘ٔ, حٖٙ٘, صٗ. الألباني, السلسلة الصحيحة, جٙٔ, حٖٕٛ, صٕر: صحيح مسلم, جنظأُ  ((ٔ
. ابن ٗٔ, حٙٙٔ, صٜ. ابؽيثمي, بؾمع الزوائد, جٚٔ, حٜ٘ٔ, صٚابن العربي, عارضة الأخوذي ج

. الطبراني, ٚ, حٕٓٛ, صٕ. البيهقي, شعب الابياف, جٔٔ, حٖٜٗ, صٕٛتيمية, بؾموع الفتاوى, ج
 .٘, حٖٗٚص ,ٖابؼعجم الأوسط, ج



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٛٙٗ
 

فلب حاجة إلذ الأئمة وبتُ حديث الثقلتُ الذي  (أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ لْيػَوَْـ )اتقوؿ 
 يقوؿ بسسكوا بالعتًة. إذف لا بد وأف يكوف ابؼقصود ىو ما أشرنا إليو.

إف أىل البيت عليهم السلبـ بؽم منصباف منصب الإمامة وابؼرجعيّة  -الهكْة الثانية:
بؽم الإمامة  -بيّة والتشريعيّة, وبتعبتٍَ أخر:السياسيّة ومنصب الإمامة وابؼرجعيّة ابؼذى

السياسية والإمامة التشريعيّة, ولكن ما ىو الداؿ على الإمامة السياسية وما ىو 
 الداؿ على الإمامة التشريعيّة؟ 

يدؿّ على الإمامة السياسيّة دوف الإمامة ابؼذىبيّة , (ٔ)إفّ حديث الغدير -الجواب:
يتناسب مع الإمامة السياسية لا غتَ حيث ورد فيو  والتشريعيّة, فإف الوارد فيو

وغتَىا,  )مم كهت مولاو وهذا عليٌّ مولاو(و  )ُلست ُولي َكب مم ُنفسكب؟!(
إفّ ىذه لا تتناسب مع ابؼرجعيّة التشريعيّة وابما تتناسب مع ابؼرجعيّة السياسيّة كما 

لأىل البيت  ىو واضح. إذف حديث الغدير يدؿّ على ثبوت ابؼرجعيّة السياسية
 -عليهم السلبـ. وأما حديث الثقلتُ فهو يدؿّ على ابؼرجعية التشريعيّة حيث قاؿ:

)ما إف بسسكتم بهما لن تضلّوا بعدي أبدا(, فابؼقصود ىنا ىو الرجوع إليهم في مقاـ 
 التشريع وابغصوؿ على الأحكاـ.

ديثٌ يدؿّ على إذف لا يوجد حديثٌ واحدٌ يدؿّ على كلتا ابؼرجعيّتتُ وإبما يوجد ح
ابؼرجعيّة الأولذ وحديثٌ آخر على ابؼرجعيّة الثانية, فحديث الغدير يدؿّ على 
ابؼرجعية السياسيّة ونصب الأمتَ قائداً سياسياً على الامة, وحديث الثقلتُ يدؿّ 

 على ابؼرجعيّة التشريعيّة.
                                                           

, ٕٓٗوص  ٗ, حٜٕٛو ص  ٕ, حٜٚٔ, ص ٔفقد ورد في عدة روايات منها: اصوؿ الكافي, ج ((ٔ
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ا دلّت على ما أشرنا إليو كم (الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ )إفّ آية  -الهكْة الثالثة:
فهي تدؿّ على أف إكماؿ الدين بعد  -من أف الدين قد كمل مع ضمّ العتًة  -

نصب الإماـ أمتَ ابؼؤمنتُ عليو السلبـ خليفةً بعد النبي صلى ا﵁ عليو وآلو اذ ىو 
ابعزء ابؼهم وابؼكمّل للدين, ولكننا الآف لسنا بصدد ىذا بل بكن بصدد بياف أفّ 

الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ )ريع انتقل إلذ الأئمة عليهم السلبـ ونستفيد ذلك من آية حقّ التش
إذ لد يكمل ( الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ )إذ لولا ذلك بؼا صحّ التعبتَ بػػػ( لَكُمْ دِينَكُمْ 

الدين حقّاً من دوف نصب الأئمة عليهم السلبـ مرجعاً مذىبيّاً وتشريعيّاً إذ تفاصيل 
.  الأحكاـ لد تبُتُ 

إفّ منطقة الفراغ كما قلت ينبغي أف تكوف مورد اتفاؽٍ عند الكل,  -الأمر الثاني:
نعم التعبتَ بهذا ابؼصطلح جاء متأخراً إلا أفّ واقع ابغاؿ ىو الاتفاؽ على ىذه 

)...حالات  -القضيّة, وقد أشار السيد الشهيد)قده( إلذ منطقة الفراغ بدا نصّو:
قفٍ حاسبٍ للشريعة مم تَّريبٍ ُو إيجابٍ يكوف للسلطة عدـ وجو  مو 

الْشريعيّة الْي تمثّل الأمة ُف تسمّ مم القوانيم ما تراو صالَّاً علي ُف لا 
, وقد (ٔ)يْعارض مع الدسْور وتسمي مجالات يذو القوانيم َمهطقة الفراغ(

من جهة تعبتَيةّ  -عبّر)قده( بأفّ السلطة التشريعية بؽا أف تسنّ ما تراه صابغاً ولعلّ 
ابؼناسب أف يعبر بدؿ )ما تراه صابغاً( بعبارة )بدا يقتضيو العنواف الثانوي أو  -

ابغفاظ على البلبد الاسلبمية أو حياة ابؼسلمتُ(, فإفّ كلمة )صلبح أو ابؼصلحة( 
تشعر بالتناغم مع الابذاه ابؼقابل, مضافاً إلذ أنوّ خاؿٍ من الصبغة العلميّة, بخلبؼ 

بّرنا بدا أشرت إليو كأف يقوؿ )للسلطة التشريعية أف تسنّ ما يقتضيو ابغفاظ ما لو ع

                                                           

 .ٜٔ( الاسلبـ يقود ابغياة ﵀ة فقهية بسهيدية, ص(ٔ
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على نظاـ الإسلبـ والبلد الإسلبمي( فإفّ ىذا التعبتَ يعطي ابػلفيّة الفقهيّة لثبوت 
ىذا ابغقّ للسلطة التشريعيّة, فإنوّ يدؿّ على أفّ السلطة التشريعيّة تصنع ذلك من 

القائل )بهب ابغفاظ على نظاـ الإسلبـ والبلد  باب التطبيق للقانوف الكلّي
بوصفنا , فهذا حكمٌ كلّيٌّ مسلّمٌ وبكن الإسلبمي وحياة ابؼسلمتُ وتنظيم حياتهم(

سلطةٍ تشريعيّةٍ نشرعّ ما يكوف صغرى بؽذا القانوف العاـ, إفّ التعبتَ لو كاف كما 
 ة.أردنا لكاف مشتَاً إلذ ابػلفيّة الفقهيّة وإلذ الصبغة العلميّ 

إفّ منطقة الفراغ كما أوضحنا ىي نقطة قوّة وكماؿ في التشريع  -الأمر الثالث:
أفّ  لحاظأنها نقطة ضعف ب همبعضي لا نقطة ضعف, ولكن قد يتصوّر الإسلبم

الإسلبـ لد بيلؤ تلك ابؼساحة لعدـ وجود التشريع عنده فأوكل الأمر إلذ غتَه من 
تكوف نقطة ضعفٍ لا  لحاظفهي بهذا الباب أفّ الغتَ أعرؼ بالتشريع ابؼناسب, 

 نقطة قوّة.

كلّب فإفّ الإسلبـ جعل ىذه ابؼساحة من دوف تكليفٍ لأجل أف   -ونَّم نقوؿ:
ة زمنيّة شيءٌ معتُّ فيتًؾ برديد مديتساير مع بصيع الأزماف, فإف ابؼناسب لكلّ 

دولةٍ  ذلك الشيء ابؼعتُّ للحاكم الإسلبمي, فمثلب فتح أو غلق باب الاستتَاد من
معيّنة, فقد يكوف من ابؼناسب في فتًةٍ فتح باب الاستتَاد فيما إذا كاف ليس مضعفاً 

غلق  خرأُ  فتًةللدولة الإسلبميّة ولا نظامها الاقتصادي, وقد يكوف من ابؼناسب في 
 باب الاستتَاد...وىكذا. 

 إذف الإسلبـ قد ترؾ ذلك لأجل أف يتساير مع الزمن.
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مطلق  نحوٍ سلبـ حينما ترؾ الأمر للحاكم فهو لد يتًكو بونلفت النظر إلذ أف الإ
العناف بل حدّد لو قواعد وضوابط معيّنة وقاؿ )إف برقّقت صغرى ىذه الكبرى 
فاحكم بدا ىو ابؼناسب بؽذه الكبرى(, فأعطاه مثلب كبرى لزوـ ا﵀افظة على 

تَاد إذا كاف في حظ الفتًة الزمنيّة, فالاستتلالاقتصاد الإسلبمي وأنت أيها ابغاكم 
 صالح النظاـ الإسلبمي فاحكم بجوازه وإلّا فلب.

إذف التشريع في ابغقيقة ىو من الإسلبـ وىذه قضية ينبغي اف تكوف واضحة, وقد 
)ولا تدؿّ مهطقة الفراغ علي نقصٍ وي  -أشار اليها السيد الشهيد)قده( بدا نصّو:

ائع والأحداث, َل تعبّر عم الصورة الْشريعيّة ُو إيماؿٍ مم الشريعة لبعض الوق
اسْيعاب الصورة وقدرة الشريعة علي مواكبة العصور المخْلفة لأف الشريعة لب 
تْرؾ مهطقة الفراغ َالشكل الذي يعهي نقصاً ُو إيمالا وإنمّا حدّ ت للمهطقة 
ُحكامها َمهح كلّ حا ثةٍ صفْها الْشريعيّة الأصلية مع إعطا  ولي الأمر 

شريعيّة ثانويةّ حسب الظروؼ, وإحيا  الفر  للأرض مثلًا صلاحيّة مهَّها صفة ت
عمليّة مباحة تشريعاً َطبيعْها ولولي الأمر حقّ المهع عم ممارسْها ووقاً 

 .(ٔ)لمقْضيات الظروؼ(

ىل دائرة الفراغ بزتصّ بابؼباحات أو تعمّ دائرة الواجبات وا﵀رّمات  -الأمر الراَع:
 أيضا؟

البة ىي في دائرة ابؼباحات, فالفقيو يغتَّ ابغكم في دائرة إف  الصورة الغ -والجواب:
ابؼباح, فمثلًب يغتَىا من ابؼباح إلذ الوجوب أو إلذ ابغرمة, كما في مثاؿ الاستتَاد 

                                                           

 , ط ابؼؤبسر.ٖٓٛاقتصادنا, الشهيد الصدر, ص ((ٔ
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فإفّ حكمو ىو الاباحة وللحاكم الإسلبمي تغيتَ ذلك إلذ ابغرمة إذا كاف يضعف 
ة ابؼسلمتُ على ذلك, الدولة الإسلبمية وقد يوجب ذلك إذا فرض توقفّت حيا

 وىكذا في مثاؿ اشغاؿ الأرض بالزرع أو السكن.

إذف منطقة الفراغ تكوف في دائرة ابؼباحات أمّا في دائرة الواجبات وا﵀رّمات فلب 
بخلبؼ ابؼباح الذي باعتبار أفّ الواجب ثابتٌ لا يتغتَّ عمّا ىو عليو وكذلك ابغراـ 

 يقبل التغتَّ.

في دائرة ابؼباحات, وعلى ذلك بتٌ السيد الشهيد)قده( إذف دائرة الفراغ تكوف 
)وحدو  مهطقة الفراغ الْي تْسع لها صلاحيات ولي الأمر... كلّ  -حيث قاؿ:

وعل مباحٍ تشريعاً َطبيعْى, وأي نشاط وعمل لب ير  نصّ تشريعي يدؿّ علي 
ى يسمح لولي الأمر َإعطائى صفة ثانويةّ َالمهع عهى ُو الأم ر َى, حرمْى ُو وجوَ

واذا مهع الإماـ عم وعل مباحٍ َطبيعْى ُصبح حراماً, وإذا ُمر َى ُصبح واجباً. 
ا مثلًا وليس مم حقّ  ما الأوعاؿ الْي ثبت تشريعاً تَّريمها َشكلٍ عاـ كالرَ وُ
ى كإنفاؽ الزوج  ولي الأمر الأمر َى, كما ُفّ الفعل الذي حكمت الشريعة َوجوَ

لمهع عهى لأفّ طاعة ُولي الأمر مفروضة وي علي زوجْى لا يمكم لولي الأمر ا
حكامى العامّة, وألواف الهشاط المباح  الَّدو  الْي لا تْعارض مع طاعة الله وُ

 .(ٔ)َطبيعْها وي الَّياة الاقْصا ية يي الْي تشكّل مهطقة الفراغ(

 إذف منطقة الفراغ تكوف في دائرة ابؼباحات كما قاؿ)قده(.
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لفت الهظر إلي َعض الأمثل  -ة المفيدة:وُ

التي تصدر من ولر الأمر, من قبيل فرض بعض  (ٔ)الأحكاـ الولائيّة -مهها:
ففي مثل ىذه ابغالة  -بناءً على ذلك  -الضرائب كابػمس فإنو حكمٌ ولائي 

يكوف أيضاً من ىذا القبيل, فالدفع شيء مباحٌ ولكن ألُزـِ بو لضرورة زمنيّة باعتبار 
باب ابغكم الولائي إذ ىو مصداؽٌ من مصاديق  حاجة مذىب التشيّع إلذ ذلك من

السيد الشهيد)قده( إفّ منطقة الفراغ بذري في دائرة ابؼباحات  ولذلك يقوؿ ذلك.
 فقط.

لا مانع من امتداد دائرة منطقة الفراغ إلذ الواجبات وا﵀رّمات  -ولكم نَّم نقوؿ:
 -أيضا:

ض أفّ ابغجّ في سنةٍ من فمثاؿ ذلك ابغجّ فإنو لو فر  -ُمّا وي  ائرة الواجبات:
السنتُ استوجب مذلةًّ ومهانةً على اتباع مذىب أىل البيت عليهم السلبـ أو فرض 

                                                           

فإف البعض قد يعتًض بأفّ روايات ابػمس ىي ناظرة إلذ ابغكم الولائي,  -وبابؼناسبة أنبو إلذ شيء: ((ٔ
فالإماـ الكاظم أو الرضا عليهما السلبـ الذي صدر عنو وجوب ابػمس فصدوره ىو من باب ابغكم 

كن ىذا ابغكم حكماً الولائي ويتًتّب على ذلك أنو بوفاتو عليو السلبـ ينتهي أمد ىذا ابغكم إذ لد ي
 شرعيّاً إبؽياً وإبّما ىو حكمٌ ولائيّ كما قلنا فينتهي بانتهاء ولايتو.

ّـ وطعن مانع ابػمس, ولكن بقطع النظر  وقد أجيب عن ىذه ابؼسألة في الفقو بوجود رواياتٍ تدؿّ على ذ
م الولائي ابؼعطى لو, فلو لو سلّمنا بأنوّ حكمٌ ولائيّ فالفقيو يتمكّن من ذلك أيضاً بابغك -عن ىذا نقوؿ:

فرضنا عدـ وجوب ابػمس للزـ تعطيل طلب العلوـ الدينيّة وبالتالر إبؿاء التشيّع أصلب, فإفّ بقاء ابؼرجعيّة 
والتشيع بابػمس كما ىو واقع ابغاؿ, وقد اعتًؼ بذلك حتى أعدائنا. إذف بيكن فرض ابػمس ولو بعنواف 

عتًض من أفّ روايات ابػمس ناظرة إلذ حكمٍ ولائيّ ولا بوقّ توقّف ابؼذىب على ذلك. فإذف ما ذكره ابؼ
 لكم أخذ ابػمس حتى لو سلّمناه فهو لا ينفعو بؼا بينّاه. الشيخ الُأستاذ.
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وجود وباءٍ معتٍُّ بحيث ينتقل إلذ بلدنا بالكامل بسبب ابغجاج بشكلٍ قرّر الأطباء 
بأفّ اصابة الغتَ بو احتماؿٌ قويّ جداً فللحاكم الإسلبمي أف بينع من الذىاب 

ىذه السنة لأناّ نعلم بأف الإسلبـ لا يريد أف يصيب كلّ البلبد بالوباء, أو  للحجّ في
 أفّ أتباع مدرسة أىل البيت تصيبهم ابؼذلةّ والإىانة فافّ العزة ﵁ ولرسولو وللمؤمنتُ.

مّا وي  ائرة المَّرّمات: كما لو فرض وقوع حربٍ بيننا وبتُ عدونا والانتصار   -وُ
ة من الأبرياء قد برصّن بها العدوّ وابزذىا ذريعةً لو يتوقّف على ىدـ بيوت بصاع

فللحاكم أف يأمر بهدمها وإف كاف ىدمها حراماً بالعنواف الأوّلر ولكنو أصبح واجباً 
 بالعنواف الثانوي. إذف منطقة الفراغ امتدت إلذ دائرة الواجبات وا﵀رّمات.

يسلّم بدا ذكرناه  -لقة واف كانت عبارتو مط -وأنا احتمل أفّ السيد الشهيد)قده( 
ويقبلو ولكنو يقصد من ا﵀رّمات تلك ا﵀رّمات التي عرفنا من ابػارج أنها لا تقبل 
ذلك كالربا. إذف ىو ناظرٌ إلذ ىذا ابؼعتٌ لا غتَ, ولكنا نقوؿ إنوّ حتى في مثل الربا 

أف بهري فيو ما قلناه, فاذا توقّف حفظ بلبد الإسلبـ على القروض الربويةّ فيمكن 
نلتزـ بجوازه, بل حتى في ابغالات الفرديةّ, فلو فرض أف شخصاً اضطر إلذ ابؼأكل 

 وابؼشرب ولا طريق آخر لو إلّا الربا فنلتزـ بجوازه حينئذٍ أيضاً.

ما ىو الدليل على أف ابغاكم الإسلبمي لو ىذا ابغقّ في منطقة  -الأمر الخامس:
ٌـ تبعاً لاختلبؼ ابؼورد, الفراغ؟ ففي الشيء ابؼباح مثلًب بوكم بأنوّ  واجبٌ أو حرا

فمثلًب في مسألة التنباؾ بوكم بالتحرنً, وفي مسألة ىجوـ العدوّ بوكم بالوجوب 
 وىكذا, فما ىو الدليل على ذلك؟
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ياَ ُيَػ هَا بأفّ ابؼستند ىو قولو تعالذ ﴿ -عم ذلك: (ٔ)ُجاب السيد الشهيد)قدو(
, ولد يذكر تقريبا (ٕ)﴾َُطِيعُوا الر سُوؿَ وَُُولِي الْأَمْرِ مِهْكُبْ ال ذِيمَ آَمَهُوا َُطِيعُوا الل ىَ وَ 

 -وىو )أولر الأمر(  -لذلك, ولعلّ وجو الدلالة ىو أف إثبات ىذا الوصف 
للحاكم الإسلبمي لابد وأف يكوف ابؼقصود منو ما إذا كاف الشيء مباحاً وأراد أف 

الزمنيّة, فيحكم بلزوـ الدفاع مثلًب أو  بوكم بوجوبو أو بحرمتو بؼصلحةٍ تقتضيها الفتًة
بوكم بحرمة التنباؾ, فهو من أولر الأمر في ىذه ابؼساحة فتجب إطاعتو, أمّا 
ابؼساحة ابؼرسومة وابؼبتُّ حكمها من قبل ا﵁ عزّ وجلّ فهو ليس من أولر الأمر لأفّ 

الأمر في  ذلك من مورد إطاعة ا﵁ عزّ وجلّ. إذف لابدّ وأف نفتًض الإطاعة لأولر
الآية الكربية في مساحة ابؼباحات, فابغكم إذا بيّنو ا﵁ عزّ وجلّ فهو إطاعة ﵁ 

  -تعالذ. ولابد أيضاً وأف نفتًض أفّ ابغكم الذي بوكم بو ابغاكم الإسلبمي 
لد يصدر من ا﵁ تعالذ بأف لد تدؿّ عليو آية أو رواية ولا يصدؽ  -كتحرنً التنباؾ 

أو الرسوؿ فيكوف إطاعةً لأولر الأمر. ىذا ما قد يقرّب بو دلالة عليو أنوّ إطاعة ﵁ 
 الآية الكربية, وىو بيافٌ ظريفٌ ووجيو.

ىذا مبتٍّ على تعميم عنواف أولر الأمر لغتَ الأئمة عليهم السلبـ,  -ولكهّي ُقوؿ:
أمّا إذا اقتصرنا في ىذا العنواف على الأئمة عليهم السلبـ وقد يؤكده إطلبؽ الأمر 

لإطاعة حيث يدؿّ على العصمة ويكوف بـتصاً بهم عليهم السلبـ, فعلى ىذا با
الأساس الاستفادة منو في حقّ ابغاكم الإسلبمي شيءٌ مشكل بعد احتماؿ كوف 
عنواف أولر الأمر بـتصّاً بهم عليهم السلبـ, خصوصاً على ما ذكرناه في باب 

اً إذا أريد بو ابؼقيّد واقعاً, الإطلبؽ من أف شرط انعقاده ىو أف يكوف مستهجناً عرف
                                                           

 , ط ابؼؤبسر.ٗٓٛاقتصادنا, الشهيد الصدر, ص ((ٔ
 .ٜ٘سورة النساء, الآية  ((ٕ
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الأئمة عليهم السلبـ فلب  موىنا لو ظهر ابؼتكلّم وقاؿ إفّ ابؼقصود من أولر الأمر ى
يستهجن منو ذلك ولا يقاؿ لو لػِمَ لػَمْ تقيّد إذ أفّ البعض يصدؽ عليو عنواف أولر 

 الأمر؟ كّلب لا يستهجن منو ذلك.

ى ىذه القضيّة, وكاف من ابؼناسب لو)قده( أف وعلى أيّ حاؿ إفّ ىذا الأمر مبتٌٍّ عل
إنوّ  -انتصاراً لو  -يشتَ إلذ ذلك وأف عنواف أولر الأمر يشمل كلّ أحد غايتو نقوؿ

 خرج منو ابغاكم الظالد, أمّا غتَ الظالد فالعنواف شامل لو. إذف ىذا البياف مشكلٌ.

على  ةفاظي ا﵀إنوّ بعدما كانت وضيفة ابغاكم الإسلبمي ى -والأجدر ُف يقاؿ:
بلبد الإسلبـ من كلّ الزوايا الاقتصادية والاجتماعية والتعليميّة وما أشبو ذلك, بل 
لو لد يكن ىناؾ حاكمٌ إسلبميّ لوصلت النوبة إلذ عدوؿ ابؼؤمنتُ الواعتُ وابؼثقفتُ 

 ولرٍّ للؤمر وتكوف فوضى.إذ لا بوتمل أف تتًؾ البلبد الإسلبمية بلب 

يدّبر الأمور والناس يستَوف خلفو, وإذا سلّمنا بأف ىذا إذف لابدّ من شخصٍ 
ابؼتصدّي بهب عليو أف بوافظ على البلبد الإسلبمية, فبالدلالة الالتزامية بذب 
متابعتو وإلا يلزـ اللغوية, فمثلًب أنو بورـ الاستتَاد من دولة كذا وأنتم ليس عليكم 

 برتاج إلذ آيةٍ أو رواية.ابؼتابعة؟! إنو لغوٌ وعبثٌ. إذف القضية واضحة ولا 

عبارة ُخرى: ضنا وجود حاكمٍ تلزمو ا﵀افظة على البلبد الإسلبمية تً فابعد أفّ  -وَ
ابؼناسب, فاذا  نحوالثانويةّ ويلزمو أف بيلؤ منطقة الفراغ بال اوينوتلزمو مراعاه العن

ها تهيئة سلّمنا بهذا كلّو فيلزـ علينا أف نستَ وراءه ونطيعو, فالدولة إذا كاف يلزم
 بابؼقدار –الكهرباء للناس فبالدلالة الالتزامية يلزـ علينا أف نسدّد أجور الكهرباء 

ولا بوقّ لنا التذرعّ بذريعة بؾهوؿ ابؼالك وما أشبو ذلك, فصحيحٌ أفّ  -ابؼناسب 
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ابؼاء مباحٌ ولكن الدولة تهيء لك ذلك وتوصلو إلذ بيتك, وعليو إذا كاف البناء على 
 ميع للؤجور فسوؼ بورـ ابعميع من نعمة ابؼاء. عدـ إعطاء ابع

 ض وجوب ا﵀افظة عليو يلزـ علينا الإطاعة.اتً فاإذف بعد 

ما ىو الفرؽ بتُ منطقة الفراغ وبتُ مقاصد الشريعة وابؼصالح  -الأمر السا س:
ابؼرسلة؟ ففي منطقة الفراغ تشرّعوف أحكاماً بعنواف منطقة الفراغ, وصاحب مقاصد 

در أحكاماً على أنها من مقاصد الشريعة, فأحرّـ كلّ وسيلة نتيجتها الشريعة يص
 نتيجة الربا من باب أف لا بذتمع الأمواؿ في جهةٍ معينة.

في منطقة الفراغ يكوف ابغكم جزمياً , فيفتًض وجود كبرى كلّية  -والجواب:
كبرى جزميّة, فمثلب )يلزـ ا﵀افظة على حياة ابؼسلمتُ في شتّى المجالات( فهذه  

جزميّة, والصغرى جزميّة أيضاً فمثلًب )بكتاج إلذ ثلّة يدرّسوف الطب وابؽندسة وما 
شاكل ذلك( فهذه قضيّة جزمية أيضاً, وإذا كانت الكبرى جزميّة والصغرى كذلك 
فالنتيجة جزميّة بلب إشكاؿ, فيحكم بوجوب دراسة الطب وابؽندسة وما أشبو 

 ذلك, ولد نتبع الظن في ذلك أبداً.

نو لا يوجد شيءٌ جزميّ إذ كيف تعرؼ مقصد لأىذا بخلبفو في مقصد الشريعة و 
في الربا وىو أف لا بذتمع الأمواؿ في جهة معيّنة؟! فأقصى  -بنحو ابعزـ  -الشريعة 

ما ىناؾ ىو الظن, فعلل الأحكاـ وملبكاتها بؾهولةٌ عندنا, فالعلّة لا يطلع عليها 
بؼانع أو الشرط, وحينئذٍ لا بيكن أف بهزـ العقل, ولو اطلع فقد يغفل عن عدـ ا

بدقاصد الشريعة وملبكاتها. نعم لو حصل جزٌـ في موردٍ من ابؼوارد لسلّمنا بذلك, 
. إذف الفارؽ بتُ منطقة الفراغ وما ذكر واضح.  ولكن العادة ىي عدـ حصوؿ ابعزـ
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ابؼتغتَّ ىناؾ تساؤؿٌ أو إشكاؿٌ وىو أنوّ كيف نربط بتُ الثابت و  -الأمر الساَع:
فإف أحكاـ الشريعة ثابتة وباقية إلذ يوـ القيامة, ففي الرواية عن الإماـ الباقر عليو 

ُيها الهاس حلالي  -)قاؿ جدّي رسوؿ الله صلي الله عليى وآلى: -السلبـ:
حلاؿ إلي يوـ القيامة, وحرامي حراـ إلي يوـ القيامة, ُلا وقد َيههما الله عزّ 

يهْهم )سألت  -, وعن زرارة:(ٔ)ا لكب وي سهّْي وسيرتي(وجلّ وي الكْاب, وَ
َُا عبد الله عليى السلاـ عم الَّلاؿ والَّراـ, وقاؿ حلاؿ مَّمد حلاؿ َُدا 

, وعن الإماـ الباقر عليو (ٕ)الي يوـ القيامة لا يكوف غيرو ولا يجي  غيرو(
وي  )إفّ الله تبارؾ وتعالي لب يدع  يئا تَّْاج إليى الأمة إلا ُنزلى  -السلبـ:

يّهى لرسولى, وجعل لكلّ  يٍ  حدّاً, وجعل عليى  ليلًا يدؿّ عليى,  كْاَى, وَ
 .(ٖ)وجعل علي مم تعدّى الَّدّ حداً(

في بذدّد وتغتَّ  -كما نعرؼ   -إذف أحكاـ الشريعة ثابتة إلذ يوـ القيامة وابغياة 
ءت فكيف تكوف الأحكاـ الثابتة مسايرة للزمن؟ نعم ىي نافعة في الفتًة التي جا

فابغياة كانت بدائية أمّا الآف فابغياة  -كزمن النبي صلى ا﵁ عليو وآلو مثلًب   -فيها 
قد تغتَت تغتَاً كاملًب من شتّى ابعوانب فكيف يلتئم ىذا الثابت مع ىذا ابؼتغتَ؟ إفّ 
ابؼناسب لتغتَّ ابؼتغتَّ أف يكوف ابغكم متغتَّاً أيضاً, أمّا أف يكوف ثابتاً وما يرتبط بو 

 غتَّاً فهو شيءٌ غتَ بفكن؟ مت

 -إفّ أحكاـ الإسلبـ على أبكاء بـتلفة: -ووي مقاـ الجواب نقوؿ:

                                                           

 .ٕ٘, حٜٙٔ, صٕٚوسائل الشيعة, ج ((ٔ
 .ٜٔ, حٛ٘, صٔاصوؿ الكافي, ج ((ٕ
 .ٕ, حٜ٘, صٔاصوؿ الكافي, ج ((ٖ
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لا يقبل التغتَّ إلذ الأبد مثل وجوب الصلبة والصوـ وابغج والأمر  -الهَّو الأوّؿ:
بابؼعروؼ والنهي عن النكر وابػمس والزكاة وحرمة الزنا والقتل والظلم وما شاكل 

ـ مستمرة إلذ الأبد ولا بيكن لقائلٍ أف يقوؿ إفّ ابغياة قد ذلك, إفّ ىذه أحكا
تطورت فكيف تستمر ىذه الأحكاـ؟ فإفّ ابعواب واضحٌ لأفّ ابغاجة إلذ ىذه 
الأحكاـ حاجة غريزية فطرية, فالإنساف دائماً بوتاج إلذ الارتباط با﵁ عزّ وجلّ من 

سرقة وقتل البريء دائماً خلبؿ الصلبة أو الصوـ أو من خلبؿ غتَ ذلك, فالظلم وال
ىو مبغوضٌ ولا بىتلف باختلبؼ الزماف وىذا نظتَ الطعاـ والشراب والنوـ فإنوّ لا 
بيكن أف يستغتٌ عنها فإفّ الطعاـ حاجة غريزية من الداخل فلب بيكن أف يعيش 
, وىنا أيضاً لا بيكن أف ترتبط حياة الانساف ويكوف  الإنساف من دوف الطعاـ والنوـ

مستقيماً ومعتدلًا إلا من خلبؿ الطقوس ابؼعيّنة, ولا معتٌ لأف يقوؿ قائل إنساناً 
بكن الآف نعرؼ ا﵁ عزّ وجلّ لا من خلبؿ ىذه الأمور ففي الزماف الأوّؿ كانوا 
بوتاجوف إلذ الارتباط والآف لا بكتاج إلذ الارتباط من خلبؿ ىذه الطقوس لأننا 

فتنا بعظمتو وقدرتو في السماء والأرض أصبحنا نتصل با﵁ عزّ وجلّ من خلبؿ معر 
 وابؼخلوقات التي خلقها والدقّة ابؼوجودة في الكوف.

وىو أفّ بؾرّد ىذا لا بهعل ارتباطاً بتُ العبد وبتُ مولاه, فإنو من  -وجواَى واضح:
 . با﵁ سبحانو ابؼؤمن بالارتباطالصوـ وابغج يشعر و خلبؿ الصلبة 

ذه الطقوس وىي كما قلنا بسثّل حاجة غريزية  ى يإذف الذي بوصل بو الارتباط ى
 .ولا بيكننا الاستغناء عنها كالطعاـ والشراب والنوـ

أحكاـ قابلة للتغتَ بتغتَّ الزماف, والارتباط بتُ ابؼتغتَّ والثابت  -الهَّو الثاني:
بوصل من خلبؿ ىذا, وإلّا فالأوؿ كما قلنا فيو حاجة مستمرة إلذ يوـ القيامة, أمّا 
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لثاني ففيو أحكاـ قابلة للتغتَ باختلبؼ الزماف لكن من حيث ابؼصداؽ لا القسم ا
وَأعَِدُّوا بَؽمُْ مَا اسْتَطعَْتُمْ مِنْ )الآية الكربية في حيث أصل ابغكم كما مثلنا سابقاً من 
فمصداؽ )من قوّة( في ذلك الزماف شيء وفي ىذا الزماف شيء آخر ولا يقوؿ  (قػُو ةٍ 

حظ الفرس والرمح والسيف, كلّب بل نلالسهم والقوس و عليكم الاقتصار على 
...وىكذا, ىي القوة الزماف الذي بكن فيو فإف كاف زماف الطائرات فنعدّ الطائرات

ولكن مصداؽ القوّة قد  - (وَأعَِدُّوا بَؽمُْ مَا اسْتَطعَْتُمْ مِنْ قػُو ةٍ )وىو  -فابغكم ثابتٌ 
الثابت وابؼتغتَّ, فهو قد أشبع ابغاجة من تغتَّ, وبذلك بسكن الإسلبـ أفّ يربط بتُ 

, (وَعَاشِرُوىُن  باِلْمَعْرُوؼِ )خلبؿ التغتَ بابؼصداؽ. ومن ىذا القبيل قولو تعالذ 
فالزوجة برتاج الآف إلذ شقة سكن مثلًب, فابغكم ثابت إلذ يوـ القيامة ولكن التغتَّ 

إِن مَا ﴿ -قولو تعالذ:في مصداقو باختلبؼ الزماف وابغياة. ومن ىذا القبيل أيضاً 
ػُهُبْ وَوِي الرِّقاَبِ  هَا وَالْمُؤَل فَةِ قػُلُوَ الص دَقاَتُ للِْفُقَرَاِ  وَالْمَسَاكِيمِ وَالْعَامِلِيمَ عَلَيػْ

َْمِ الس بِيلِ وَريِضَةً مِمَ الل ىِ وَالل ىُ عَلِيبٌ حَكِيبٌ  , (ٔ)﴾وَالْغَارمِِيمَ وَوِي سَبِيلِ الل ىِ وَاِ
فإف عنواف في سبيل ا﵁ وىكذا  (وَفي سَبِيلِ الل وِ )الشاىد ىو قولو تعالذ وموضع 
بتغتَّ الزماف, فإفّ سبيل ا﵁ سابقاً كاف ىو تعليم  و( يتغتَ مصداقلْفُقَراَءِ اعنواف )

الأطفاؿ مثلًب أو بناء جسرٍ أو ما شاكل ذلك أمّا في زماننا فهو كفتح قناة فضائية 
اليم أىل البيت عليهم السلبـ, والفقتَ في ذلك الزماف كاف ىو نعلّم فيها أحكاـ وتع

الذي لا بيلك قوت سنتو وىو مقدارٌ معتُّ من ابؼاؿ أمّا ىذا الزماف فإذا كاف لا 
بيلك بيتاً ولا سيارة ولا تلفزيوناً ولا غتَ ذلك فهو بعَدُ فقتَ, فهذا ابغكم ثابت 

حيث ابؼصداؽ حينئذٍ بوصل والتغتَ ىو من حيث ابؼصداؽ, فبسبب التغتَ من 
ى مسألة الزماف وأنو ينبغي بذلك الارتباط. بل لعلّ بعض النصوص الشرعيّة تؤكد عل
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حظوا تغتَ الزماف, كالكلمة الذىبية بؼولانا أمتَ ابؼؤمنتُ عليو السلبـ حيث أف تل
)لا تقسروا ُولا كب علي آ اَكب وإنهب مخلوقوف لزمافٍ غير  -يقوؿ:

 .(ٔ)زمانكب(

فإفّ الإسلبـ وإف  -كما أشرنا إليها كما سبق   -منطقة الفراغ  -الثالث: الهَّو
شرعّ بعض الأحكاـ ولكن ىذه الأحكاـ أيضاً جوّز أف تتغتَ بتغتَّ الزماف, ولكن 
التغتَ ليس في أصل ابغكم وإبما التغتَ أيضاً في ابؼصداؽ, من قبيل ما لو فرض أفّ 

تجنيد الاجباري وقانوف التأشتَة وابعنسيّة نظاـ ابغياة توقف في زماننا على فرض ال
وجواز السفر فيمكن للحاكم الإسلبمي أف يفرض بعض الأمور من باب حفظ 
نظاـ ابغياة, وىذا حكم ثابتٌ إلذ يوـ القيامة ولكن مصداؽ ابغفظ بىتلف 
باختلبؼ الزماف, وىذا ما نعبّر عنو بدنطقة الفراغ باعتبار أفّ ابغاكم الإسلبمي 

ك حاجة إلذ فرض ىذا القانوف بغفظ نظاـ ابغياة أو ذلك لىناكانت   يشخّص متى
القانوف بغفظ نظاـ ابغياة فهذه منطقة فراغ للحاكم الاسلبمي وبيكن من خلببؽا أف 
يواكب الإسلبـ تطورات ابغياة, فالإسلبـ لا يقوؿ دعو يعبر ابغدود ولا بسنعو, كلّب 

ي أف يفرض ذلك. وكذلك إذا كاف بل يأتي قانوف جواز السفر فللحاكم الاسلبم
نظاـ ابغياة بوتاج إلذ فرض غرامة فيفرضها ابغاكم الإسلبمي. إذف واكب الاسلبـ 
ابغياة ولكن ابغكم مستمر وىو لزوـ التحفّظ على حياة ابؼسلمتُ وبلبد الإسلبـ 

 ولكن باختلبؼ الزماف قد يتغتَّ ابغكم وابغاكم الاسلبمي يضع أحكاماً بـتلفة.

من بصلة أحكاـ الإسلبـ القواعد العامّة, فالإسلبـ قدّـ قواعد  -لراَع:الهَّو ا
عامّة مثل قاعدة لا ضرر, ولا حرج, ورفع عن أمتي ما استكرىوا عليو, ورفع عن 
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أمتي ما اضطروا إليو, وما غلب ا﵁ عليو فا﵁ أولذ بالعذر, وقاعدة ابغلية, وقاعدة 
ستفيد منها كثتَاً, فالآف تأتي الأقمشة الطهارة, وقاعدة البراءة, فهذه قواعد ن

والأدوية من خارج البلبد الإسلبمية فهل يلزـ أف نغسل القماش أو لا نشرب الدواء 
؟  -التي ليس فيها بغوـ  -لاحتماؿ أنوّ متنجّس من قبلهم وىكذا الأمور الأخرى 

 كلّب, بل كلّها بهري فيها أصل الطهارة أو ابغليّة.

أصل الطهارة بهري في حقّ ابؼسلمتُ ولا بهري في غتَ  إفّ  -ولا يقولم قائل:
 ابؼسلمتُ؟

إنوّ لا مانع من جريانو في حق غتَ ابؼسلمتُ, إذ لعلّ ىذا الفراش الذي  -إذ نقوؿ:
ىو بؽم لد ينجّسوه, فحينئذٍ بؼاذا لا بهري أصل الطهارة فإفّ أصل الطهارة لد يقيّد 

 بالإسلبـ وابؼسلمتُ.

وردٍ كاف يلزـ ابغرج كما لو ذىبنا إلذ مكافٍ كاف لو لد أحلق وإذا فرضنا أنوّ في م
بغيتي فسوؼ أقع في ابغرج أو أُحبس فهنا بهوز لر حلق بغيتي...وما شاكل ذلك. 
إذف يوجد في الإسلبـ ىذه ابؼرونة بقاعدة لا حرج ولا ضرر أشياء أخرى من ىذا 

 القبيل ولا يبقى مانعاً من ىذه الأمور.

 -لي ُمور:نعب نلفت الهظر إ

الإسلبـ لا يقف أماـ التطوّر والعلم بل على العكس حيث  -الأمر الأوّؿ:
, نعم كُن (ٕ))قيمة كلّ امرئٍ ما يَّسهى(و  (ٔ)﴾وَقُلْ رَبِّ زِْ نِي عِلْمًا﴿ -يقوؿ:

                                                           

 .ٗٔٔسورة طو, الآية  ((ٔ
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عابؼاً في الذرة وغتَ ذلك لا أنك تصنعها وتلقيها على الناس, فالتطوّر في العلم 
لبـ بقوّة لكن ضمن الإطار الإسلبمي لا مع التحلّل والكماؿ يدعو إليو الاس

ابػلقي, فالبنت ابؼسلمة تذىب إلذ طلب العلم ليس مع التحلل ابػلقي بل ضمن 
الأطر الإسلبمية مع ا﵀افظة على حجابها وعفافها فإف ذلك لا مشكلة فيو وىو 

 شيء جيد.

ىم في حلبقة الشعر الإسلبـ يرفض التقليد الأعمى للآخرين, فيقلد -الأمر الثاني:
)انظر إلي ما  -ليس بصحصح, فالإسلبـ يقوؿ:فهذا وشكل ابؼلببس وغتَ ذلك 
وعلى منوالو بكن نقوؿ انظر إلذ ما فعل ولا تنظر إلذ  ,(ٔ)قاؿ ولا تهظر مم قاؿ(

من فعل, فلبحظ ىل ىذا الفعل صحيحٌ وجيّدٌ أو لا, فلو كانت عندىم نظافة 
من الإبياف, وإذا كانت عندىم صفات جيّدة كأف  فكن أنت نظيفاً فإفّ النظافة 

والإسلبـ قد  -كانوا لا يتدّخلوف في شؤوف الآخرين فهذه صفة جيّدة فأفعلها أنت 
سواء فرض أنهم كفّار أو غتَ كفار استعمار أو غتَ استعمار   -دعا إليها من البداية 

اترؾ السيء من  اف و كانوا غرباً أو غتَ غرب, فابؼهمّ أف تأخذ ابَغسَن من كلّ أحدٍ 
كلّ أحدٍ, أمّا أف نصنع ىذا الشيء لأجل أفّ ىؤلاء صنعوا ىكذا فهذه ثقافة غتَ 
جيّدة, فكيف نقف أماـ ىذا التيار ؟ فمسألة تقليد الآخرين مسألة لابد وأف بُوذَر 

 منها أشدّ ابغذر.

 تَةً فهو أعطى لا حرج ولابصحيحٌ أفّ الإسلبـ أعطى مرونةً ك -الأمر الثالث:
لا بوقّ لك أف  ونفس الوقتالثانويةّ وغتَ ذلك ولكن في  اوينضرر وأعطى العن

تتسامح وتتساىل وتقدّـ يدؾ إلذ ابؼرأة وتتصافح معها فإفّ ىذا تساىلٌ والإسلبـ 
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, فلب بهوز أف تصافحها إلّا من وراء (ٔ)﴾وَلَا يَخَاوُوفَ لَوْمَةَ لَائِبٍ ﴿ -يقوؿ:
 حب مبادئ وأنت تستَ عليها.صا حاجبٍ, وىذا يدؿّ على أنّك

ض أنّك وقعت في مأزؽٍ وحرجٍ وابؼرأة قدّمت لك يدىا فلب مشكلة تً فانعم لو 
 حينئذٍ, ولكن بكن نقوؿ لا تتساىل وتدّعي حصوؿ ابغرج.

عليو من جديد, وىو أنوّ في بصيع ىذه  دوأؤكإليو  وىو ما أشرتُ   -الأمر الراَع:
ة لا يوجد تغتَّ في أصل ابغكم وإبما التغتَ في ابؼوارد التي ذكرتها للؤحكاـ الشرعيّ 

التطبيق وابؼصداؽ, إلّا في مثل وجوب الصلبة ووجوب الصوـ فهذه تبقى غتَ قابلة 
 للتغتَ, نعم يتغتَّ مكانها أمّا نفس الصلبة فلب. 

)إذا غلبت  و ,(ٕ))عاتب ُخاؾ َالإحساف إليى وار    رو َالإنعاـ عليى(أمّا مثل 
فهذا يبقى ثابت فإفّ ىذه مثلٌ  ,(ٖ)عل العفو  كراً للقدرة عليى(علي عدوّؾ وأج

 وقيمٌ ليست قابلة للتغتَّ. 
, أمّا ما عدفالأوّؿ غتَ قابلٍ للتغتَّ مثل حاجتنا إلذ ال ذلك  اطعاـ والشراب والنوـ

ٌـ تتبدّؿ لكن من حيث ابؼصداؽ لا من حيث نفس ابغكم, وبذلك لا  فهي أحكا
بؼرونة وبتُ )حلبلر حلبؿ إلذ يوـ القيامة وحرامي حراـ بوصل تضاربٌ بتُ ىذه ا

 (إلذ يوـ القيامة
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 الفائدة الساَعة

 

ُْ الٍصَّ  نٗف ٖفّي الفكٗ

 -إذا واجو الفقيو نصّاً فينبغي لو ما يلي:

ملبحظة ظاىر النصّ في عصر الصدور وليس في عصرنا إذ ربدا بىتلف  -ُوّلًا:
للبزـ عليو ىو الأخذ بذلك الظهور الثابت الظهور بتُ ذلك العصر وبتُ عصرنا وا

أفّ الإماـ عليو السلبـ حينما كاف يتحدّث والسائل  لحاظفي زماف صدور النصّ, ب
حينما كاف يسأؿ فهما يتحاوراف على طبق الظواىر والأساليب ابؼوجودة في تلك 

 ة, وىذا شيء واضح.دابؼ

لظهور الذي كاف ثابتاً ولكن كيف نثبت أفّ الظهور الذي نفهمو الآف ىو نفس ا 
بكن نقبل أفّ ابؼدار  -في عصر صدور النصّ إذ لعلو يوجد تغاير؟ وبكلمة أخرى:

على الظهور في عصر صدور النصّ ولكن بكن لد نعش تلك الفتًة حتى نشخّص 
 ظهورىا.

 فلنأخذ بالظهور ابؼوجود الآف؟ -وإذا قلت لي:

و الطريق لذلك؟ ىذه ابؼشكلة لعلّ ىذا الظهور يغاير ذلك الظهور فما ى -:قلتُ 
لعلّو تعرضنا إليها سابقاً وتأتي في مبحث حجيّة الظاىر, وأنا الآف أريد الاشارة إلذ 

 ىذا ابؼطلب فقط.
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بأفّ الطريق لذلك ىو استصحاب القهقرى,  -وقد أجبنا فيما سبق وسيأتي أيضاً:
ابعديد بػػأصالة الثبات  أو ما يعبّر عنو بأصالة عدـ النقل سابقاً, أو يعبر عنو بالتعبتَ

في اللغة, وأنا الآف لست بصدد بياف مدرؾ استصحاب القهقرى بل قد تقدّـ 
 وسيأتي إف شاء ا﵁ تعالذ.

وينبغي للفقيو أيضاً حينما يريد أف يفهم النصّ أف يفهمو وفق الفهم  -ثانياً:
في عشتَتنا  والعرؼ العاـ لا وفق الفهم ابػاصّ وا﵀يط الضيّق, فلعلو في بلدنا أو

يفهم ىذا اللفظ بشكلٍ آخر, أو في مصطلح ابؼناطقة كالظن فإنوّ في مصطلحهم 
%, ولكن ىذا مصطلحٌ منطقيٌّ وإذا أرت مراجعة اللغة والنصوص فالظنّ ٓٚيعتٍ

معناه أوسع من ذلك فقد يطلق على العلم, وكذلك الشك فإنو يطلق في ابؼنطق 
يطلق على خلبؼ العلم وإف كاف على تساوي الطرفتُ ولكن في اللغة قد 

%, فابؼقصود أنوّ حينما نفهم النصّ ينبغي أف نفهمو وفق الفهم العاـ لا ٓٚبدقدار
 وفق الفهم ابػاصّ, وىذه قضية مهمّة.

كيف بيكن للفقيو ذلك فإنوّ يعيش في منطقتو وفي بيتو فلعلّ الفهم   -:وإذا قلتَ 
يكوف ابؼعتٌ العاـ ىو شيءٌ آخر  من ثمو  ,بوصل لو ىو ناشئ من ىذا ا﵀يطالذي 

غتَ ما يفهمو ىو الآف, فابغديث قد يفسّره بتفستٍَ نشأ من بؿيطو الضيّق. إفّ ىذا 
 الاحتماؿ موجودٌ فماذا يصنع الفقيو؟

أفّ الفقيو حينما يدرس النصّ بواوؿ أف ينزع ا﵀يط الضيّق عنو ويعيش  -الجواب:
اً ؟ فهذه قضية ثانية , فإذا فعل ذلك مع اللغة بدا ىي لغة, أمّا كم يكوف موفّق

فحينئذٍ يفسّر النصّ ويكوف ىذا التفستَ وفق الفهم العاـ لا وفق ا﵀يط الضيّق. نعم 
قد تقوؿ إفّ فهمك ىذا ناشئ من ا﵀يط الضيّق, وأنا أقوؿ كلّب ولكنّ ىذه قضيّة 
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عليو, وتفصيل  ثانية وكلٌّ يستَ وفق فهمو الذي يفهمو ما بينو وبتُ ربوّ فهو ابغجّة
 الكلبـ يأتي في مبحث حجيّة الظهور.

ينبغي للفقيو أيضاً أف يتعامل مع ابؼداليل ابؼطابقية للنصّ ولا يستَ وراء  -ثالثاً:
المجاز والكناية وما شاكل ذلك فإفّ ظاىر حاؿ كلّ متكلم أنوّ يريد ابؼعاني ابؼطابقيّة 

بيكن أف يرجّح الفقيو إرادة المجاز  وابغمل على غتَىا بوتاج إلذ قرينة, ولكن أحياناً 
أو الكناية فإفّ اللغة العربية لغة واسعة تشتمل على حقيقةٍ وبؾازٍ وكنايةٍ واستعارةٍ 
وغتَ ذلك والأصل الأوّلر ىو متابعة ابؼعتٌ ابؼطابقي ولكن في بعض ابغالات قد 

المجاز أو بىرج الفقيو عن ىذا الأصل الأوّلر من دوف وجود قرينةٍ واضحةٍ ويأخذ ب
الكناية وىذا ما بوتاج إلذ ما يصطلح عليو بحسن الذوؽ, فقد يكوف مقتضى الذوؽ 

 السليم ابؼصتَ إلذ المجاز والكناية رغم عدـ وجود قرينةٍ واضحة.

 كيف نأخذ بالمجاز أو الكناية من دوف قرينة واضحة ؟  -وقد تقوؿ:

 -أمثلّ لك ببعض الأمثلة التالية: -ُقوؿ:

ما ورد في ابغديث الذي رواه علي بن سالد عن أبي عبد ا﵁  -:المثاؿ الأوّؿ
)إفّ ُ دّ الهاس عذاَاً يوـ القيامة رجلًا ُقرّ نطفْى  -الصادؽ عليو السلبـ قاؿ:

فاد من ىذا ابغديث حرمة التلقيح , إفّ بعض الفقهاء ا(ٔ)وي رحبٍ تَّرـ عليى(
فهل  -مرأة أجنبية وىو أف يؤخذ حيمن من رجلٍ ويضع في رحم ا -الاصطناعي 

ٌـ لأفّ فيو كشفاً للعورة, ولكن  التلقيح الاصطناعي جائزٌ أو لا؟ فقد تقوؿ ىو حرا
بغض النظر عن مسألة كشف العورة ولنفتًض أنوّ بالوسائل ابغديثة يتم  -نقوؿ:
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ىذا الشيء بلب حاجة إلذ النظر الذ العورة, أو يفتًض أفّ الزوج ىو من يفعل ذلك 
رجلٍ أجنبّي ويضعو في رحم زوجتو فهل ىذه العملية جائزة أو  فيأخذ حيمناً من

حراـ؟ وواضح إذا قلت ىي جائزة فحينئذٍ يكوف وضع ابغيمن في رحم الأخت 
جائزٌ أيضاً, وواضحٌ أف  ىذا لا ينطبق عليو أنوّ زنا أو لواط أو مساحقة أو غتَ 

 ة.فنقوؿ بهري أصل براء اوينذلك, وإذا لد ينطبق عليو أحد العن

إفّ ىذا لا بهوز من جهة ىذه الرواية  -:-بل قاؿ بعض الفقهاء  -ولكن قد يقاؿ 
)إفّ أشد الناس عذاباً يوـ القيامة رجلًب أقر نطفتو في رحمٍ بورـ  -لأنها قالت:

عليو(, فهذه العملية بؿرّمة وإلّا إذا لد تكن حراماً فلماذا يكوف ىذا الشخص أشدّ 
 ح الاصطناعي حراـ.الناس عذابا؟ً! فإذف التلقي

يضة بابغيمن في بتلقيح البُ  همبعضقد يقوـ  -اب الفائدة ابعانبية من ب - نعب
الأنابيب الصناعية وبعد أف يتم التلقيح توضع في رحم ابؼرأة فهذا لا يصدؽ عليو 
ابغديث, وىذا لا يصدؽ عليو أنوّ نطفةٌ خصوصاً إذا مضت عليو فتًة زمنية في 

ه ابغالة بيكن أف يقاؿ بأف الرواية لا تشملها وإبما ىي الأنبوب الصناعي, فهذ
تشمل حالة تزريق ابغيمن مباشرةً في رحم ابؼرأة الأجنبيّة, فما ىو نظرؾ في ىذه 

 القضيّة؟

ليس ابؼقصود ىنا ابؼعتٌ ابغقيقي بل ىذا كناية عن  -إنىّ يمكم ُف يجاب ويقاؿ:
يست من الأشياء التي لابد من الزنا, وقد تطالبتٍ بقرينة, ولكن أقوؿ إفّ ىذه ل

الاتياف بقرينة عليها بل ىي من الأشياء التي برتاج إلذ حسن ذوؽٍ, فتفستَ الرواية 
بهذا ابؼعتٌ دوف الزنا خلبؼ الذوؽ رغم أنوّ لا يوجد عندنا سندٌ علميّ لذلك ولكنّ 

قل فاف فإف ذلك موجودٌ فيها, ولا أ بتَاتهاالذي عندنا ىو أساليب اللغة العربية وتع
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الرواية بؾملة فيحتمل إرادة ابؼعتٌ ابؼطابقي وبوتمل إرادة الزنا فلب بيكن الاستدلاؿ 
 بها.

ولا أريد أف أنتهي من خلبؿ ىذا إلذ جواز التلقيح الاصطناعي, بل أقوؿ إفّ ىذه 
آخر وىو أنوّ قد يقاؿ إفّ  امدركىناؾ  ة لا بيكن التمسّك بها, وواضح أف  الرواي

د الأنساب إلّا من خلبؿ الطرؽ الشرعيّة ابؼألوفة ابؼعتادة لا من ىذا الشارع لا يري
 الطريق, وىذه قضيّة ثانية.

إِلا  عَلَي  (٘)وَال ذِيمَ يُبْ لِفُرُوجِهِبْ حَاوِظوُفَ ﴿ -قولو تعالذ: -المثاؿ الثاني:
رُ مَلُومِيمَ  وَمَمِ اَػْْػَغَي وَراََ  ذَلِكَ ( ٙ) َُزْوَاجِهِبْ ُوْ مَا مَلَكَتْ ُيَْمَانػُهُبْ وإَِنػ هُبْ غَيػْ

فقد يستدؿ بهذه الآية على أفّ حفظ الفرج من نظر الغتَ  (ٔ)﴾وأَُولئَِكَ يُبُ الْعَاُ وفَ 
لازٌـ, فالغتَ لا بهوز لو أف ينظر وأنا بهب عليّ ستً فرجي, والدليل على وجوب 

 -ؤمنتُ:الستً من ناحيتي وحرمة نظر ذاؾ ىي ىذه الآية حيث قالت في صفات ابؼ
فأنا يلزـ عليّ حفظ الفرج وإذا لزـ عليّ ابغفظ  (وَال ذِينَ ىُمْ لفُِرُوجِهِمْ حَافِظوُفَ )

إذ لو كاف بهوز لو النظر  -وىذه دلالة عرفيّة  -يفهم منو أفّ ذاؾ بورـ عليو النظر 
فأنا لا بهب عليّ أف أحفظ, فمِن وجوب ابغفظ عليّ نفهم أفّ ذاؾ بورـ عليو أف 

 فاستفدنا حكمتُ من الآية الكربية.ينظر, 

؟ -ولا تقل:  إفّ ىذا واردٌ كمدحٍ فكيف تثبت اللزوـ

يعتٍ  (فَمَنِ ابػْتػَغَى وَراَءَ ذَلِكَ فَأُولئَِكَ ىُمُ الْعَادُوفَ ) -إفّ الآية الكربية تقوؿ: -:قلتُ 
 .  ىو متجاوزٌ عن الطريق الشرعي وىذا يستفاد منو اللزوـ

                                                           

 .ٚسورة ابؼؤمنتُ, الآية  ((ٔ



 ............... بذذير ابؼسألة الأصوليّة................................ٜٓٗ
 

د يستدؿّ بها على وجوب ستً العورة عن النظاّر كما بورـ إذف ىذه الآية الكربية ق
 على الآخرين أف ينظروا إليها فنستفيد منها حكمتُ.

بيكن أف نقوؿ إفّ ىذه الآية الكربية كناية عن أفّ الرجل لا يزني وابؼرأة  -والجواب:
مْ حَافِظوُفَ وَال ذِينَ ىُمْ لفُِرُوجِهِ )لا تزني بل يكوف فرجو مع زوجو فقط فػػقولو تعالذ 

أي لا يزنوف, فهو حافظٌ لفرجو إلا  (( إِلا  عَلَى أزَْوَاجِهِمْ أوْ مَا مَلَكَتْ أبَْياَنػُهُمْ ٘)
, فهي ناظرةٌ إلذ ىذا وليس -والزوج يطلق على الذكر والأنثى -بالنسبة إلذ الزوج 

 إلذ ذاؾ.

 وما ىي القرينة على ذلك ؟

قرينة ولكن ىذا من الأساليب العربية البلبغية, إنو إذا تسايرنا مع الألفاظ لا توجد 
 ولا أقل ىذا وجيةٌ فتصتَ الآية الكربية بؾملةٌ فتسقط عن صلبحية الاستدلاؿ بها.

عرفنا أفّ الفقيو ينبغي أف يستَ وراء ابؼعاني ابؼطابقيّة  -والخلاصة مم كلّ يذا:
لك بوتاج إلذ ذوؽ, ولا ولكن أحياناً ينبغي أف يأخذ بابؼعاني المجازيةّ والكنائية وذ

نبغي للفقيو التماشي مع , فبيكن الاتفاؽ على ىذه الأمور بل ىي أمورٌ استظهارية
تعبّدي, فالنصّ إذا أثبت أفّ ىذا العنواف بؿرٌّـ فنحن نستَ وراءه  نحوٍ ألفاظ النصّ ب

بعد  ونتعبّد بو, ولكن أحياناً قد لا يكوف التعبّد وابؼسايرة مع الألفاظ شيئاً بؿبّباً 
الالتفات إلذ أفّ أئمتنا عليهم السلبـ جوّزوا لنا النقل بابؼعتٌ فإنوّ وردت روايات 

)قلت لأَي عبد الله  -تدؿّ على جواز ذلك, من قبيل صحيحة بؿمد بن مسلم:
نقص؟ قاؿ: -عليى السلاـ: إف كهت تريد  -ُسمع الَّديث مهك وأزيد وُ
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قاؿ )قلت لأَي عبد الله  -بن فرقد: , وعلى منوابؽا رواية داود(ٔ)معانيى ولا َأس(
إني ُسمع الكلاـ مهك وأريد ُف ُرويى كما سمعْى مهك ولا  -عليى السلاـ:
نعب  -تريد المعاني؟ قلت: -لا, قاؿ: -عَم د ذلك ؟ قلت:ْوَْ  -يجي ؟ قاؿ:

 .(ٕ)ولا َأس( -, قاؿ:

عد الالْفات إلي يذو القضية نقوؿ: حاب قد قرأنا مشكلةً في باب الاستص -وَ
التعليقي فهناؾ كلبٌـ في أفّ الاستصحاب التعليقي بهري أو لا؟ وابؼشكلة تقوؿ إنوّ 
إذا أردت أف تستصحب حرمة العنب ىل تستصحب ابغرمة الفعليّة إلذ حالة 

ا ابغرمة الفعليّة فلب بيكن استصحابها, أمّ فالزبيبيّة أو ابغرمة ابؼعلّقة على الغلياف؟, 
ليّة إذا برقّق الغلياف وابؼفروض أنوّ لد يتحقّق فابغرمة وذلك لأفّ ابغرمة تصتَ فع

 ليست فعليو.

 فلندعو يغلي حتى تصتَ ابغرمة فعليّة؟  -وقد يقوؿ قائل:

 بأنو إذا غلى سوؼ لا يصتَ زبيباً فلببد من عدـ غليانو. -وقد ُجبها ساَقاً:

وليست شرعيّة,  فابغرمة الفعليّة لا بيكن استصحابها, وابغرمة ابؼعلّقة ىي انتزاعية
فنحن ننتزع ابغرمة ابؼشروطة وإلّا فالشرع قد قاؿ )العصتَ العنبي ابؼغلي حراـ( وبكن 
( فهذه ابغرمة ابؼشروطة انتزاعيّة وليست بؾعولةً من  نأتي وننتزع ونقوؿ )إفْ غلى حرـ
قبل الشارع, وما دامت انتزاعية عقليّة وليست بؾعولة كيف تستصحبها؟! فلب بهري 

 اب.الاستصح

                                                           

 , آؿ البيتٜ, حٛ, أبواب صفات القاضي, بٓٛص ٕٚوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٔ
 , آؿ البيتٓٔ, حٛفات القاضي, ب, أبواب صٓٛص ٕٚوسائل الشيعة, العاملي, ج ((ٕ
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بكن نفصّل وذلك بأف نذىب وراء النصّ فإذا رأينا  -:(ٔ)قاؿ السيد الشهيد)قدو(
أفّ الشارع قاؿ )العصتَ ابؼغلي حراـ( فصحيحٌ أفّ ابغرمة ابؼشروطة لا بذري لأنها 

عصتَ أو العنب إف غلى حرـ ليست بؾعولة, أمّا إذا فرض أفّ الشارع حكم بأفّ ال
بحيث تكوف إفْ الشرطيّة موجودةٌ فهذه ابغرمة ابؼشروطة بؾعولة من قبل الشارع 

 .فيجري استصحابها

زوا لنا النقل بابؼعتٌ وقد إفّ الأئمة عليهم السلبـ جو   -ووي مقاـ الْعليق نقوؿ:
كيف -قوؿ :ذكرنا لذلك روايتتُ, فإذا قبلنا بجوازه نساؿ السيد الشهيد)قده( ون

الآخر فما ىو الطريق؟  نحوأو عبّدنا بال نحونثبت أفّ الشارع عبّدنا بابغرمة بهذا ال
حظ كيف عبّر فهل عبّر وقاؿ )العصتَ ابؼغلي يق ليس إلا النصّ فنذىب إليو ونلالطر 

لا بهري لأنها  -أي الاستصحاب التعليقي  –حراـ( فاستصحاب ابغرمة ابؼشروطة 
(, إنوّ لابد وأف بهيب  وليست بؾعولة, أو أنّ  عبر وقاؿ )العصتَ العنبي إف غلى حرـ

إف  النصّ أيضاً يصعب استفادة ذلك  -السيد الشهيد بهذا ابعواب. وحينئذٍ نقوؿ:
حتى لو عبّر بإفْ الشرطية في النصّ,  -أي أنو قد جعل ابغرمة ابؼشروطة  -منو 

جوّزوا النقل بابؼعتٌ والانساف العرفي  والوجو في ذلك ىو أفّ الأئمة عليهم السلبـ قد
لا يرى فارقاً بتُ ىذا التعبتَ وبتُ ذلك بل يرى الاثنتُ شيئاً واحداً ولذلك لو 
بظعتُ قضيّة بضليّة مثل )الانساف الكرنً احتًمو( فإذا أردت أف أنقل ذلك فيصحّ 

لتعبتَ ولا لر أف أقوؿ )الانساف إف كاف كربياً فأكرمو( فهذا التعبتَ ىو نفس ذاؾ ا
يرى فارؽ بينهما من حيث ابؼعتٌ, نعم يوجد فارؽٌ من حيث الألفاظ فقط, فأنا 

قد أبدؿ ىذا التعبتَ بدؿ ذاؾ, فلب بيكن أف بكرز ونطمئن بأفّ  اً عرفيلكوني انساناً 

                                                           

 ٛٛٔابغلقة الثالثة القسم الثاني, السيد الشهيد, ص ((ٔ
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الشارع عبّدنا بابغرمة بنحو القضيّة ابغمليّة أو عبّدنا بها بنحو القضيّة الشرطيّة من 
 خلبؿ النص.

بناءً على فكرة جواز النقل بابؼعتٌ سوؼ يلزـ بؿذورٍ كبتٍَ وىو سدّ ف -:ف قلتَ إ
باب استنباط الأحكاـ الشرعيّة, كما يلزـ أف لا نستفيد من السنّة الشريفة أبداً 

فكيف نتمسّك بظواىر ألفاظ كبتَاً وذلك لأجل أفّ النقل بابؼعتٌ لعلّو يوجب تغيتَاً  
 .تلك الظواىر؟ نبط ابغكم من خلبؿالنصّ ونست

, فكل فقيو نسألو ونقوؿ بصيعهم يرد على الفقهاء شكاؿالإىذا اف  -والجواب:
يقوؿ إفّ الائمة عليهم انو سوؼ لو ىل النقل بابؼعتٌ من قبل الراوي جائز أو لا؟ ف

 السلبـ قد جوّزوه فيكف لا بهوز!!

لبء, فنحن وىو أفّ النقل بابؼعتٌ قضيّة جرت عليها ستَة العق -َل ُقوؿ ُكثر:
الآف نسمع كلبـ شخصٍ ونريد أف ننقلو فالستَة قد جرت بأف ننقلو بابؼعتٌ, ولذلك 
أقوؿ إنوّ حتى لو لد توجد عندنا تلك الروايات التي بذوّز النقل بابؼعتٌ فإنو توجد 

 عندنا ستَة عقلبئية على ذلك. 

وابؼدرؾ ىو بكن نسلّم أفّ النقل بابؼعتٌ قضيّة جائزة ووجيهة  -ورب قائل يقوؿ:
بذويز الأئمة عليهم السلبـ كما نضيف مستنداً آخر وىو أنو حتى لو لد تكن لدينا 
تلك الروايتاف فإنو توجد لدينا الستَة العقلبئية فإنها جارية على ذلك, وإذا قبلنا بهذا 
سوؼ يأتي إشكاؿٌ وىو أنوّ يلزـ تعطيل عمليّة الاستنباط, فالفقيو لا بيكنو أف 

سنّة الشريفة لأفّ كلّ روايةٍ يأخذىا بوتمل أفّ الراوي نقلها بابؼعتٌ يستنبط من ال
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بشكلٍ يؤثر على ابؼضموف فإذف كيف نستنبط حكماً ماداـ بوتمل أفّ الراوي قد 
 غتَّ في ابؼضموف الذي ذكره الإماـ؟

إفّ الراوي وإف جاز لو النقل بابؼعتٌ ولكنّو شخصٌ أمتٌُ في مقاـ  -والجواب:
لا يغتَّ من ابؼضموف الذي صدر من الإماـ عليو  نحوٍ ىو ينقل بابؼعتٌ بالنقل, يعتٍ 

ض أنوّ أمتُ في النقل فينتفي ىذا تً فاالسلبـ وإلا كاف خائناً في نقلو, فبعد أف 
 الاحتماؿ.

من أين لك ىذا الأصل؟ أي كيف تثبت أفّ ىذا أمتٌُ فإفّ الإنساف  -:إف قلتَ 
ينفع في إثبات كونو ينقل ابؼضموف بشكلٍ وإف كاف مؤمناً طيباً والكن ىذا لا 

مناسب إذ لعلّو يكوف مشتبهاً إذ يوجد بعض الناس لا بهيدوف النقل بالشكل 
الصحيح ولذلك قد يستعتُ بغتَه في النقل وىذا لا يرتبط بكونو متديّن وصاحب 
صلبحٍ بل ىي قدرةٌ موجودةٌ لدى الأشخاص, فكيف تثبت أفّ ىذا الراوي وذاؾ 

 ؟-أي أنو لا يغتَ من ابؼضموف شيء  -تٌُ بهذا ابؼعتٌ الراوي أم

ىناؾ ستَة عقلبئية على ذلك نثبت من خلببؽا أصلًب وىو )أصالة  -والجواب:
الأمانة في كلّ نقل(, ومستنده الستَة العقلبئية, فلو جاءنا شخص ونقل لنا كلبماً 

وجد بعض عن شخصٍ آخر  فسوؼ نأخذ بو ولا نقوؿ لو لعلّك غتَّت فيو, نعم ي
الناس يبدو على كلبمو التشويش وىنا قد نتوقف في أخذ كلبمو أمّا إذا لد يكن  

 كذلك فسوؼ نأخذ بو ولا نتوقّف. 
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إذف توجد ستَة عقلبئية جارية تثبت لنا أف الاصل في الناقل أف يكوف أميناً وضابطاً 
نأخذ  في نقلو, وعليو سوؼ يرتفع الاشكاؿ لأنو بهري في حقّ كلّ راوٍ, وحينئذٍ 

 بكلبمو ونستنبط ابغكم ولا مشكلة.

 (ٔ)نعم لو فرض أفّ رواية كاف يبدو عليها التشويش والركّة كبعض روايات ابن بكتَ

ر كل  ي  حراـ ُكلى, ) -الواردة في لباس ابؼصلّي والتي تقوؿ: ُف الصلاة وي وَ
ولى وروثى وكل  ي  مهى واسدة رو و عرو وجلدو وَ اف فإذا ك (ٕ)(والصلاة وي وَ

الناقل من ىذا القبيل فيمكن أف يشكّك شخصٌ بدقدارٍ معتُ منها, إمّا في كلّ 
الرواية أو في خصوص موضع الركّة وقد يقاؿ لا يؤخذ بو في موضع الركّة, يعتٍ لا 

 يقاؿ أنوّ عبر بالفاء ولد يعبّر بالواو مثلًب. 

و و العريض أوىذه قضيّة جانبية وىي أفّ أصل الأمانة في النقل ىل نأخذه بعرض
لد أرَ من يشكّك في ذلك بل يأخذوف بالرواية ىناؾ من يشكّك في ذلك؟ ولكتٍّ 

وبدقائق تعابتَىا, ولكن القصود ىو أفّ بعض الروايات ربدا تكوف ىكذا. وىكذا 
بتَ ة في التعرواية برف العقوؿ التي قرأناىا في بداية ابؼكاسب أيضاً فإنو توجد فيها ركّ 

 إذف ىذا الإشكاؿ ليس بوارد. .-لو تّم سندىا  -

ينبغي للفقيو أيضاً أف لا يفتًض أفّ الراوي الذي يتحدّث الإماـ معو  -خامساً:
الأصوؿ وىكذا دقائق شخصاً أصولياً بالدرجة العالية بحيث يعرؼ دقائق علم 

                                                           

وىو عبد ا﵁ بن بكتَ بن أعتُ بن سنسن أبو علي الشيباني, مولاىم روى عن أبي عبد ا﵁ عليو  ((ٔ
 .ٔ٘ٛالسلبـ. رجاؿ النجاشي, تربصة 

 .ٔح ,ٕ, أبواب لباس ابؼصلي, بٖ٘ٗ, صٗوسائل الشيعة, ج ((ٕ
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فهذا أيضاً  تيادياً عاخصاً , ولا أقصد من ىذا أنوّ نفتًض أفّ الراوي شخرالعلوـ الأُ 
 صحيح بل نفتًضو إنساناً كأمثالنا.ليس ب

في باب صلبة ابعماعة وقع كلبٌـ في  إفّ  -ولْوضيح ما اقوؿ ُذكر المثاؿ الْالي:
أنوّ متى تُدرَؾ ابعماعة؟ إنّها تدرؾ إذا فرض أفّ ابؼأموـ كبّر بعد تكبتَ الإماـ, وتدرؾ 

كوع ماداـ الإماـ لد أيضاً في وسط الركعة الأولذ أو الثانية أو غتَبنا, بل وتدرؾ في الر 
 يرفع رأسو قبل أف يصل ابؼأموـ إلذ حدّ الركوع وإلا لد يدرؾ ابعماعة آنذاؾ.

ىو لو فرض أنّي كبّرت ثم شككت ىل أدركت ركوع الإماـ أو أنّي  -والسؤاؿ:
 وصلت إلذ حدّ الركوع والإماـ قد قاـ من الركوع فما ىو ابؼوقف ىنا؟

لاستصحاب لإثبات أني أدركت الإماـ في بيكن أف نتمسّك با -قد يقوؿ قائل:
أنا أشك حينما وصلت إلذ الركوع ىل رفع الإماـ رأسو  -ركوعو وذلك بأف نقوؿ:

أو لا؟ فقبلًب لد يكن رافعاً رأسو فأشك ىل رفعو حتُ ركوعي أو لا فيثبت 
بالاستصحاب أنو لد يرفع رأسو حينما كنت راكعاً وبذلك يثبت إدراؾ ابعماعة من 

 ؿٍ.دوف إشكا

 ويل يذا صَّيح ُو لا؟

إفّ ىذا وجيوٌ لو فرض أفّ ابؼوضوع لإدراؾ ابعماعة   -قاؿ السيد الخوئي)قدو(:
كاف مركّباً من جزأين بنحو التًكيب أحدبنا أف يكوف ابؼأموـ قد وصل إلذ حدّ 
الركوع, والثاني ىو أف لا يكوف الإماـ قد رفع رأسو حينما كاف ابؼأموـ في حدّ 

رض أنوّ مركّب من جزأين فهذا الاستصحاب بهري ولا مشكلة فيو الركوع, فإذا ف
 -وىو وصوؿ ابؼأموـ إلذ حدّ الركوع  -أفّ أحد ابعزأين ثابتٌ بالوجداف  لحاظب
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وابعزء الثاني ثابت بالاستصحاب فأنا حينما وصلت إلذ حدّ الركوع أشكّ ىل رفع 
 رة مقبولة.الإماـ رأسو أو لا فأستصحب بقاءه راكعاً وتكوف ىذه الفك

إفّ ابؼوضوع ليس مركّباً من جزأين وإبما ىو واحدٌ وذلك  -ولكم يمكم ُف نقوؿ:
عم َُي عبد الله عليى السلاـ ُنىّ ) -بقرينة صحيحة سليماف بن خالد ونصّها:

قاؿ وي الرجل إذا ُ رؾ الإماـ ويو راكع وكبّر الرجل ويو مقيبٌ صلبى ثب ركع 
سى وقد ُ  .(ٔ) رؾ الركعة(قبل ُف يروع الاماـ رُ

يعتٍ يريد أف  -لو فرض أفّ الإماـ عليو السلبـ كاف يقصد ىذا ابؼعتٌ  -وويى:
وكاف عنواف القبليّة مهماً عنده لكاف من  –يسلّط الأضواء على عنواف القبليّة 

ويقوؿ لو إفّ ابؼدار على عنواف  –أي سليماف بن خالد  -بؼناسب أف ينبّو الراوي 
ىذه القضّية وحتّى لا بهري استصحاب بقاء الإماـ راكعاً إلذ )قػَبْل( حتى يستوعب 

حتُ وصوؿ ابؼأموـ إلذ حدّ الركوع في يوٍـ من الأياـ, فكيف يكتفي الإماـ عليو 
السلبـ إذا كاف مقصوده ذلك؟! إفّ ىذا مطلبٌ ىو من دقائق علم الأصوؿ ولو  

 أف نفتًض أفّ كاف يقصده الإماـ عليو السلبـ فلببد من توضيحو للراوي, إلّا 
 سليماف بن خالد ىو مثل صاحب الكفاية أو الشيخ الانصاري.

الْالي نقوؿ: لا بيكن من خلبؿ ىذه العبارة أف يستفيد الفقيو أفّ ابؼدار على  -وَ
 عنواف القبليّة أو على ذوات الأجزاء.

 وماذا نفعل إذف؟

                                                           

 , آؿ البيت.ٔ, ح٘ٗ, ابواب صلبة ابعماعة, بٕٖٛ, صٛوسائل الشيعة, العاملتُ ج ((ٔ
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 -ىذه قضية ثانية, فإنو يوجد احتمالاف: -والجواب:

وىو  -نقوؿ إنوّ لد يثبت من خلبؿ عبارة الرواية أفّ ابؼوضوع بسيطٌ أف  -الأوّؿ:
لا بيكن إجراء الاستصحاب  من ثم, أو مركّبٌ من ذوات الأجزاء, و -عنواف القبليّة 

لاحتماؿ أفّ ابؼوضوع بسيط فلب بيكن أف بهري الاستصحاب, وإذا أردت أف 
ؿ أفّ ابؼوضوع بسيط تتمسّك بشيءٍ فتمسّك بشيءٍ آخر غتَ الاستصحاب لاحتما

وىو عنواف القبيلة واقعاً بقطع النظر عن عبارة الرواية, وعنواف القبليّة لا يثبت 
 بالاستصحاب فلب بهري.

 -أف يقاؿ بأفّ الاستصحاب بهري وابؼوضوع ىو ذوات الأجزاء, ببياف: -الثاني:
 واف القبليّة.أفّ الذي بوتاج إلذ بيافٍ زائد ىو كوف ابؼوضوع عنواناً انتزاعيّاً كعن

أمّا كوف ابؼوضوع ىو ذوات الأجزاء فهو ابغالة الطبيعية ولا بوتاج إلذ بيافٍ زائد 
وسكوت الإماـ عليو السلبـ عن البياف الزائد يدؿّ على أفّ ابؼوضوع مركّب وليس 

 شيئاً بسيطاً كعنواف القبليّة.
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 الفائدة الثامهة

 

 ْ في الذَٖالتفك

ما يقاؿ: فارؽٌ بتُ التفقّو في الدين وبتُ التفقّو في الأحكاـ الشرعية,  إنوّ يوجد -رَ
فالتفقّو في الدّين عنوافٌ أوسع فلب يصدؽ على الشخص أنوّ متفقّوٌ في الدّين إذا كاف 
متفقّهاً في الأحكاـ الشرعية فقط وليس لو تفقّوٌ في باب العقائد مثلًب أو بعض 

لأحكاـ الشرعيّة فإنوّ صادؽٌ عليو, الأبواب الأخرى, وىذا بخلبؼ التفقّو في ا
وَمَا كَافَ الْمُؤْمِهُوفَ ليِػَهْفِرُوا كَاو ةً ﴿ -وحيث إفّ ابؼأخوذ في الآية الكربية التي تقوؿ:

يمِ وَليِػُهْذِرُوا قػَوْمَهُبْ إِذَا  هُبْ طاَئفَِةٌ ليَِْػَفَق هُوا وِي الدِّ وػَلَوْلَا نػَفَرَ مِمْ كُلِّ وِرْقَةٍ مِهػْ
حيث أخذ عنواف التفقّو في الدين ولد يؤخذ  (ٔ)﴾إِليَْهِبْ لَعَل هُبْ يََّْذَرُوفَ رجََعُوا 

عنواف التفقّو في الأحكاـ الفقهيّة الشرعيّة فعلى ىذا الأساس تكوف النتيجة ىي أفّ 
ينبغي أف يكوف كتفى فيو أف يكوف فقيهاً في الأحكاـ الشرعيّة بل مرجع التقليد لا يُ 

في باب العقائد أو يضاؼ إليو التفستَ أو التاريخ أو غتَ ذلك,  خرملمّاً بعلوٍـ أُ 
وتكوف النتيجة على ىذا الأساس ىي أنوّ لا بهوز تقليد ىذا الأعلم في الفقو أو 
ذلك الأعلم فيو لأفّ ىذا لا يصدؽ عليو أنوّ متفقّوٌ في الدّين وابؼهم ىو صدؽ 

 عنواف التفقّو في الدين.

 
                                                           

 .ٕٕٔسورة التوبة, الآية  ((ٔ
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 -:ْوياتيكوف علي ثلاث مس والجواب

إفّ  مدرؾ جواز التقليد ليس منحصراً بهذه الآية الكربية, بل ىذه الآية  -ُوّلًا:
الكربية يشكل التمسّك بها على ما سوؼ يأتي, بل ىناؾ مدرؾٌ آخر ىو ابؼهم وىو 

صاحب فنٍّ في ذي الرجوع إلذ كلّ علينا  التي بُرتمالذي نستند إليو وىو الستَة, و 
إليك في طبابتك, وأنت بّقارٌ نرجع إليك في  فنّو, فانت طبيبٌ نرجع

بقارتك...وىكذا, ومن أصحاب الفنّ ىو الفقيو في الأحكاـ الشرعيّة فإنوّ صاحب 
ىذا الفنّ والستَة تشملو أيضاً, وحيث إفّ ىذه الستَة لا ردع عنها فيستفاد من 

حب ىذا ذلك إمضاؤىا كسائر الستَ, وىذه الستَة لا تَعتَبر إلّا أف يكوف ىو صا
 ولا نريد أكثر من ذلك. -يعتٍ في فنّ الفقو  -الفنّ الذي نرجع إليو فيو 

فابؼدرؾ إذف ىو الستَة ولو كاف ابؼدرؾ منحصراً بالآية الكربية لكاف بؼا ذكر وجوٌ, 
تعطينا مدارؾ أوسع سواء قبلنا آية النفر كدليلٍ  خرأمّا بعد أف فرض وجود مدارؾٍ أُ 

فهذا ليس بدهمٍ, فإذا لد نقبلها فابؼطلب يصتَ أوضح, بل  على التقليد أو لد نقبل
حتى لو قبلناىا وافتًضنا أفّ دائرتها ضيّقة ولكن عندنا دليلٌ آخر يثبت جواز تقليد 

 الفقيو بالأحكاـ الشرعيّة وإف لد يكن عابؼاً بالعقائد وما شاكل ذلك.

ا تدؿّ على ذلك لو كاف إفّ الآية الكربية لا تدؿّ على جواز التقليد, فإنه -ثانياً:
يعتٍ سواء حصل علمٌ بدا أنذر بو ابؼنذر أـ لد  -ابغذر واجباً مطلقاً بعد الانذار 

فإذا كاف ابغذر واجباً فيوجد بؾاؿٌ بأف نقوؿ ىي تدؿّ على جواز التقليد  -بوصل 
ووجوبو, ولكن ىي ليست بؽا دلالة على ذلك, بل ىي أمرت بالتفقّو وأمرت ابؼتفقّو 

يتفقّو أف يأتي وينذر الناس في المجامع العامّة سواء كاف إنذاره يفيد العلم  بعد أف
للآخرين أو لا, فهو عليو أف ينذر وأنت عليك أف تنذر أيضاً, فالإنذار مطلقٌ, 
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فالآية الكربية لد تقل )ولينذروا إذا كاف انذارىم يفيد العلم( بل ىي مطلقةٌ من ىذه 
وىنا في مثل ىذه  (لَعَل هُمْ بَوْذَرُوفَ )ذر فهي قالت الناحية, ولكن بالنسبة إلذ ابغ

يعتٍ إفْ حصل بؽم العلم  (لَعَل هُمْ بَوْذَرُوفَ )ابغالة بيكن أف يقاؿ إف   ابؼقصود من 
وىكذا فحينئذٍ بوذروف, أمّا أنو بهب  ت وأنذر ذاؾ وأنذر الثالثٌ لأنوّ إذا أنذرت أن

 س فيها دلالة على ذلك.ابغذر عليهم وإف لد بوصل بؽم العلم فلي

بؼاذا قلت في الإنذار أف  فيو إطلبؽٌ أمّا في ابغذر فقلت ليس فيو  -:إف قلتَ 
 إطلبؽ؟

إف  الفارؽ واضح, لأنوّ في الإنذار قالت الآية الكربية بصيغة الأمر  -:قلتُ 
لد )ولينذروا( فهو أمرٌ ولد تقيّد ىذا الأمر بحالة العلم, أمّا بالنسبة إلذ ابغذر فهي 

لَعَل هُمْ )ك لتمسّكنا بالإطلبؽ وإبما قالت تقل )وليحذروا(  إذ لو قالت كذل
 يعتٍ لعلّهم بوذروف عندما بوصل بؽم العلم.  (بَوْذَرُوفَ 

إذف ىي أجنبيّة عن مسألة التقليد فإنوّ في التقليد بهب على ابؼقلّد العامي أف يقبل 
 .ما يقولو ابؼفتي تعبّداً وإف لد بوصل لو العلم

إفّ التقليد لا بهوز إلّا في باب الأحكاـ الفقهيّة, أمّا في باب العقائد وغتَ  -ثالثاً:
ذلك فيلزـ أف يكوف كلّ شخصٍ بؾتهداً وىذا من ابؼسلّمات, نعم في بعض 
ابغالات بوصل لو العلم من كلبمي فهذا ليس تقليداً بل ىو علمٌ وىو لا بأس بو, 

وز التقليد, وإذا قبلنا بهذا فحينئذٍ نقوؿ إف  الآية أمّا إذا لد بوصل لو العلم فلب به
أي بهب  (وَليِػُنْذِرُوا قػَوْمَهُمْ إِذَا رَجَعُوا إلِيَْهِمْ لَعَل هُمْ بَوْذَرُوفَ )الكرنً حينما قالت 

مورد عليهم ابغذر تعبّداً ولكن في باب الأحكاـ الفقهيّة فإنّها ىي التي تكوف 
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من عقائدٍ ومن غتَ ذلك فهي ليست مورداً للتقليد,  رخالتقليد, أمّا الأمور الأُ 
وعلى ىذا الأساس لا بيكن أف نستفيد من الآية الكربية اعتبار واجديةّ مرجع 
التقليد إلذ العلوـ الأخرى بعدما فرض أفّ التقليد وابغذر ينحصر بأمور الفقو لا 

 أكثر منها.

ة ولكن شرط جواز العمل صحيحٌ أفّ التقليد ينحصر بالأحكاـ الفقهيّ  -:إف قلتَ 
أي في الفقو وغتَ -والتقليد في الأحكاـ الفقهيّة أف يكوف ابؼرجع متفقّهاً في الدين 

في الأحكاـ الفقهيّة, فتفقّهو في الفقو وغتَ الفقو يكوف بؾوّزاً للرجوع إليو  -الفقو 
وف إذف أفّ التقليد يكوف في الأحكاـ الفقهيّة فقط ولكن شرطو أف يك فنحن نسلّم

فػَلَوْلَا ) -ابؼرجع متفقّهاً في الدائرة الأوسع والأعم بدقتضى الآية الكربية فإنّها قالت:
ينِ  هُمْ طاَئفَِةٌ ليَِتػَفَق هُوا في الدِّ ع التقليد لابد وأف يتفقّو في فمرج (نػَفَرَ مِنْ كُلِّ فِرْقَةٍ مِنػْ

بعد ذلك يرجعوف إليو دين, يعتٍ لابد وأف بووي الفقو والعقائد وغتَ ذلك والناس ال
في الأحكاـ الفقهيّة فقط, فلنقل ىكذا تدؿّ الآية الكربية وحينئذٍ يندفع التعليق 

 الثالث الذي أشرنا إليو.

إفّ ابغذر بم يكوف؟ إنو بدا أنُذِر, فما أنُذِرتُ بو يلزـ أف أحذر منو, وننقل  -:قلتُ 
ار ىو بدا تفقّو في الدين, التساؤؿ إلذ الإنذار ونقوؿ بم يكوف الإنذار؟ إف  الإنذ

فمتعلّق الإنذار ىو ما يكوف مصداقاً للتفقّو في الدين, فما تفقّو بو في الدين ىو 
بهب ابغذر من ناحية الأحكاـ  , ومن ثمبو وىو الذي بهب ابغذر منو الذي ينذر

ة الإنذار يكوف بدا تفُقِّو بو فتنحصر دائر  من ثمو  ,الفقهيّة لأنّها ىي متعلّق الإنذار
التفقّو في الدين بالأحكاـ الفقهيّة لأفّ الآية الكربية جعلت متعلّقات الثلبثة واحدٌ 

فالإنذار يكوف بدا تفقّو  -يعتٍ متعلّق ابغذر ومتعلّق الإنذار ومتعلّق التفقّو واحدٌ  -
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وابغذر يكوف بدا أنذرنا بو وبالتالر بهب ابغذر بدا تفقّو بو, فيلزـ أف يكوف الذي 
لك ابؼرجع ىو خصوص الأحكاـ الشرعيّة فإنّها متعلّق الإنذار, ومتعلّق تفقّو بو ذ

ابغذر نفس متعلّق الإنذار فيثبت أفّ اللبزـ في مرجع التقليد ىو أف يكوف واجداً 
وفقيهاً في الأحكاـ الفقهيّة لا أكثر لأفّ إنذاره ىو بذلك وابغذر يلزـ أف يكوف 

  بذلك لا أكثر.

هذا انْهيها مم يذو ال  .قواعد والفوائدوَ
والَّمد لله رب العالميم
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